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Abstract 
Simile, metonymy, metaphor, and allusion are important 

rhetorical tools used in religious texts, especially the Holy 

Qur'an, to clarify and convey doctrinal concepts. These 

rhetorical devices assist in presenting complex and abstract 

doctrinal concepts in a tangible and understandable manner 

for audiences. Simile, by establishing a similarity between 

abstract concepts and tangible entities, leads to a better 

understanding of religious concepts and evokes emotional 

and motivational impact. Metonymy, through the use of 

words with implicit meanings, creates vivid imagery and 

deep meanings for the audience. Metaphor, particularly in 

expressing spiritual states, divine support, and divine 

punishment, is used to represent abstract concepts in a more 

visual and comprehensible form. Allusion also plays an 

indirect and effective role in conveying doctrinal concepts, 

such as power and authority, guidance and mission, and 

divine punishment. In summary, these rhetorical devices 

contribute to enhancing the audience’s understanding of 

religious concepts, increasing the impact and reasoning of 

doctrinal arguments, and creating a spiritual and emotional 

connection with the audience. 
 

Keywords: rhetorical devices, doctrinal concepts, simile, 

metonymy, metaphor, allusion, Holy Qur'an. 

 

 چکیده

ویژه قرآن از ابزارهای بیانی مهم در متون دینی، بهتشبیه، مجاز، استعاره و کنایه 

روند. این کریم، هستند که برای تبیین و انتقال مفاهیم اعتقادی به کار می

طور کنند تا مفاهیم پیچیده و مجرد اعتقادی بههای بیانی کمک میشیوه

ملموس و قابل درک برای مخاطبان ارائه شوند. تشبیه با ایجاد مشابهت میان 

انجامد و موجب اهیم مجرد و امور محسوس، به درک بهتر مفاهیم دینی میمف

شود. مجاز نیز با استفاده از الفاظی که تأثیرگذاری عاطفی و انگیزشی می

معانی ضمنی دارند، تصویرهای زنده و معانی عمیق را برای مخاطبان ایجاد 

هی، و های الویژه در بیان حالات روحی، حمایتکند. استعاره بهمی

های انتزاعی را به صورت تصویری و های الهی کاربرد دارد و مفهوممجازات

کند. کنایه نیز در انتقال مفاهیم اعتقادی، از جمله قدرت و فهم ترسیم میقابل

صورت غیرمستقیم و سلطه، هدایت و رسالت، و عذاب و مجازات الهی، به

به تقویت فهم مخاطبان از  کند. در مجموع، این ابزارهای بیانیمؤثر عمل می

های اعتقادی و نیز ایجاد ارتباط مفاهیم دینی، افزایش تأثیرگذاری و استدلال

 .کنندمعنوی و عاطفی با مخاطب کمک می

ستعاره، کنایه، : کلیدواژگان شبیه، مجاز، ا سالیب بیان، مفاهیم اعتقادی، ت ا
 .قرآن کریم
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 مقدمه

 انیعلم ب ،مانند قرآن ینیدر متون د یاعتقاد میو انتقال مفاه نییدر تب

مجاز،  قت،یعلم که شامل مباحث حق نی. اکندیم فایا ینقش مهم

 میو انتقال مؤثرتر مفاه ترقیاست، به درک عم هیاستعاره و کنا ه،یتشب

 نی. استفاده از اکندیکمک م یو اجتماع یخیتار ،یاخلاق ،ینید

بلکه  د،یافزایکلام م ییو رسا ییبایدر قرآن نه تنها به ز یانیب بیاسال

مؤثر است. به عنوان  زیآن به مخاطب ن یمختلف و القا یدر انتقال معان

 تیدر قرآن به کار رفته است، مانند رعا یمختلف لیبه دلا هیمثال، کنا

 میقدرت عظ هداشتن، توجه دادن ب دهیپوش ایار ادب، مبالغه، اختص

 هیو مکن هیلیتمث استعاره .گرید یبلاغ فیلفظ و لطا نیخداوند، تحس

از  یکی توانیکه م یاگونهبه شود،یم افتیبه وفور در قرآن  زین

 یدر قرآن برا لاتیبرشمرد. استفاده از تمث میاعجاز قرآن کر لیدلا

برحذر داشتن  ،یها و مکارم اخلاقمانند توجه دادن به ارزش یجینتا

و حالات  یداعتقا ،ینیع قیحقا ریو تصو میترس ،یاز گناه و بد

در قالب امور محسوس و ملموس، ارائه الگوها و  یو روح ینفسان

 نییو تب یخیو حوادث تار عیاز وقا یآموزعبرت ،ینیع یهانمونه

 نییباطل، و تب یداریآشکار کردن اصالت حق و ناپا ،یاله یهاسنت

 ستیز یاجتماع قتیآن و امور مرتبط با حق یداریو ناپا ایدن قتیحق

تنها کاربرد زبان را برقرار کردن  شناسانزبان .ها مؤثر استانسان

آن  فیوظا نیو اول نیترو مهم دانندیچند نفر نم ایدو  انیارتباط م

به  امیپ انیب وهیراستا، ش نی. در ادهندیم صیارتباط تشخ جادیرا ا

 ،یمانند امر و نه یمختلف زبان یهااسلوب قیمخاطب از طر

در انتقال و ارتباط دارد.  ییبسزا ریآن تأث بو قال حتیخواهش، نص

 تواندیم هیو کنا هیاستعاره، مجاز، تشب رینظ انیدر زبان، بحث فن ب

 نیرا پررنگ کند که ا یو ارجاع یهمدل ،یعاطف ،یبینقش ترغ

 تیاهم یدارا کلام وحیدر  انیفلسفه فن ب نییموضوعات در جهت تب

به سمت مخاطب است  امیپ یریگزبان جهت ،یبیهستند. در نقش ترغ

او  یکه به کنش از سو کندیرا به مخاطب القا م یامیپ ندهیو گو

به فلسفه و کارکرد  کلام وحی بررسیبا  قیتحق نی. در اشودیمنجر م

 نی. اشودیپرداخته م اعتقادی میمفاه و انتقال نییدر تب انیب علم

 ترقیبه درک عم ،قرآندر  یانیب بیاز اسال ترقیعم لیبا تحل قیتحق

 یو چگونگ کندیمتون کمک م نیارائه شده در ا میاز مفاه

 .کندیم یبر مخاطب را بررس از نظر اعتقادیها آن یرگذاریتأث

 اسالیب بیانی در آیات قران

 های تشبیه در آیات با مفاهیم اعتقادینمونه

 نی: اشودیدر لغت همانند ساختن و مثال آوردن است. گفته م هیتشب

دو  نیب یاصطلاح قرار دادن همانند در هیشبه آن و مثل آن است. تشب

 کیها در که اشتراک آن ییزهایاست. چ زیاز دو چ شتریب ای زیچ

ابزار  لهیبه وس هیتشب نیصفت مقصود است. و ا کیاز  شتریب ای صفت

 هیتشب یادهایو بن ارکاندارد. نظر در ندهیاست که گو یهدف یو برا

 Alavi) هیتشب شبه، ادات به، وجه چهارتاست: مشبه، مشبه

Moghaddam, 1984). 

 :شودیم میتقس هیبه اعتبار ابزار تشب هیتشب

در آن ذکر  هیاست که ابزار تشب یهیمرسل و آن تشب هیبه تشب -الف

 .شده است

از آن حذف شده  هیاست که ابزار تشب یهیمؤکد و آن تشب هیتشب -ب

 .باشد

شبه و ادات حذف شده  است که در آن وجه یهیتشب غیبل هیتشب -ج

 است.

در قرآن کریم تشبیه به عنوان ابزاری برای ایجاد انگیزش، ابتهاج، 

وری کردن بر اساس تشبیه معقول خوف، تشویق، ترغیب، انذار و د

به محسوس و همچنین بر اساس تشبیه انسان را به سمت درک خلیفه 

های قرآن به دهد. مواردی از تشبیه از سورهالهی بودن خود سوق می

 شرح زیر است:

وَلَقَدْ آتَیناَ مُوسىَ الْکِتَابَ مِنْ بعَدِْ »سوره قصص آمده است:  43در آیه 

« لْقرُُونَ الْأوُلىَ بَصاَئرَِ لِلنَّاسِ وَهدُىً وَرحَْمَةً لعََلَّهمُْ یتذَکََّرُونَمَا أَهْلَکْنَا ا

در این آیه بصائر به نور و روشنی برای بنی اسرائیل تشبیه شده است 

ها بتابد. تشبیه ها به حقایق بینا شده و روشنی به آنتا دلهای تیره آن

ی است که حذف شده بلیغ در این آیه به واسطه ادات و وجه شبه

 .(Al-Sabouni, 1986) است
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جمع بصیرت است که در معنای وسیله دیدن و مراد از  «بصائر»واژه 

های روشنی است که به وسیله آن راه درست ادله و استدلال« بصائر»

 ,Tabatabai) توان میان حق و باطل تمیز دادشود و میدیده می

1995). 

کند که کتابی به موسی داده شده که پر از استدلالها خداوند بیان می

و براهین واضح و روشن گر است بنابراین آیه بدین معناست که 

اوند تورات را به موسی نازل کرده تا وسیله دانش و بینش و خد

هدایت و رحمتی باشد برای مردم، متذکر و از خواب غفلت و کفر 

 .(Najafi Khomeini, 2019) و دنیا پرستی بیدار شوند

فَلمََّا جَاءَهمُُ الحْقَُّ مِنْ عنِْدِناَ قَالوُا »سوره قصص آمده است:  48در آیه 

یکْفرُُوا بمَِا أُوتیِ مُوسىَ مِنْ قَبْلُ لَوْلَا أوُتیِ مِثْلَ مَا أُوتیِ مُوسىَ أَوَلمَْ 

 «قَالُوا سِحرَْانِ تَظاَهرََا وقََالوُا إنَِّا بکُِلٍّ کَافرُِونَ

آمده است و مشرکان مکه معجزات « مثل»در این آیه ادات تشبیه 

گویند که چرا به پیامبر پیامبر را با معجزه موسی قیاس کرده و می

سی داده نشده است. یعنی چرا به ای مانند معجزه مواسلام معجزه

 پیامبر اسلام)ص( مانند موسی )ع( کتاب قرآن یکباره نازل نشده است

(Tabatabai, 1995). 

أفََمَنْ وَعَدْنَاهُ وَعْداً حَسَنًا فَهوَُ »سوره قصص آمده است:  61در آیه 

 « لَاقِیهِ کَمَنْ مَتَّعْنَاهُ مَتَاعَ الْحَیاةِ الدُّنْیا ثمَُّ هُوَ یوْمَ الْقِیامةَِ مِنَ المُْحْضرَِینَ

را  تیهدا روانیحال پ هیآ نیاست و در ا هیت تشبادا«ک»این آیه در 

اول به وعده هاى  دستهکه  د،یمى نما سهیهوى مقا روانیبا حال پ

 امتیکه خدا به آنان داده، مى رسند، و دسته دوم در روز ق کى،ین

جسته، و  زارىیدروغى آنان از آنان ب انیخدا و احضار مى شوند

اجابت  را دعوت رسولان نکهیرا مستجاب نمى کنند، و از ا شانیدعا

 .(Tabatabai, 1995) نکردند، بازخواست مى شوند

وَابْتغَِ فِیمَا آتَاکَ اللَّهُ الدَّارَ الآْخرَِةَ »سوره قصص آمده است:  77در آیه 

وَلَا تَنسَْ نَصیِبکََ مِنَ الدُّنْیا وَأَحْسِنْ کمََا أَحْسَنَ اللَّهُ إِلَیکَ ولََا تَبغِْ الفْسََادَ 

در آنچه خدا به تو عطا »یعنی « إِنَّ اللَّهَ لَا یحبُِّ الْمُفْسِدیِنَ فیِ الْأَرْضِ

فراموش  ایو سهم خود را از دن ،یآخرت را بجو یکرده است سرا

کرده است، و در  یکیکن همان گونه که خدا به تو ن یکیمکن، و ن

 «خدا مفسدان را دوست ندارد. دیتردبی خواهان فساد مباش، نیزم

تشبیه  ادات » إِلَیکَْ اللَهُ أَحْسَنَ کمَا أَحْسِنْ وَ «جمله  در این آیه در

 باره تو در خداوند که جمله یعنی همانطورى و است آمده« ک»

 سلام بن یحیى .کن تفضل مردم درباره هم تو است، کرده تفضل

 تو به و کرده نیکى تو خداوند درباره که همانطورى یعنى :گوید

 کن نیکى وظیفه انجام و اطاعت بوسیله هم تو بخشیده، نعمت

(Tabarsi, 2001).  

وَلاَ تَسْتوَیِ الْحَسنَةَُ وَلاَ  »فرماید: سوره فصلت می 34خداوند در آیه 

 وَلیِ کَأنَََّهُ  عدَاَوةٌَ وبَیَنهَُ  بَینکََ  الََّذِی فَإِذاَ أحَسْنَُ هیِ بِالََّتیِ ادْفَعْالسََّیئةَُ  

 «حَمِیمٌ

رفته است.  تشبیه مرسل مجمل بکار« حَمِیمٌ وَلیِ کَأَنََّهُ » در عبارت 

تشبیه مرسل مجمل تشبیهی است که ادات تشبیه ذکر شده و وجه شبه 

( بر اساس این تشبیه معنای 287: 1423در آن حذف شود )سلامه، 

عبارت چنین است که الف( تشبیه نقش موثری در تشویق و ترغیب 

به دفع بدی با نیکی و تمسک به این دستورالعمل ایفا کند. ب(دفع 

 ولَیِ» احسن انجام پذیرید که این موضوع با دو لفظ  مقابله به مجه

تشبیه شده است تا با این کار صفت دوستی را تأکید کرده و « حَمِیمٌ

 .(Baghdadi, 1995) بر قوت تحقق آن دلالت کند

 بَنیِ عَلىَ کَتَبْناَ لکَِمنِْ أجَْلِ ذَ  »سوره مائده آمده است:  32در آیه 

 قَتلََ  فَکَأَنََّمَا الْأَرضِْ  فیِ فَسَاد   أَوْ نَفسْ   بِغَیرِ نَفْساً قَتلََ  مَنْ هُأَنََّ إسِرَْائِیلَ

 رُسُلُناَ جَاءتَهْمُْ وَلقَدَْمنَْ أَحْیاهاَ فَکَأَنََّمَا أَحْیا النََّاسَ جَمِیعًا  وَ جَمِیعًا النََّاسَ

در این آیه « لَمُسرْفُِونَ الْأَرضِْ  فیِ ذلَکَِ بعَدَْ  منِهْمُْ کَثِیرًا إنََِّ  ثمََُّ  بِالْبَینَاتِ 

« اجل»تشبیه تمثیلی بکار رفته است. راغب در مفردات درباره واژه 

داند که خوف آن رود که در بلند مدت رخ دهد پس آنرا جنایتی می

شود هر اجلی جنایت است ولی هر جنایتی اجل نیست. مثلا گفته می

طر او انجام دادم و در فعلت ذلک من أجله یعنی من این کار را به خا

این آیه من أجل ذلک یعنی به خاطر )راغب، ذیل ماده أجل( در اکثر 

تفاسیر به تشبیه در این آیه اشاره شده است اما در کتاب الجدول به 

تشبیه تمثیلی در این آیه صحه گذاشته شده است 
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(Zamakhshari, 1987)  فکانما قتل الناس »تشبیه تمثیلی در

به کشتن یک نفر، مشبه به کشتن همه مردم، وجه شبه مش« جمیعا

مشترک بودن دو فعل در هتک حرمت خون و نافرمانی خداوند و 

جرأت یافتن بر قتل و به دست آوردن خشم خداوند. و تشبیه تمثیلی 

مشبه زنده کردن « ومن أحیاها کأنما أحیاء الناس جمیعا»در عبارت 

ه کرده یعنی نجات دادن همه یعنی نجات دادن یک نفر، مشبه به زند

مردم و وجه شبه مشترک بودن دو فعل در استحقاق و بزرگ بودن 

 ثواب است.

 الْحَیاةِ  ذهِِمَثَلُ مَا ینْفقِوُنَ فیِ هَ »سوره آل عمران چنین است:  117آیه 

أَهْلَکتَهُْ  فَ أنَْفسُهَمُْ ظَلَمُوا قَوْم  حرَْثَ أَصاَبَتْ صرٌَِّ فِیهَا رِیح  کمََثَلِ الدَُّنیْا

 « یظلِْموُنَ أنَْفُسَهمُْ ولََکِنْ اللََّهُ  ظلََمَهمُُ ومََا

 قابل و خارج از ذهن به امری محسوس و یامر عقل کی هیآ نیدر ا

داده  رخ یلیتمث هیامر در قالب تشب نیاست؛ و ا شده لیتمث درک

شده  هیتشبای کافران و منافقان، به مزرعه انفاق لیتمث نیاست. در ا

 دیعا زییو چ بردیم نیب و آن را از وزدیبر آن م یاست که باد سوزان

 و صحنه ئتیاز چند ه ه،یتشب نیوجه شبه در ا شود،صاحبش نمی

 حال نیها و در امنافقان و تلاش فراوان آن تیحسرت و ن همانند

 ان،یرا در علم ب هینوع تشب نیها گردآمده است. اماندن آن بینصبی

در  قتیفوق در حق هیتشب. بنابراین اندکرده زنامگذاریین مرکب هیتشب

 و در محل موقعبی انفاق به زراعت هیتشب یکیاست:  زیدو چ انیم

انفاق به بادهای سرد و سوزان های زهیانگ هیتشب گرییو د نامناسب

 نیا« أَنْفسُهَمُْ ظَلَمُوا قَومْ   حرَْثَ» : مراد از اند گفته گرید ی. بعضباشدمی

و خداوند زراعت  اند نکرده که حقَّ خدا را از زراعت خود ادا باشدیم

 هیتشب نیآنان را نابود ساخته است. به هر صورت وجه شباهت در ا

 ظلمونیولکن انفسهم » در جمله شدن و هدر رفتن زحمت است عیضا

 ظلمونیفاصله، مقدم شده است؛ و فعل  تیرعا خاطر به به مفعولٌ«  

 نیکه دلالت بر دوام ا است شده مضارع عنوان غهیبر ص نیبه خاطر ا

 عیصنا گریمنافقان اشاره دارد، از د نیعمل و تجدد و استمرار آن در ب

 ادی. تلاش زباشدیم هیبدان اشاره کرد کنا هیآ نیدر ا توانیکه م یانیب

 ثمربی از تلاش هیها کنابر آن زیینشدن چ دیعا حال نیدرع منافقان و

است که انسان  نیاز ا هیکنا«  اللََّهُ  ظَلمَهَمُُ وَماَ»  جمله نی. همچنباشدمی

 .باشدیم شیدرگرو کار خو

 کَالْأَعْمَى الْفرَِیقَینِ مَثَلُ»سوره هود چنین آمده است:  24در آیه 

 « تَذکَََّرُونَ أفََلَا  مَثَلًا یستْوَِیانِ هَلْ  وَالسََّمِیعِ  واَلْبَصِیرِ وَالْأَصمََِّ 

تشبیه بکار رفته است و از نوع تشبیه ملفوف است. تشبیه در این آیه 

ملفوف یعنی از ذکر هر یک از طرفین تشبیه با نظایر خودش به طوری 

های دیگر با هم آورده شوند که چند مشبه با روش عطف یا روش

سپس چند مشبه به نیز به همین شکل آورده شوند. در این تشبیه فریق 

ها به ترتیب ان دو مشبه هستند که بعد آنکافر و فریق مومنین به عنو

اعمی و اصم و بصیر و سمیع ذکر شده اند. گروه کافر به کور بودن 

ها به مقابل و همچنین به کر بودن به خاطر عدم بخاطر عدم توجه آن

شنیدن لبیک و دعوت حق تشبیه شده اند همچنین گروه مومنان به بینا 

مچنین شنوا بودن بخاطر شنیدن ها به مقابل و هدر نگرش و نگاه آن

دعوت حق و لبیک به آن تشبیه شده اند. این تشبیه امر معقول به 

 محسوس است.

 أخَلْدََ  کنََِّهُوَلَوْ شِئْنَا لرَفَعَْنَاهُ بِهَا وَلَ »دارد: سوره اعراف بیان می 176آیه 

 أوَْ  یلهَْثْ عَلَیهِ تَحمِْلْ إِنْ الْکَلْبِ کمََثَلِ فَمَثَلُهُ  هوََاهُ واَتََّبَعَ الْأَرْضِ إِلىَ

 الْقَصصََ  فَاقْصُصِا بِآیاتِناَ  کَذََّبوُ الََّذیِنَ الْقَومِْ  مَثَلُ ذَلکَِ   یلهْثَْ تَترْکُْهُ

 « یتَفَکََّرُونَ لعََلََّهمُْ

کنند در این آیه حال کسانی که از هوای نفسانی و شیطان پیروی می

دارد و ود را بیرون نگاه میتشبیه شده است به سگی که دائما زبان خ

زند. وجه شبه در این تشبیه حاصله از چند چیز همانند حرص له له می

باشد. این تشبیه تشبیه تمثیل بوده دلیل بودن کار زشت میو طمع، بی

 و امر ذهنی و معقول به امر محسوس تشبیه شده است. 

وا التََّوْرَاةَ ثمََُّ لمَْ مَثَلُ الََّذِینَ حمَُِّلُ »سوره جمعه آمده است:  5در آیه 

 کَذََّبوُا الََّذِینَ القْوَمِْ  مَثلَُ  بِئْسَیحْمِلُوهَا کمََثَلِ الْحِماَرِ یحمِْلُ أَسْفاَرًا  

 «.الظََّالمِِینَ الْقَومَْ  یهدْیِ لاَ واَللََّهُ   اللََّهِ بِآیاتِ

در این آیه تشبیه تمثیل یا تشبیه مرکب است. خداوند قوم یهود را از 

آنکه در آن بی کنندلحاظ که صرفا به قرائت تورات اکتفا میاین 

کنند ولی کند که باری را حمل میتأمل کنند به الاغی تشبیه می
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داند. وجه شبه در این آیه حماقت و چیزی جز سنگینی از آن نمی

باشد. در واقع این تشبیه تشبیه امر مامحسوس به امر نادانی می

مل در غیرمعنای اصلی خود استفاده محسوس و عینی است. واژه ح

شده و از باب استعاره است. همچنین این آیه کنایه است از کسانی 

 کنند.که به علم خود عمل نمی

 أَعمَْالُهمُْ مَثَلُ الََّذِینَ کَفرَُوا برَِبَِّهمِْ  »سوره ابراهیم آمده است:  18در آیه 

 عَلىَ کَسَبُوا ممََِّا یقْدرِوُنَ لاَ  عاَصفِ  یومْ  فیِ الرَِّیحُ بهِِ  اشْتَدََّتْ کرَمََاد 

 « الْبَعِیدُ الضََّلَالُ هوَُ  ذلَکَِ  شَیء 

در این آیه به تشبیه تمثیل، مجمل و مرسل اشاره شده است. خداوند 

در این آیه اعمال کافران را به خاکستری تشبیه کرده است که در 

همانگونه که باد برابر تندباد در یک روز طوفانی قرار گرفته باشد. 

سازد و جمع آوری آن برای هیچ کس مقدور خاکستر را پراکنده می

گردد و اثری از نیست همین گونه اعمال کافران پراکنده و نابود می

 ماند بنابراین وجه شبه در این تشبیه بیهودگی وآن باقی نمی

خاصیتی عمل است. همانگونه که خاکستر هیچ خاصیت و ثمر بی

ندارد. وجه شبه در این تمثیل برگرفته شده از چند هیئت  قابل ذکری

باشد در نتیجه این تشبیه، تشبیه تمثیل است. در این تشبیه اعمالهم می

مشبه مفرد مقید و زماد هیئت خاص مشبه به مرکب است. همچنین 

 باشد.مشبه به حسی و مشبه عقلی می

کَذََّبوُا بِآیاتِناَ  إِنََّ الََّذِینَ  »سوره اعراف آمده است:  40در آیه 

 یلجَِ وَاسْتَکْبرَُوا عَنْهاَ لاَ تفُتَََّحُ لَهمُْ أَبوْاَبُ السََّمَاءِ ولََا یدخُْلُونَ الْجنَََّةَ حَتََّى 

 « الْمُجرِْمِینَ نجَزِْی وکََذَلکَِفیِ سمََِّ الْخِیاطِ   الْجمََلُ

در این آیه تشبیه تمثیل وجود دارد. خداوند بهشت رفتن مستکبران 

لجوج را تشبیه کرده است به این که اگر شتر از سوراخ سوزن خیاطی 

توانند وارد بهشت شوند وجه شبه در ها هم میبتواند عبور کند آن

این تشبیه محال و غیر ممکن بودن است یعنی همان طور که امکان 

ندارد شتر با آن جثه وارد سوراخ باریک سوزن شود همچنین ممکن 

 تکبر داخل بهشت شوند.نیست افراد مغرور م

 یاعتقاد میو انتقال مفاه نییدر تب هینقش تشب نییتب

در  ژهیوبه ،ینیاست که در متون د یانیمهم ب یاز ابزارها یکی هیتشب

مورد استفاده قرار  یاعتقاد میو انتقال مفاه نییتب یبرا م،یقرآن کر

مجرد و  میمفاه انیمشابهت م جادیبا ا یانیب وهیش نیگرفته است. ا

مسائل  ترقیمعقول با امور محسوس و ملموس، به درک و فهم عم

 نییدر تب هی. در ادامه، نحوه استفاده از تشبکندیکمک م یتقاداع

 .شودیم یبررس یو اعتقاد ینید میمفاه

مجرد به  یمعان بیتقر یبرا یبه عنوان ابزار هیتشب الف(

 ذهن مخاطب

ها که درک آن اندیبیغالباً از جنس امور مجرد و غ یاعتقاد میمفاه

به ذهن، از  میمفاه نیا بیتقر یبرا رو،نیانسان دشوار است. ازا یبرا

 43 هیعنوان نمونه، در آ. بهشودیبه محسوسات بهره گرفته م هیتشب

 هیتشب "ینور و روشن"( به تگریهدا یهانشی)ب« بصائر»سوره قصص، 

 یکیزیف یایاش دنیگونه که نور موجب دهمانشده است تا نشان دهد 

 سازدیروشن م یهست قیانسان را نسبت به حقا زین رتیبص شود،یم

(Tabatabai, 1995). 

 یعاطف یرگذاریو تأث زشیانگ جادیا ب(

 تواندیدارد و م یزشیو انگ یبار عاطف ،یعلاوه بر نقش معرفت هیتشب

سوره فصلت،  34 هیمثال، در آ ی. برازدیاحساسات مخاطب را برانگ

واکنش  یدر برابر بد یکیکه با ن دهدیخداوند به مؤمنان فرمان م

بِالََّتیِ  ادْفَعْ» :کندیم فیتوص نیرفتار را چن نیا جهینشان دهند و نت

 ه،یآ نیا در« هیِ أَحْسنَُ فَإِذاَ الََّذیِ بیَنکََ وَبَینهَُ عدََاوةٌَ کَأنَََّهُ وَلیِ حَمِیمٌ

دارد و بر قدرت  یقو یعاطف ریتأث "یمیدوست صم"دشمن به  هیتشب

 ,Salama) کندیم دیتأک کیبا اخلاق ن یروابط انسان یدگرگون

2002). 

 اعمال و باورها یامدهایبر پ دیتأک ج(

نشان دادن عواقب اعمال و اعتقادات بهره  یبرا هیاز تشب میکر قرآن

به قتل تمام  گناهیانسان ب کیسوره مائده، قتل  32 هی. در آبردیم

 النََّاسَ  قَتلََ  فَکَأَنََّمَا …قَتَلَ نفَسًْا بِغَیرِ نَفْس  نْمَ»:شده است هیتشب تیبشر

 «جَمِیعًا
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 یدیوضوح نشان داده و تأکگناه قتل را به یبزرگ ،یلیتمث هیتشب نیا

 .(Zamakhshari, 1987)عمل دارد  نیبر قبح ا

 یپردازو داستان لیدر قالب تمث قیعم یمعان یالقا د(

سوره  117 هیاند. در آشده انیب لیغالباً به شکل تمث یقرآن یهاهیتشب

که باد سوزان آن را نابود  یزراعت"به  اکارانهیآل عمران، انفاق ر

مَا ینْفِقُونَ فیِ هَذهِِ الحْیَاةِ الدَُّنْیا کمََثَلِ  مَثَلُ» :شده است هیتشب "کندیم

 ه،یتشب نیا« سَهمُْ فَأَهْلکَتَْهُرِیح  فِیهَا صرٌَِّ أَصَابَتْ حرَْثَ قَوْم  ظلََمُوا أَنْفُ

تصور و ملموس قابل یخالص را به روش تیبودن انفاق بدون ن ثمریب

 .(Eslampanah, 1994)داده است  حیهمگان توض یبرا

 های مجاز در آیات با مفاهیم اعتقادینمونه

مجاز مفرد -2مجاز مفرد مرسل، -1در این بخش انواع مجاز یعنی 

مجاز مرکب بالاستعاره در آیات -4مجاز مرکب مرسل -3بالاستعاره 

ای استفاده شده است شوند. مجاز در آیات به طور ویژهبررسی می

که بوسیله آن معانی بسیاری در قالب الفاظ اندک بیان شده اند که بر 

های اساس آن یک تعبیر مجازی تاب چندین معنا را بر اساس ظرفیت

از آن معانی جدیدی بدست  آورد کهفکری مخاطب پدید می

 آورند.می

ای از مجاز استفاده شده است و به وسیله در قرآن کریم بطور ویژه

آن معنای کثیری را در قالب الفاظی محدود بیان کرده است، در مجاز 

توانند تفسیر شوند و مخاطب بسته به توانایی تعابیر در چندین معنا می

 انی جدیدی از متن بدست آورد. تواند معای میفکری و در هر مرتبه

إِنَّ فرِْعَوْنَ عَلَا فیِ الْأَرْضِ وجَعَلََ  »سوره قصص آمده است:  4در آیه 

أَهْلَهَا شیِعًا یسْتَضعْفُِ طَائِفَةً مِنْهمُْ یذبَِّحُ أَبْنَاءهَمُْ وَیستَْحْیی نِسَاءهَمُْ إنَِّهُ 

 « کَانَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ

مجاز عقلی هست زیرا کشتن فرزندان بنی « أبَْنَاءهَمُْذبَِّحُ یُ »در جمله 

-Al)اسرائیل کار عمَّال فرعون بود و به فرعون نسبت داده شده است 

Hashemi & Hassan, 1999). 

نسبت داده شدن به  یاست به جا یکشتن که انجام فعل هیآ نیدر ا

فرعون در  رایشده است ز داده آن به فرعون نسبت یقیفاعل حق

کار را دستور  نیدستانش انجام ا رینبود بلکه به ز یفاعل اصل قتیحق

دستور داده بود که  فرعون .است یمجاز از نوع عقل نیبنابرا دادمی

اگر پسر  شوندیکه متولد م لیاسرائی از بن یدرست بنگرند و فرزندان

زنده  یزیکن یبگذرانند و اگر دختر باشند برا غیرا از دم تها آن باشند

. پس کار کشتن به (Makarem Shirazi, 2004) نگه دارند

رآن به سبب فصاحت و بلاغت از آوردن بوده است و ق فرعون دستور

کوتاه ای و با جمله است توجه داده یبه مسبب اصل یمسببان فرع

به نظر  .است اندهیمصر را نما در جامعه یحوادث و اتفاقات جار

مصر است که  نیزم فقط «ارض» از مفسران منظور از کلمه یبعض

بلکه چون فرعون  ستیدرست ن یمعن نیا یبوده ول فرعون تختیپا

مقصود  شودیپس معلوم م نبود یو مزاحم بیرق یدر عصر خود دارا

مهم و  یاز کارها یکیاست همان گونه که گفته شد  نیزم یهمه

و  ییجو یبه برتر نیزم یبر رو یبود که و نیا فرعون خطرناک

فرعون تا آنجا  یگمراه و پرداخت استکبار یگر و سلطه یقدرت طلب

بلکه  یمعمول ییکرد آن هم نه خدا ییخدا یدعابود که ا دهیرس

 Najafi) هم بالاتر همتابی متعال و یاز خدا یحت اعلا و ییخدا

Khomeini, 2019). 

وَلَوْلاَ أَنْ تُصیِبَهمُْ مُصِیبةٌَ بِماَ  »سوره قصص آمده است:  47در آیه 

سُولًا فَنَتَّبِعَ آیاتکَِ وَنَکوُنَ قَدَّمَتْ أَیدِیهمِْ فَیقُولوُا رَبَّنَا لوَْلَا أَرسَْلْتَ إِلَینَا رَ

 « مِنَ الْمُؤْمِنِینَ

 دستانشان کسب راه از چه آن مراداست از«  أیدی »در این آیه واژه

 مرسل مجاز و باشدمی کل اراده و جزء اطلاق باب از و .کرده اند

 .(Al-Sabouni, 1986)است 

 چنان موضوع این شود،می انجام دست وسیله به کارها بیشتر چون

 میدهند نسبت)ید(  دست به را تمام کارها که است یافته گسترش

عمل  شریفه آیه در بنابراین باشد، دیگر اعضای به مربوط هرچند

 دست به است، دل کار و عقیده به مربوط که آن پیآمدهای و کفر

 .(Tabarsi, 2001) است شده داده نسبت)ید( 

هانی است که در همان گنا« بمَِا قَدَّمتَْ أَیدیِهمِْ »در این آیه جمله  

اعتقاد و عمل داشتند به این دلیل که در ذیل آیه آمده است که بیان 

دارند: چرا رسولی برای ما نفرستادی تا آیات تو را پیروی نموده می
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بنابراین معنای آیه چنین  (Tabatabai, 1995) و از مومنین باشیم؟

گویند بدبختی و مصیبت ما به خاطر عمل فاسدی شود که کفار میمی

داشتیم ایم اگر پیامبر می است که سبب نداشتن پیامبر مرتکب شده

فرماید ما برای اتمام حجت شدیم. خداوند در پاسخ میمرتکب نمی

 .(Gharaati, 2004) ها پیامبرانی فرستادیمبر آن

ولََقدَْ وصََّلْنَا لَهمُُ القْوَلَْ لعََلَّهمُْ  »سوره قصص آمده است:  51در آیه 

 « یتَذکََّرُونَ

به معنای وصل کردن و متصل کردن است و « وصل»در این آیه واژه 

واژه  .(Marashi, 2006)شده است به معنای مجازی به کار گرفته 

به معنای یک نوع پی در پی قرار دادنی است که گویی « وصلنا»

 ,Najafi Khomeini) اشیایی به یکدیگر متصل شده باشند

و در ایتجا این فعل برای سخن و گفتار آمده است. کلمه  (2019

از باب تفعیل از ماده وصل است و وصل در باب تفعیل « وصلنا»

 به تقطی و بریدن معنای به که کند مانند قطعکثرت را افاده می

 بر مکَّه مشرکان به و است ضمیر لهم و است بریدن بسیار معنای

 هم به متصل اجزایی که را قرآن است؛ چنین آیه معنای و گرددمی

ای سوره ای وآیه از ای بعدآیه که قرآنی کردیم نازل آنان بر دارد

 عبرتها و قصص و احکام و معارف و وعید و وعده و سوره دنبال به

 و (Tabatabai, 1995) دارد هم به پیوسته مواعظی و و حکمتها

های از ویژگی معنا و لفظ در پراکندگی عدم و بودن وصل مینه

 نباشد معنی دار نباشد پیوسته تا سخن و است قرآن

وقََالوُا إنِْ نتََّبِعِ الهْدُىَ معَکََ  »سوره قصص آمده است:  57در آیه 

نُتَخَطَّفْ مِنْ أَرْضِنَا أَوَلمَْ نمَُکِّنْ لهَمُْ حرَمًَا آمِنًا یجْبىَ إِلَیهِ ثَمرََاتُ کُلِّ 

 «شَیء  رِزقًْا مِنْ لدَنَُّا وَلَکنَِّ أَکْثرََهمُْ لَا یعلَْمُونَ 

اد و نسبت دادن وجود دارد. اسن یاسناد مجاز «حرماً امنا»جمله در 

 است یحرم مجاز خود و به یقیبه اهل حرم نسبت حق تیامن

ومََا کَانَ رَبُّکَ مُهْلکَِ الْقُرَى  »سوره قصص آمده است:  59در آیه 

حَتَّى یبعْثََ فیِ أُمِّهاَ رَسُولاً یتْلوُ عَلیَهمِْ آیاتِناَ وَماَ کُنَّا مُهْلِکیِ الْقرُىَ إِلَّا 

و پروردگارت بر آن نبوده است که شهرها را  »یعنی « ونَوَأَهْلُهاَ ظَالِمُ

 زدیبرانگ یامبریها پ[ در مرکز آنیاز نابود شینابود کند، تا آنکه ]پ

از احوال[  یحال چیما را بر آنان بخواند، و ما ]در ه اتیکه آ

 «که اهلش ستمکار بوده اند. یمگر در حال مینابودکننده شهرها نبوده ا

 مجاز مادر و به معنای پناهگاه بکار برده شده است در این آیه امها

(Marashi, 2006) منظور از کلمه امها شهرهای بزرگ هر منطقه .

ها و و کشوری است که معمولا مرکزیت دارد که مکه یکی از نمونه

 .(Najafi Khomeini, 2019) رودمصادیق آن به شمار می

 و شهر هر در ندارد لزومی که است این به اشاره امها از استفاده

 بزرگ کانون یک در که همین اندازه شود مبعوث پیامبری روستا

 است قوم یک متفکَّران و اندیشمندان محل و اخبار پخش مرکز که

 اثر بر منطقه آن تمام مردم زیرا است کافی گردد پیامبری مبعوث

 در خبری و هر دارند آمد و رفت آنجا به مرتباً زندگی نیازهای

 پخش نزدیک و دور نقاط و منطقه تمام در سرعت به باشد آنجا

 سرزمین در )ص(اسلام پیامبر قیام که آوازه گونه همان میگردد

 آن و از پیچید عربستان جزیره شبه تمام در کوتاهی مدت در مکَّه

 هم و روحانی مرکز هم بود، القری ام مکَّه چون رفت فراتر هم

 تمدن مراکز به کوتاهی در مدت حتی و بود حجاز تجاری مرکز

 .(Makarem Shirazi, 2004)رسید  زمان آن

 یعْلمَُ مَا تُکِنُّ صدُوُرُهمُْ وَرَبُّکَ »سوره قصص آمده است:  69در آیه 

 « وَمَا یعْلِنُونَ

 همه محل قرآن نظر از که است رفته کار به قلب جای به صدر واژه

 مفرد مجاز صدر. (Marashi, 2006) است انسان تواناییهای

 قلب محل سینه یا صدر زیرا است محلیت علاقه به قلب از مرسل

 را سینه یعنی آن محل قلب آوردن جای به در اینجا آیه و است

 در و میگوید سخن خدا گسترده علم از آیه این .است آورده

 اختیار از قبل در آیه آنچه بر است دلیل یا و است تأکیدی حقیقت

 نسبت او اختیار بر است دلیلی او احاطه این و شد بیان خدا گسترده

 نکنند گمان که مشرکان برای است تهدیدی و ضمناً چیز همه به

نیست)مکارم شیرازی،  ها آگاههای آنتوطئه و نیات از خدا که

 توست پروردگار این محمدای میگوید آیه ( در156: 16، ج1383

 آگاه انجام میدهند علناً که اعمالی آن وها آن قلبی نیتهای از که
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 صدورهم به قلب از لذا دارد قرار سینه در انسان قلب چون و است

 .است تعبیر شده سینه هایشان یعنی

ولَاَ تَدعُْ معََ اللَّهِ إلِهَاً آخرََ لاَ إلِهََ  »سوره قصص آمده است:  88ه در آی

 « إِلَّا هوَُ کُلُّ شیَء  هَالکٌِ إِلَّا وجَْههَُ لهَُ الْحُکمُْ وَإلِیَهِ ترُجْعَُونَ 

وجه مجاز مرسل است « کلُُّ شَیء  هَالکٌِ إِلَّا وجَهْهَُ »در این آیه جمله 

که همه چیز نابود شدنی است به جز ذات خداوند.  داردو آیه بیان می

 انسان روبه روی که بدن از قسمتی و صورت به لغت نظر از وجه

 کار به پروردگار مورد در هنگامی که اما شودمی گفته دارد قرار

 معنی به هلاک ماده از هالک اوست پاک ذات معنای به میرود

 همه فنای به اشاره فوق جمله بنابراین است و نابودی مرگ

 این پایان بعد از فنای تنها نه کندمی او پاک ذات جز موجودات

 موجودات که چرا هلاک اند و فانی او برابر در هم الان که جهان

 وجود فیض لحظه به لحظه و .هستند پاک او ذات به وابسته امکانی

از  دارند چه هر و ندارند چیزی خود ذات در و میگیرند او از را

 .(Makarem Shirazi, 2004) خداست

است اولی « وجه الطریق»و « وجه الرای«نظیر  خدا مورد در تعبیر این

یعنی خودرای و دومی یعنی خود راه، بنابراین این وجه خداوند یعنی 

 .(Tabarsi, 2001) خود خداوند

 که نیست شکی اینکه آن و است شده آیه این از هم دیگری تفسیر

 اوست به متعلق آنچه که میکند آن تأکید بر آیه ولی است باقی خدا

یعنی  او برای آنچه مگر است هالک چیز هر پس میکند پیدا بقا

 راه خدا وجه و است آن ظاهر چیز هر وجه و باشد خدا وجه برای

 .(Modaresi, 1999) وسیله اوست به شده تعین برنامه و روش و

 عام عرف در چیز هر وجه که است آمده آیه از دیگری تفسیر در

 میشود روبه رو غیر با آن با است که آن از ناحیه آن عام معنای به

 آن بیرون سطح جسم هر وجه که همچنان دارد آن با ارتباط و

 طرف آن یعنی باشدمی صورتش و سر پیشین نیم وجه انسان .است

 که است آن چیزی خدا وجه و شودمی روبه رو مردم با آن با که

 او درگاه متوجه آن با هم خلق که است نمودار خلقش برای آن با

 پس .جهان در آثار رحمتش مثل. (Tabatabai, 1995) شوندمی

 به را آن و داشت توجه مجازی معنای این به وجه مورد در باید

 از هم و باشد مشخص آیه مجاز در هم که کرد ای تفسیرگونه

 و بودن صورت دارای آن نتیجه که خدا مورد در ظاهری تفسیر

 در آن تفاسیر که گونه همان .شود اجتناب خداست، جسمانی بودن

 خلقتش آثار و روش خدا و راه خدا، ذات را وجه و گذشت بالا

 .بودند کرده معنا جهان در

آمَنوُا قُوا أَنفْسَُکمُْ وَ  نَیالََّذِ هاَیَُّأَ ای)سوره تحریم آمده است:  6در آیه 

  ناراً وَقُودهَُا النَّاسُ وَ الْحِجارةَُ( کمُْیأَهْلِ

استفاده شده که فعل امر است و از « قُوا»در این آیه عبارت شریفة 

بوده و به معنای آن « قیوا»این کلمه در اصل  وقایة گرفته شده است.

است که خود را از خطر عقوبت و غضب خداوند ایمن دارید. این 

واژه در این عبارت، مجاز مرسل است و علاقه آن مسببیت است؛ 

اطاعت و فرمانبرداری »ذکر شده و سبب که همان « قوا»یعنی مسبب 

 ,Salama) اراده شده است« از دستورات خداوند متعال است

2002). 

حکم عام مورد خطاب قرار داده  کیهمه مؤمنان را با  فهیشر هیآ

و اقبال بر طاعت و تقوا و  یمعاص ترک است و آن عبارت است از

 برنامه نیخواهد شد و ا سریتحت نظر خانواده و جامعه م یزگاریپره

مراحل رشد  یو تمام شودیخانواده آغاز م لیروز تشک نیاز نخست

 شود. یط قیدقی زیر با برنامه دیفرزند با

التَّائِبُونَ العَْابدُِونَ  »فرماید: سوره توبه می 112 خداوند در آیه

الْحاَمِدُونَ السَّائِحُونَ الرَّاکعُِونَ السَّاجِدُونَ الْآمرُِونَ بِالْمعَرُْوفِ واَلنَّاهوُنَ 

 « عَنِ الْمُنْکرَِ واَلْحَافِظُونَ لِحدُوُدِ اللَّهِ وبََشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ

صنعت مجاز مرسل  «الرَّاکعُِونَ السَّاجِدُونَ» فهیشر هیقسمت از آ نیدر ا

به کار  اشی اصل یمعنا ریکه عمداً در غای کلمه به کار رفته است.

از مشابهت است همراه با  ریکه غ یدر نظر گرفتن مناسبت یرفته برا

 آن اراده نشده است یوضع یمعنا نکهیبر ا کندیکه دلالت مای نهیقر

(Hashemi, 2002). 

دو کلمه الراکعون « المصلون؛ نمازگزاران»در اینجا به جای 

الساجدون با علاقه جزئیت آمده است و در واقع الراکعون الساجدون 
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را بر المصلون اطلاق نموده و حال آن که رکوع و سجود قسمتی از 

نماز نمازگزاران است. این حذف سبب برتری این دو رکن اساسی 

 رساند.را می

کُنْتمُْ خَیرَ أُمَّة  »فرماید: سوره آل عمران می 110ه خداوند در آی

أخُرْجَِتْ لِلنَّاسِ تَأْمرُُونَ بِالْمعَرُْوفِ وَتَنهْوَْنَ عنَِ الْمُنْکرَِ وتَُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ 

وَلَوْ آمَنَ أهَْلُ الْکِتَابِ لَکَانَ خَیرًا لَهمُْ مِنْهمُُ الْمُؤْمِنُونَ وَأَکْثرَُهمُُ 

 « قُونَالْفَاسِ

صنعت مجاز بکار رفته است، اسلوب « اخرجت للناس»در عبارت 

کند و این مجاز از مجاز معنی مورد اراده را با الفاظ کمتری بیان می

. اظهار امتی با (Baghdadi, 1995) ظاهر شدن و پدید آمدن است

های اخلاقی برای مردم است و اطلاق و اسناد آن بر خداوند ویژگی

باب مجاز عقلی است و ماهوله و فاعل آن نیز خود خداوند است. از 

شود این است که ذکر این مجاز ای که در این آیه مشاهده مینکته

در آیه شریفه اشاره به این حقیقت دارد که خداوند مخاطب را مطلع 

کند که چنین امتی را خود خداوند پدید آورده است و پدید آمدن 

 .(Tabatabai, 1995) ه استآن در دست خداوند بود

أَتَأْمُرُونَ النََّاسَ باِلْبرَِِّ »فرماید: سوره مبارکه بقره می 44خداوند در آیه 

 « وَتَنْسَونَْ أَنفْسَُکمُْ وأَنَْتمُْ تَتلْوُنَ الْکِتاَبَ أفََلَا تعَْقِلُونَ

بکار برده شده است. « مجاز»صنعت « تنسون انفسکم»در ترکیب 

ر اصل درباره مجاز آنرا لفظی تعریف کرده اند که در غیر آنچه که د

شود و این کاربرد به جهت پیوند و برای آن وضع شده، استعمال می

مناسبتی است که بین معنای حقیقی و مجازی وجود دارد و همراه با 

 شودای است که مانع از اراده معنای وضعی و اصلی آن میقرینه

(Hashemi, 2002)شود که چون . در این ترکیب معنا چنین می

کنید. گویید بدان عمل نمید هر آنچه میخودتان را فراموش کرده ای

تنسون »و عبارت  علاقه مجاز از نوع ذکر سبب و اراده مسبب است

فراموشی به معنی غفلت و فراموشی که منظور از آن اتصاف « انفسکم

 .(Al-Hashemi & Hassan, 1999) به رذایل اخلاقی است

الْمُنَافِقُونَ واَلْمُنَافِقَاتُ  »فرماید: سوره توبه می 67خداوند در آیه 

رُونَ باِلْمُنْکرَِ وَینْهَونَْ عنَِ الْمعَرُْوفِ وَیقبِْضُونَ یأْمُبعَْضُهمُْ منِْ بعَضْ   

 « الْفاَسِقُونَ همُُ المُْنَافِقیِنَ إِنََّ  فنَسَِیهمُْ اللََّهَ نَسُواأَیدِیهمُْ  

است. نسیان اگر به نیز دارای مجاز مرسل « نسوا الله فنسیهم»عبارت 

معنای حقیقی به مردان و زنان منافق نسبت داده شود که تکلیف از 

شود. نسبت نسیان و فراموشی به خداوند متعال هم ها ساقط میآن

محال است. منظور لازمه نسیان است یعنی بصورت مجاز مرسل و 

علاقه آن لازمیت است به معنای ترک و محروم کردن. به عبارت 

ها از یاد خداوند غافل شدند پس خداوند نیز آنان را از دیگر آن

ها را از یاد برده و رحمت و فضل خود محروم کرد یعنی به مجاز آن

 . (Darwish, 1995) معناستبی گرنه فراموشی برای خداوند

قُلْ هلَْ أنُبََِّئُکمُْ بِشرَ َّ منِْ  »فرماید: سوره مائده می 60خداوند در آیه 

 الْقرَِدةََ  مِنْهمُُ وجَعََلَ عَلیَهِ وَغَضِبَ اللََّهُ لعَنَهَُ مَنْ  اللََّهِ عِندَْ  مَثُوبةًَ لکَِذَ

« السََّبِیلِ سَوَاءِ عَنْ وَأَضَلَُّ مَکَانًا شرٌََّ أوُلَئکَِ  الطََّاغُوتَ وَعَبَدَ وَالْخَنَازِیرَ

در این آیه مجاز اسناد فعل به فاعل غیر حقیقی )اسم مکان( است. در 

مکان »بوده: تمیز منقول است که اصل جمله این « مکانا»این قسمت 

مجاز با علاقه اسناد به مکان « اولئک شر مکانا»در عبارت « اولئک شرَّ

است یعنی شرارت به مکان نسبت داده شده در حالیکه شرارت متعلق 

 ,Makarem Shirazi) به افرادی است که در آن مکان هستند

ها و مبالغه . هدف از این مجاز توسع و گستردگی شر نزد آن(2004

گرنه  باشد و بدی به منظور مبالغه به مکان نسبت داده شده است ومی

مقصود بدی اهل مکان است. پس با توجه به این مجاز عقلی و غرض 

شود که بگو آیا شما را از کسانی که در نزد آن آیه چنین ترجمه می

خداوند کیفری بدتر دارند خبر بدهم کسانی که خداوند لعنتشان 

ها خشم گرفته و بعضی را بوزینه و بعضی را خوک کرده و بر آن

ود بت پرستیده اند اینان در جایگاه و مکان گردانیده است و خ

 زندگی شان سراسر شرور هستند و از راه راست گمگشته ترند.

فَأمَََّا الََّذِینَ آمَنُوا بِاللََّهِ  »فرماید: سوره نساء می 175خداوند در آیه 

إِلیَهِ صرَِاطاً وَاعْتَصَمُوا بهِِ فَسَیدخِْلُهمُْ فیِ رحَْمةَ  مِنهُْ وفََضلْ  ویَهْدِیهمِْ 

فسیدخلهم »در این آیه صور بیانی علاقه حالیت آمده است. « مُسْتَقِیمًا
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فی رحمه المجاز المرسل لان الرحمه لا یحل فیها الانسان لانها معنی 

من المعانی و انما یحل فی مکانها و هو الجنة فاستعمال الجنة فی 

 Haeri)« ه الحالیهمکانها مجاز اطلق فیه الحال و ارید المحل و علاقت

Qazvini, 2001).  هدف از بیان این مجاز عاطفه انگاری در تأثیر

 بر مخاطب برای بهشت و جای گرفتن در رحمت خداوند است.

فَبمَِا نَقضْهِمِْ مِیثَاقَهمُْ لعََنََّاهمُْ  :»فرماید سوره مائده می 13خداوند در آیه 

مََّا مِ حظًََّا نَسُواوَ   مَواَضعِِهِ عَنْ الْکلَمَِ یحرََِّفُونَوجَعََلْنَا قُلُوبَهمُْ قَاسِیةً  

 عَنْهمُْ  فَاعفُْ  منِهْمُْ قَلِیلًا إلََِّا مِنْهمُْ خَائِنةَ   عَلىَ تَطََّلِعُ تزََالُ وَلاَذکَُِّرُوا بهِِ  

در بسیاری تفاسیر آورده شده که « الْمُحسْنِِینَ یحبَُِّ اللََّهَ إِنََّ  وَاصْفَحْ

در معنای مصدر این است که این واژه « خائنه»های کلمه یکی از وجه

.  پس کلمه خائنه مجاز مفرد مرسل (Razi, 1981) بکار رفته است

با علاقه اشتقاقی از نوع اطلاق اسم فاعل بر مصدر است که غرض 

بیانی آن تعمیم معنی اسم فاعل به مصدر است به جهت گسترش دامنه 

لغت و واژه و همچنین اطلاق اسم فاعل بر مصدر اطلاق شایعی است 

شود که پس به سزای مجاز و غرض آن آیه خوانده میبا توجه به این 

پیمان شکنان لعنتشان کردیم و دلهایشان را سخت گردانیدیم. به 

کنند و بخشی از طوری که کلمات را از مواضع خود تحریف می

آنچه را بدان اندرز داده شده بودن به فراموشی سپردند و تو همواره 

ماری اندک از ایشان پس از شوی مگر شبر خیانتی از آنان آگاه می

 آنان درگذر و چشم پوشی کن که خدا نیکوکاران را دوست دارد. 

  نَقُلِ ادْعُوا اللََّهَ أَوِ ادعْوُا الرََّحْمَ»سوره اسراء آمده است:  110در آیه 

 بِهاَ تُخَافِتْ وَلَا بِصَلَاتکَِ تجَهْرَْ ولََا  الْحُسْنىَ الْأسَْمَاءُ فَلَهُ تَدْعُوا مَا أَیا

 « اسَبِیلً لکَِ ذَ بیَنَ وَابْتغَِ 

مجاز مرسل وجود دارد و علاقه آن کلیت « بصلاتک»در عبارت 

باشد و تقدیر آن این چنین است که قرائت تمام نمازت با صدای می

توان به وجود بلند یا خیلی آهسته نخوان. از دیگر صنایع بیانی می

 کنایه در این آیه اشاره کرد.

لَوْ خرََجُوا فِیکمُْ مَا زَادُوکمُْ إِلََّا خَبَالًا »دارد: توبه بیان میسوره  47آیه 

 علَیِمٌ واَللََّهُوَلَأوَضَْعُوا خِلَالَکمُْ یبغُْونَکمُُ الفِْتْنةََ وَفِیکمُْ سمَََّاعُونَ لَهمُْ  

 «بِالظََّالِمِینَ

سماع مجاز مرسل وجود دارد واژه « وَفِیکمُْ سمَََّاعُونَ لَهمُْ »در عبارت 

باشد زیرا شنیدن بیان شده و مسبب مجاز مرسل و علاقه سببیت می

 که جاسوس است اراده شده است.

یرِیدُونَ لِیطْفئِوُا نُورَ اللََّهِ بِأفَوْاَههِمِْ  »سوره صف آمده است:  8در آیه 

 « وَاللََّهُ مُتمَُِّ نوُرهِِ ولَوَْ کرَهَِ الْکَافرُِونَ

تفاده از کلمه افواهم برای خاموش در این آیه مجاز آمده است اس

باشد حال این امر چگونه است که نورخدا را با کردن نورخدا می

کنند؟ استفاده از کلمه افواه در این آیه از باب دهانهایشان خاموش می

مجاز است و منظور سخنان دروغی است که کافران و مشرکان نسبت 

بین ببرند لذا افواه مجاز  خواهند حق را با باطل ازدهند و میبه خدا می

 مرسل بوده و علاقه آن آلیت است.

 یاعتقاد میو انتقال مفاه نیینقش مجاز در تب نییتب

در  یاعتقاد میمفاه انیدر ب یزبان یابزارها نیتراز مهم یکی مجاز

 یضمن یکه معان یبا استفاده از الفاظ یانیب وهیش نیاست. ا میقرآن کر

ملموس و  یرا به صورت یو انتزاع دهیچیپ میدارند، مفاه یاو گسترده

 .دهدیمخاطبان ارائه م یقابل درک برا

 معنا قیو تعم یرسازیتصو جادیا .الف(

 میزنده و ملموس از مفاه یرهایتصو جادیمجاز، ا یهایژگیاز و یکی

وَلَا تَدْعُ مَعَ اللَّهِ إلَِهاً » یهیاست. به عنوان مثال، در آ یمجرد و انتزاع

 ی(، واژه88)قصص: « آخرََ لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ کُلُّ شَیء  هَالکٌِ إِلَّا وجَْهَهُ

نوع مجاز مرسل، سبب  نیاست. ا هبه کار رفت« ذات» یبه معنا« وجه»

 .شودیخداوند م یاز بقا و جاودانگ ترقیدرک عم

 انیو فصاحت ب یرگذاریتأث شیافزا ب(

الفاظ،  نیامکان را داده است که با کمتر نیا میبه قرآن کر مجاز

وَرَبُّکَ یعْلمَُ مَا تُکِنُّ صُدُورهُمُْ » یهیمعنا را منتقل کند. در آ نیشتریب

به کار رفته « قلوب» یبه جا« صدور»(، واژه 69)قصص: « ومََا یعْلِنُونَ

 یافکار درون و هاتیاحاطه کامل خداوند بر ن یدهندهاست که نشان

 رگذاریتأث اریبس یتنها موجز، بلکه از نظر بلاغنه انیب نیانسان است. ا

 .است
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 یدر مسائل اعتقاد یو اقناع یاستدلال یجنبه تیتقو ج(

معاد، و نبوت  د،یهمچون توح یاعتقاد میاز مفاه یاریآنجا که بس از

. در کندیکمک م میمفاه نیهستند، مجاز به درک بهتر ا یانتزاع

« ومََا کَانَ رَبُّکَ مُهْلکَِ الْقُرَى حَتَّى یبعَْثَ فیِ أُمِّهَا رَسُولًا» یهیآ

به کار  نطقههر م یاشاره به شهر مرکز یبرا« امَّ» ی(، واژه59)قصص: 

در  یمراکز تمدن یدیبر نقش کل یدیمجاز، تأک نیرفته است. ا

 .مناطق است نیدر ا امبرانیارسال پ یبرا یجامعه و استدلال تیهدا

 مخاطبان یتناسب با سطح فکر جادیا د(

 ،یکه مخاطبان در سطوح مختلف فکر شودیسبب م مجاز

مفهوم داشته باشند. به عنوان مثال، در  کیاز  یمتفاوت یهابرداشت

به  «ذبحی»(، فعل 4)قصص: « یذَبِّحُ أَبْنَاءهَمُْ وَیسْتَحْیی نِسَاءهَمُْ» یهیآ

کار را انجام  نیکه او شخصاً ا یفرعون نسبت داده شده، در حال

اوست  یرندهیگمینقش تصم یدهندهنشان ،یمجاز عقل نی. ادادینم

 .دهدیاز ظلم او ارائه م یترقیو درک عم

 های استعاره در آیات با مفاهیم اعتقادینمونه

اه مطالب در قرآن کریم بنا به غرض و هدفی که بیان موضوع است گ

به صورت استعاره بیان شده اند تا شنونده یا خواننده فکر خود را بکار 

 اندازد و مطالب مورد نظر را عمیق تر دریافت کند. 

 إنِْ   فَارِغًاوأَصَْبحََ فُؤَادُ أمَُِّ مُوسىَ  »سوره قصص آمده است:  10در آیه 

 « ا لتَِکُونَ منَِ الْمُؤْمِنِینَقَلْبِهَ عَلىَ رَبَطْناَ أَنْ لوَْلاَ بهِِ لَتُبْدیِ کَادَتْ

استعاره است زیرا « فَارِغًاوأَصَْبحََ فُؤَادُ أمَُِّ مُوسىَ  »در این آیه جمله 

اصبح به معنای صار یعنی گردیده است و فارغاً در اینجا به معنی خالی 

 .(Najafi Khomeini, 2019) و فارغ بودن است

 را آن اما است تشبیه شده ظرفی به موسی )ع( مادر در این آیه دل

 است آورده دل را برای بودن خالی یعنی آن ویژگی بلکه نیاورده

 نسبت دل به است ظرف خصوصیات از که شدن خالی و پر این و

 و خوف از شدن خالی را فارغ مفسران از برخی .است شده داده

 و ازغم)ع(  مادر موسی قلب خدا الهام اثر بر که دانسته اند اندوه

اند دانسته فارغاً کننده توجیه هم را آیه بقیه و شده خالی ترس

(Tabatabai, 1995). 

 یاد جز چیزی هر از شدن تهی را شدن تهی این برخی از مفسران

 )ع( موسی به فقط موسی یعنی مادر گفته اند و دانسته اند موسی

 .(Tabarsi, 2001)اندیشید می

 و دانسته اند عقل از بودن خالی و صفر معنای به را فارغ نیز برخی

 فرعونیان دست به فرزندش موسی شنید مادر که هنگامی گفته اند

 هوش و داد دست از را خود عقل دهشت و وحشت از است افتاده

 .(Tabarsi, 2001) رفت از سرش

قَالَ سَنَشُدَُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ  »سوره قصص آمده است:  35در آیه 

اتََّبعََکمَُا  وَمَنِ أنَتْمَُا بِآیاتنَِاوَنَجعَْلُ لَکمَُا سُلْطَانًا فَلَا یصلِوُنَ إلِیَکمَُا  

 « الغَْالِبُونَ

اره تمثیلی استع« قَالَ سَنشَدَُُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ »در این آیه در عبارت 

وجود دارد و تقویت حال موسی را به تقویت دستی تشبیه کرده که 

در . (Eslampanah, 1994) با بازوی قوی صورت گرفته است

هارون  یاریشده است و  هیبه دست تشب یحال حضرت موس هیآ نیا

دست است  تیبازو سبب تقو نیاست که ا شده هیبرادرش به بازو تشب

 نیبا ا هیآ یدست است معنا یو استوار یرومندیچون بازو باعث ن

تو  تیملاقات فرعون برادرت را سبب تقو وقت.است نیاستعاره ا

شما غلبه و  یو برا میکنیم رومندیرا با آن ن تیبازوو  میگردانیم

 دیخواه اریاخت در پس به سبب معجزات ما که میدهیقرار م یروزیپ

... و خداوند با ابندییها با کشتن و امثال آن به شما دست نمداشت آن

 کامل داد که موفق خواهد نانیاطم یموس سخنان به نیا

(Ghorashi, 1999). 

 معَکََوقََالوُا إنِْ نتَََّبِعِ الهْدُىَ  »سوره قصص آمده است:  57در آیه 

 کُلَِّ  ثَمرََاتُ إِلَیهِ یجْبىَ آمِنًا حرَمًَا لهَمُْ  نمَُکَِّنْ أَوَلمَْ  أَرْضِنَا مِنْ نُتَخَطََّفْ

 « کْثرََهمُْ لاَ یعلَْمُونَأَ کِنََّ قًا مِنْ لدَنََُّا وَلارِزْ شَیء 

را از همه طرف و از  یاست که شخص نیا یتخطف به معنا ایخطف 

استعاره باشد و  نیتخطف از سرزم به ریتعب ایو گو ندیهر جهت بربا

 وآنچه خود آنان ایو غارت کردن باشد گو ریمنظور از آن کشتن و اس

شود و منظور  دهیجا قاپ کیاست از اهل و مال همه  شانیامتعلق به 

 .(Tabatabai, 1995) از ارض مکَّه و حرم است
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فعََمِیتْ عَلیَهمُِ الْأَنْباَءُ یوْمئَذِ  فهَمُْ  »سوره قصص آمده است:  66در آیه 

استعاره تصریحی تبعی « فعََمِیتْ عَلیَهمُِ الأْنَْبَاءُ »در عبارت « لَا یتَسَاءلَُونَ 

وری را بجای نسبت دادن به اشخاص به خبر نسبت وجود دارد و ک

داده است انگار خبر را به شخصی تشبیه کرده است که قادر به دیدن 

نیست اما تشبیه به شخص را ذکر نکرده و فقط صفت کوری او را 

ذکر کرده است. چیزی را کور کردن یعنی آنرا نامفهوم ساختن غیر 

 ,Marashi)قابل درک کردن و درک نشدنی کردن است 

2006). 

 از است استعاره بلکه نیست کوری مقصود اینجا در عمیت مهکل

 و یابدنمی راه خبری به که گرفته قرار موقعیتی در انسان اینکه

)مشرکان(  آنان خود به را خبریبی و عمی که بود این ظاهر مقتضای

 فعََمِیَتْ «فرموده و کرده تعبیر عکس به که میبینیم و نسبت دهد

 که است آن خاطر به این و شد کور هاآن بر خبرها » الْأَنْباءُ عَلَیْهمُِ

 نجات راه و میشوند مأخوذ طرف همه از روز آن در کفار بفهماند

 بریده اسباب همه از دستشان و میشود بسته به رویشان طرف همه از

 بودن بر کور است تفریح » یَتَساءلَوُنَ لا فَهمُْ «میگردد  کوتاه و

 .(Tabatabai, 1995) عام بر عام افراد از بعضی قبیل از اخبار

 از چیز هیچ و میشوند حیرت دچار)کافران(  همگی سبب همین به

 چون نادانی و جهل در همگی جهت که بدان نمیپرسند یکدیگر

 برای مجابی که است الهی حجت رسایی نتیجه این و یکدیگرند

 دادن جلوه درست برای آوردن بهانه به که نمیگذارد ایشان باقی

 (Modaresi, 1999).شوند  متشبث خود غلط کارهای

مِنْ کُلَِّ أُمََّة  شهَِیداً فَقُلْناَ وَنزََعْناَ  »سوره قصص آمده است:  75در آیه 

 « هَاتُوا برُْهَانَکمُْ فعََلِمُوا أَنََّ الْحقَََّ للََِّهِ وضََلََّ عَنْهمُْ مَا کَانوُا یفْترَوُنَ

دارای استعاره است « وضََلََّ عنَْهمُْ مَا کَانُوا یفْترَوُنَ »در این آیه عبارت 

پندار باطلشان که خدا  یعنو غایت شدن را به افترا نسبت داده است. ی

دانستند که  نیقیشد و در آن هنگام به  بیغا شانیدارد از ا یکیشر

ندارد پس  یکیشر تیخداست و خدا در الوه یتنها برا تیالوه حق

شد از  بیاست که غا نیا استعاره به طور «ضَلَ عَنْهمُْ»مراد از جمله 

 کرده اند و ریمعنا تفس نیجمله را به هم زین نیمفسر ری. وساشانیا

فَضَلَ عَنْهمُْ ماکانُوا » شده و اصل در آن ریو تأخ میدرکلام تقد نیبنابرا

 بستندمی افترا را آنچه ایشان از غایب شد« فعلموا ان الحق لله  فْترَُونَیَ

ان  جمله بنابراین بوده تعالی خدای با حق که فهمیدند نتیجه در و

 هم با که نفر دو بین در که است قاضی یک سخن نظیر لله الحق

 تعالی خدای گویا اینجا ادعا در را خود حق یک هر و دارند نزاع

 » لفلان الحق « طرف دو از یک هر و دارد نزاع مشرکین با

 که میکنند ادعا مشرکین میدهند خود به را میگوید حق کنند،می

 ادعا تعالی و خدای است ایشان شرکای حق معبودیت یعنی الوهیت

 خود ادعای بر تا میخواهد خود خصم از و اوست حق تنها میکند

 در میشوند ومتوجه یابندنمی برهانی هیچ و مشرکین بیاورند برهان

 الوهیت است پس سبحان خدای حق معبودیت و بوده اند اشتباه

 .(Tabatabai, 1995) نیست آن در ریبی هیچ که است ثابتی حق

 نَ یالَّذ تَیْوَ إِذا رَأَ»فرماید: میسوره انعام چنین  68خداوند در آیه 

وَ  رهِِیْغَ ثیحَد یف خُوضُوایَفَأعَْرِضْ عَنْهمُْ حَتَّى  اتِنایآ یف خُوضُونَیَ

 « نَیفلَا تَقعُْدْ بعَْدَ الذِّکْرى مَعَ الْقوَمِْ الظَّالِم طانُیْالشَّ نَّکَیَنْسِیُإمَِّا 

آمده است صنعت استعاره مصرحه « یخوضون فی آیاتنا»در عبارت 

یعنی محسوس برای معقول به وجهی عقلی بکار رفته است. خوض 

)خاض، یخوض( در لغت به معنای در آن داخل شدن و از آن عبور 

ای کردن است ولی در اصطلاح به معنای غوطه ور شدن در پدیده

آوری. این واژه در قرآن عبث و بیهوده است که از آن سر در نمی

وارد شدن در آن زشت و ناپسند است مانند  کریم بیشتر در اموری که

ذکر آیات حق و پروردگار و استهزاء نسبت به ان استعمال شده است 

و در حقیقت تفکر بدون پایه و اساس به غوطه ور شدن در یک 

برای « یخوضون»موضوع عبث و بیهوده تشبیه شده است. در اینجا 

مع بین این دو یتفکرون که امری معقول است استعاره شده است و جا

 ,Tabatabai) وارد شدن و کنکاش و جستجو با عقل و خرد است

1995). 

الََّذِینَ یتََّبعُِونَ الرََّسُولَ »فرماید: سوره اعراف می 157خداوند در آیه 

النََّبیِ الْأُمَِّی الََّذیِ یجِدوُنهَُ مَکْتُوبًا عنِدَْهمُْ فیِ التََّوْرَاةِ وَالإْنِْجِیلِ یأْمرُُهمُْ 

رِ ویَحِلَُّ لَهمُُ الطََّیبَاتِ وَیحَرَِّمُ عَلَیهمُِ بِالْمعَرُْوفِ وَینْهاَهمُْ عَنِ الْمُنْکَ
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 آمَنوُا فَالََّذِینَالْخَباَئِثَ وَیضَعُ عنَهْمُْ إِصرَْهمُْ وَالْأَغْلاَلَ الََّتیِ کَانتَْ عَلیَهمِْ  

 « حُونَالْمُفْلِ همُُ أوُلَئکَِ  معََهُ أُنْزِلَ الََّذیِ النَُّورَ واَتََّبَعُوا وَنَصرَُوهُ وَعزَََّرُوهُ بِهِ

صنعت استعاره تصریحیه « وَیضَعُ عنَْهمُْ إصِرَْهمُْ واَلْأَغْلَالَ »در عبارت   

شود. استعاره مصرحه عبارت است از اینکه لفظ یا مصرحه مشاهده می

در لغت به معنای « اصر»مشبه به به صورت صریح ذکر شده باشد. واژه 

 ,Ragheb Esfahani)گره زدن و حبس کردن به قهر است 

و اغلال جمع غل به معنای زنجیری است که به دست و پای  (1995

( اما در این آیه به معنای تکالیف 705: 2زنند. )همان، جاشخاص می

و احکام شاقه و سخت بکار رفته است و این استعاره تصریحیه است 

ه زیرا احکام و تکالیف سخت از نظر طاقت فرسایی و مشقت مانند گر

اصر و »اندازند. مشبه به و حبس و زنجیری است که به دست و پا می

ذکر شده و مشبه همان احکام و تکالیف شاقه و سخت منظور « اغلال

 شده است. 

استعاره تصریحیه یا مصرحه است در این مورد « اتبعوا النور»عبارت 

همان قران کریم است. در این عبارت خداوند قران را دفع « النور»

کند به همین ها عنوان میها و گمراهینده و از بین برنده جهالتکن

ها را از بین تشبیه کرده است زیرا نور تاریکی« نور»لحاظ آنرا به 

از بین »را ذکر کرده است و از آن مشبه « نور»برد پس مشبه به می

 ,Abu Zahra) اراده شده است« ها و خیالات واهیبرنده گمراهی

2000). 

عْرِضْ خُذِ العَْفْوَ وأَْمرُْ بِالعْرُْفِ وَأَ »فرماید: سوره اعراف می 199آیه 

در این آیه دو شکل از استعاره بیان شده است یکی « عَنِ الْجَاهِلِینَ

 استعاره بالکنایه یا مکنیه و دیگری استعاره مصرحه.

از آنکه  شیپاستعاره باکنایه یا مکنیه چنین است که هر گاه گوینده 

 هیتشب گرید ءیرا به ش ءیشروع به سخن گفتن کند، در درون خود ش

به را حذف  و مشبه کندیو سپس لفظ مشبه را در کلام ذکر م کندیم

 نیدر چن دهدیبه را به آن نسبت م مشبههای یژگیاز و یکیو  کندیم

سخن گفتن،  از شیاست پ یارا که در مرحله یدرون هیآن تشب یوضع

 یهایژگیاز و یکیو آمدن  ندیگویم هیاستعاره مکن ای هیاستعاره بالکنا

 .(Hashemi, 2002) را استعاره تخییلیه گویند ی مشبهمشبه به برا

ها را عفو کن و یعنی آن« اعف عنهم»به معنای « خذ العفو»در آیه 

را به یک امری محسوس و مادی تشبیه کرد. در « عفو»ببخشای و 

حالی که واژه عفو یک امر قلبی و درونی است و جزء اعضاء و 

که جزو امور ظاهری و از « خذ»جوارح نیست. در استعاره مکنیه 

را به مشبه نسبت داده که استعاره تخییلیه خصوصیات مشبه به است 

 باشد.می

ای است که لفظ مشبه به به صورت واضح استعاره مصرحه نیز استعاره

.  کلمه (Hashemi, 2002) و آشکار در آن ذکر شده باشد

نیز از نظر اغوی برگرفته از عارض است که به معنای خد و « اعرض»

گونه است. روی گردانیدن صورت از نگاه کردن به چیزی و در 

جاهل روی  ها را مواخذه نکن و از انسانهایاصطلاح یعنی آن

استعاره « اعرض عن الجاهلین»برگردان. استعاره موجود در آیه 

مصرحه است در اینجا مواخذه نکردن استعاره شده است. فعل 

 است. « لا نواخذ»که مشبه به است ذکر شده و مشبه در آن « اعرض»

 وَاعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللََّهِ جَمِیعًا »سوره آل عمران آمده است:  103در آیه 

یکمُْ إذِْ کُنْتمُْ أَعدْاَءً فَأَلََّفَ بَینَ قُلُوبِکمُْ عَلَ اللََّهِ  نعِْمتََ  وَاذکْرُُواوَلاَ تَفرَََّقُوا  

  مِنْهاَ فَأَنْقَذکَمُْ النََّارِ مِنَ حُفرْةَ  شَفَافَأَصْبَحْتمُْ بِنعِْمَتِهِ إخِوْاَنًا وکَُنْتمُْ عَلىَ 

 « تهَْتَدوُنَ لعََلََّکمُْ آیاتهِِ  لَکمُْ اللََّهُ  یبَینُ کَذَلکَِ

این آیه استعاره تمثیلیه وجود دارد. « وَاعْتَصِموُا بحِبَْلِ اللََّهِ  »در عبارت 

در این عبارت بنده خداوند به حمایت خداوند و نجات یافتن از 

ناملایمات تشبیه شده است به کسی که در پرتگاهی افتاده سپس به 

د پاره شدنی نیست دست یازیده ریسمان محکمی که اطمینان دار

. نکته دوم این است که حبل استعاره شده (Tayyeb, 1999) است

است بر دین خداوند به طریقه استعاره تصریحیه اصلیه مطلقه که 

استعاره محسوس بر معقول است چرا که حبل اسم جنس جامد غیر 

مشتق است. همچنین قرآن به حبل تشبیه شده و اسم مشبه به یعنی 

ستعاره تصریحیه و حبل استعاره شده بر مشبه یعنی قرآن به طریقه ا

 .(Al-Sabouni, 1986) جامع بین آن دو نجات یافته است

ومََثَلُ الََّذِینَ کَفرَُوا کمََثَلِ الََّذیِ  »سوره بقره آمده است:  171در آیه 

 « یعْقِلُونَ لَا فَهمُْ عُمیْ بُکمٌْ صمٌَُّینعِْقُ بمَِا لاَ یسْمَعُ إلََِّا دُعَاءً ونَدَِاءً  
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در این آیه استعاره تصریحیه و تشبیه کافران به گنگ و کر و کور 

 ,Darwish) مشبه حذف شده و مشبه به باقی مانده استاست و 

. صم و بکم استعاره تصریحیه است منافقان تشبیه شده اند به (1995

 کر و گنگ و مستعار له حذف شده است.

 ولَاَ عُنُقکَِوَلَا تَجعَْلْ یدَکَ مغَْلُولَةً إلِىَ »فرماید: سوره اسراء می 29آیه 

 « مَحسْوُرًا مَلُومًا فَتَقعُْدَ الْبَسطِْ  کُلََّ تَبْسُطْهَا

 ششخب در بخل وان .دارد وجود تمثیلیه استعاره کریمه آیه این در

 بخشش و انفاق عدم در بخیل انسان حال .است اسراف همراه به

 .است کرده زنجیر برگردنش را دستش که کسی به است شده تشبیه

 اسرافکار انسان احوال و حال همچنین و نیست کاری هیچ وقادربه

 تأمل و فکر بدون و بازکرده هرجایی در را دستش که هرکسی نیز

 حیث از قبضها و الید بسط .است شده تشبیه میکند پاش و ریخت و

 بسته، حالت در گردن بر دست قراردادن زیرا هستند استعاره معنایی

 مغلولة همچنین بخشش، عدم و آن نگهداشتن محکم و سفت یعنی

 جاری طریقه .اند شده گرفته استعاره اسراف به البسط و بخیل فرد به

 شده تشبیه بخشش عدم و بخل :باشدصورت می بدین استعاره شدن

 شودحذف می مشبه سپس .است بسته که دستی یعنی غُل به است

 تبعیه استعاره تبسطها در اما شود؛گرفته می استعاره به به ومشبه

 کردن اسراف میشود، جاری استعاره اینگونه و دارد وجود تصریحیه

 حذف است اسراف همان که مشبه سپس است شده تشبیه بسط به

 همچنین .شودگرفته می استعاره به باشدبسط می که به مشبهٌ  و شده

 میگوید عرب زیرا دارد؛ وجود مکنیه اصلیه استعاره محسورا در

 که کسی مال شودجاری می اینگونه اینجا در استعاره .بعیرٌمحسور

 عاید حسرت جز و آورددست نمی به چیزی آن از و میکند انفاق

 شده گرفته استعاره مشبهه برای به مشبه لفظ اینجا در .شوداو نمی

 این و میکند ذکر را باشدحسرت می که را آن لوازم از یکی و

 مشبه برای به مشبه بودن لازم اثبات و مکنیه اصلیه استعاره برپای

 گردن بر را دست .است مکنیه آن قرینه و تخییلیه استعاره. میباشد

 همچنین و میباشد انفاق و بخشش عدم از کنایه دادن قرار بسته

 .است کردن خرج بیهوده و اسراف از کنایه الید تبسط

بلَْ کَذََّبوُا بمَِا لمَْ یحِیطُوا بعِلِْمهِِ  »سوره یونس آمده است:  39در آیه 

یفَ کَانَ کَ فَانْظرُْ  قَبْلِهمِْ  منِْ  الََّذِینَ کَذََّبَ  کَذَلکَِوَلمَََّا یأتِْهمِْ تَأْوِیلهُُ  

 «عَاقِبَةُ الظََّالِمِینَ

احاطه برای علم در نظر گرفته شده « لمَْ یحِیطُوا بعِلِْمِهِ  »در عبارت 

است در حالی که علم یک چیز معنوی است این شیوه استعاره مکنیه 

استعمال شده است و اینگونه معنا دارد که علم را به مکانی از حیث 

چیز تشبیه کرده است سپس لفظ مشبه به که  اشراف داشتن بر همه

همان مکان است حذف شده و یکی از لوازم آن برای مشبه در نظر 

باشد که برپایه استعاره تبعیه گرفته شده است و آن احاطه در سخن می

مکنیه و همچنین استعمال لازم مشبه به برای مشبه استعاره تخییلیه با 

 باشد.قرینه مکنیه می

کُتِبَ عَلیَهِ أَنََّهُ منَْ توََلََّاهُ فَأنَََّهُ یضِلَُّهُ  »وره حج آمده است: س 4در آیه 

« السََّعِیرِ  عذََابِ وَیهدِْیهِ إِلىَ  »در جمله « السََّعِیرِ عذَاَبِوَیهْدیِهِ إلِىَ 

استعاره تمثیلیه تهکمیه وجود دارد بدین صورت که یهدیه استعاره 

دانیم شیطان گمراه ور که میگرفته شده است برای شیطان ولی همانط

شود و این استعاره در واقع تهکم و است و هیچ گاه هدایت نمی

کند. ضمیر انه ای است برای کسی که از شیطان پیروی میسخریه

ضمیر شأن و جمله انه من تولاه در محل رفع نائب فاعل برای فعل 

 باشد.مجهول کتب می

استعاره تمثیلیه هست. « راللهلیطفئوا نو»سوره صف در عبارت  8در آیه 

کنند حق را از بین ببرند به در واقع تشبیه حال مشرکان که تلاش می

خواهد با دهان خود به نور خورشید فوت کند و حال کسی که می

ای بیش نیست. آن را خاموش کند مسلما این کار تهکم و سخریه

 همچنین در جمله والله متم نوره استعاره تصریحیه هست. 

إنِْ یمْسَسْکمُْ قرَْحٌ فقَدَْ مسَََّ  »سوره آل عمران چنین است:  140یه آ

 آمَنُوا الََّذِینَ اللََّهُ ولَیِعْلمََ النََّاسِ بَینَ ندُاَولِهُاَ الْأَیامُ وَتِلکَْالْقَوْمَ قرَْحٌ مِثْلُهُ  

 « الِمِینَالظََّ یحبَُِّ  لاَ واَللََّهُ  شهُدََاءَ  مِنْکمُْ وَیتََّخِذَ

استعاره تبعیه « النََّاسِ بَینَ  نُداَولِهَُا الْأَیامُ وَتِلکَْ» آیه در عبارت  در این

است در واژه نداولها برای مشبه خود استعاره تبعیه است زیرا 

مصدرش که مداوله است برای تحول و انتقال که شبیه اش است 
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استعاره گردیده از این جهت که تحول به مداوله تشبیه شده است. بر 

ها بر معنای انتقال است. سپس در این دلالت که هر کدام از آن مبنای

تشبیه مبالغه صورت گرفته و ادعا شده که مشبه از جنس مشبه به و 

فردی از افراد است و مداوله برای تحول استعاره گرفته شده است. 

پس تشبیه از دو کلی مداوله و تحول به دو جزئی نحولها و نغیرها 

 این از باب استعاره تصریحیه تبعیه است.سرایت کرده است و 

 یاعتقاد میو انتقال مفاه نییدر تب استعارهنقش  نییتب

 توانیم ،یاعتقاد میو انتقال مفاه نیینقش استعاره در تب یبنددر دسته

 :کرد یبندطبقه یشده را در چند محور اصلارائه یهانمونه

 انسان یو روان یحالات روح انیاستعاره در ب الف(

 «فَارِغًاوَأَصْبحََ فُؤَادُ أُمَِّ مُوسىَ »سوره قصص:  10 هیآ

جز  یزیهر چ ایکه از ترس و اندوه  یقلب به ظرف هیاستعاره: تشب نقش

 دیشد ریدهنده تأثاستعاره نشان نیشده است. ا یفرزندش خال ادی

 .احساسات بر روح و روان انسان است

 «أَنْباَءُفعََمِیتْ عَلَیهمُِ الْ»سوره قصص:  66 هیآ

مشرکان  دهدیبه اخبار، که نشان م یاستعاره: نسبت دادن کور نقش

استعاره بر  نیعاجز و ناتوان خواهند بود. ا قتیاز فهم حق امتیدر ق

 .دارد دیآنان تأک یو گمراه یدرماندگ

 یو نصرت اله تیحما ت،یتقو انیاستعاره در ب ب(

 «قَالَ سَنَشُدَُّ عضَُدَکَ بِأَخِیکَ»سوره قصص:  35 هیآ

)ع( با برادرش هارون، که به  یحضرت موس تیاستعاره: تقو نقش

دهنده قدرت استعاره نشان نیشده است. ا هیاستحکام دست و بازو تشب

 .رسالت است ریدر مس یاله تیو حما

 «غْلَالَوَیضَعُ عنَهْمُْ إِصرَْهمُْ واَلْأَ»سوره اعراف:  157 هیآ

گذشته به  عیاحکام سخت و محدودکننده شرا هیاستعاره: تشب نقش

اسلام )ص( آن را از دوش مردم  امبریکه پ نیو بار سنگ ریزنج

اسلام  نید بخشیدهنده نقش آزاداستعاره نشان نی. اداردیبرم

 .است

 یعذاب و مجازات اله انیاستعاره در ب ج(

 «وَضَلََّ عنَهْمُْ ماَ کَانُوا یفْترَُونَ»سوره قصص:  75 هیآ

 ینابود یباطل مشرکان، که به نوع یشدن ادعاها بیاستعاره: غا نقش

از  ییزدااستعاره نقش باطل نی. ادهدیها را نشان مآن یاعتباریو ب

 .کندینادرست را برجسته م دیعقا

 «أَرْضِنَا مِنْ نُتَخَطََّفْ عکََمَإِنْ نَتََّبعِِ الْهدُىَ »سوره قصص:  57 هیآ

 یکه به نگران ،یو ناامن یربوده شدن به نابود هیاستعاره: تشب نقش

 .اشاره دارد یالیاز حق و مواجهه با خطرات خ یرویمشرکان از پ

 مشرکان یو سرگردان یگمراه انیاستعاره در ب د(

 «الََّذِینَ یخوُضوُنَ فیِ آیاتِنَا»سوره انعام:  68 هیآ

ور شدن غوطه یکه به معنا "خوض"استعاره: استفاده از واژه  نقش

استعاره تفکر بدون مبنا را به فرو رفتن در  نیاست. ا هودهیب یدر امر

 کرده است. هیتشب انیپایب یهاآب

 های کنایه در آیات با مفاهیم اعتقادینمونه

إِنََّ فرِْعَوْنَ عَلَا فیِ الْأَرْضِ وجَعَلََ  »سوره قصص آمده است:  4در آیه 

هُ إنََِّ أَهْلَهاَ شِیعًا یسْتَضعْفُِ طاَئفِةًَ منِهْمُْ یذبََِّحُ أبَنَْاءَهمُْ وَیسْتحَیْی نِساَءَهمُْ  

 « کَانَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ

کنایه از ستمگری و « عَلَا فیِ الْأَرْضِ »در این آیه در عبارت 

بدین معنا که فرعون در زمین علو کرد و با گستردن بلندپروازی است. 

دامنه سلطنت خود بر مردم و نفوذ قدرت خود را بر افراد بر مردم 

برتری جست و از راه تفرقه افکنی در میان آنان مردم را دسته دسته 

ها ضعیف کرد تا یک دل و یک دسته نشوند و نیروی دسته جمعی آن

و مقاومت کنند و از نفوذ اراده او شود و نتوانند در مقابل قدرت ا

جلوگیری کنند. در این آیه با کنایه علو به شدت ستم فرعون 

 ,Tabatabai) دهدپردازد و هم بلندپروازی او را نشان میمی

1995). 

 حاکی کدام هر که کلمه در این عبارت سه این آیه با استفاده از در

 رخ و همبستگی وحدت از پس که است جدایی و تفرقه قصد از

 در آنان یعنی است گردانیدن معنای به جعل اول کلمه نماید،می

ها آن پس بودند متحد آرزوهایشان ها وو خواسته احساسات و افکار

 این بر نیز شاهد اهلها دوم کلمه گرداند، پاشیده هم از و متفرق را

 برای فرعون پس بودند یکدست و همدست قبلاً آنان که است
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 کلمه و ساخت جدا یکدیگر از را شود ایشان چیره آنان بر اینکه

 گرفته شده است پراکندگی معنای متضمن که شی از شِیعَاً سوم

 خود کدام هر و بوده متفاوت آن بخشهای و اجزا یعنی این و .است

 و منفعت جلب یا و قرابت ملیت و چون امری هیچ و بدانند برتر را

 حالت این که هنگامی و سازد برقرار پیوندها آن بین نتواند ضرر دفع

 پرداخت استکبار و جویی برتری به فرعون آمد پدید مصر در جامعه

 نماید کوتاه را شرش و باز دارد کارش از را وی که کسی نیز و

 .(Abu Zahra, 2000)نیافت 

اسْلکُْ یدَکَ فیِ جَیبکَِ تَخرْجُْ  »سوره قصص آمده است:  32در آیه 

 برُْهاَنَانِ  فَذَانکَِ بَیضَاءَ مِنْ غَیرِ سُوء  واَضْممُْ إلَِیکَ جنَاَحکََ مِنَ الرََّهبِْ  

 « کَانُوا قَومًْا فَاسِقِینَ  إنََِّهمُْ  وَمَلَئِهِ فرِْعَوْنَ إِلىَ رَبَِّکَ مِنْ

کنایه « وَاضْممُْ إلِیَکَ جَنَاحکََ مِنَ الرََّهْبِ »در این آیه در عبارت 

هست که به معنای قاطع و عزم راسخ در ادای مسئولیت رسالت و 

ح به معنای ترس نداشتن و وحشت از قدرتها و مقامها است. تعبیر جنا

بال به جای دست تعبیری است که در آن به حالت آرامش انسان 

زند اما هنگامی آرامش یافت بال و ها بال و پر میاست که در سختی

این  .(Makarem Shirazi, 2004)کند پر خود را جمع می

جمله درباره تحریک موسی برای ابلاغ رسالت خویش است و اینکه 

 ,Tabatabai)در انجام مأموریت خود از هیچ چیزی نترسد 

1995). 

کَ بِأَخِیکَ قَالَ سَنَشُدَُّ عضَدَُ»سوره قصص آمده است:  35در آیه 

تمَُا وَمَنِ اتََّبعََکمَُا أنَْ  بِآیاتنَِاوَنَجعَْلُ لَکمَُا سُلْطَانًا فَلَا یصلِوُنَ إلِیَکمَُا  

 « الغَْالِبُونَ

کنایه بکار برده « قَالَ سَنَشُدَُّ عضَُدَکَ بِأَخِیکَ »در این آیه در عبارت 

وصول شده و به معنای قوت و نصرت و پیشروی است و اینکه عدم 

فرعونیان به موسی و هارون از کنایه سود برده است اینکه آنان قدرت 

و تسلط بر کشتن شما نخواهند داشت و این موضوع بر اساس کنایه 

دارد که گروه فرعونیان به شما به مسابقه آمده است و بیان می

 ,Tabatabai) رسند تا چه رسد به اینکه از شما سبقت بگیرندنمی

1995; Tayyeb, 1999). 

فعََمِیتْ عَلیَهمُِ الْأَنْباَءُ یوْمئَذِ  فهَمُْ  »سوره قصص آمده است:  66در آیه 

و  ریفراگس در آن روز ]به خاطر ترس و هراس پ»یعنی « لَا یتَسَاءلَُونَ

و قطع رابطه آنان با علل و اسباب،  شانیبه سبب محجوب بودن دل ها

ماند ]و راه نجات از همه طرف بر  دهی[ بر آنان پوشیهمه[ اخبار ]واقع

 «کنندپرسش هم نمی گریکدیاز  نیآنان مسدود است[، بنابرا

نکردن و نشان  دایر ماندن و جواب پیاست از متح هیجمله کنا نیا

ها بسته شده است و چون آن یرو بهها راه است که همه نیا دهنده

کنند نمی یسئوال چیه گریحال مشترکند از همد کیدر  یهمگ

 (76: 8، ج1378)قرشی، 

وَأَصْبحََ الََّذِینَ تَمَنََّواْ مَکَانهَُ » سوره قصص آمده است: 82در آیه 

 لوَلْاَلِمَنْ یشَاءُ مِنْ عِبَادهِِ وَیقدِْرُ   بِالْأَمْسِ یقوُلُونَ وَیکَأَنََّ اللََّهَ یبسْطُُ الرَِّزقَْ

 الْکَافرُِونَ یفْلِـحُ لاَ وَیکَأَنََّهُ   بِناَ لَخَسفََ علَیَنَا اللََّهُ مَنََّ أَنْ

 أمس لفظ با را گذشته زمان زیرا .است کنایه متضمن آیه این

مقصود از امس  .(Al-Sabouni, 1986) است کرده بیان)دیروز( 

 شده گفته کنایه طریق هب که] گذشته روز نه[  است نزدیک زمان

 .(Tabarsi, 2001) است

الْمُنَافِقُونَ واَلْمُنَافِقَاتُ  »فرماید: سوره توبه می 67خداوند در آیه 

رُونَ باِلْمُنْکرَِ وَینْهَونَْ عنَِ الْمعَرُْوفِ وَیقبِْضُونَ یأْمُبعَْضُهمُْ منِْ بعَضْ   

 «الْفاَسِقُونَ همُُ المُْنَافِقیِنَ إِنََّ  فنَسَِیهمُْ اللََّهَ نَسُواأَیدِیهمُْ  

صنعت کنایه هست. در تعریف این « وَیقبِْضُونَ أَیدیِهمُْ » در عبارت 

صنعت آمده که کنایه لفظی است که غیر معنایی که برای آن وضع 

شده است از آن اراده شده و اراده معنی اصلی آن هم جایز است 

 ,Hashemi) چون قرینه بازدارنده از اراده معنی اصلی وجود ندارد

ن منافق در بیان بخل مردان و زنا« وَیقْبِضُونَ أَیدیِهمُْ ».  عبارت (2002

آمده است و روشن است که منظور از قبض ید بستن انگشتان دست 

نیست بلکه خودداری از بخشش و انفاق در راه خداوند است و در 

 .رودمقابل بسط ید که کنایه از کمال بخشش به کار می

إِنََّ الََّذِینَ کَذََّبوُا بِآیاتِناَ  »سوره اعراف آمده است:  40در آیه 

 یلجَِ عَنْهاَ لاَ تفُتَََّحُ لَهمُْ أَبوْاَبُ السََّمَاءِ ولََا یدخُْلُونَ الْجنَََّةَ حَتََّى  وَاسْتَکْبرَُوا

در این آیه در « الْمُجرِْمِینَ نجَْزِی وکََذَلکَِفیِ سمََِّ الْخِیاطِ   الْجمََلُ
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ورود کافران به بهشت « فیِ سمََِّ الْخِیاطِ  الْجمََلُ یلِجَحَتََّى  »عبارت 

ال شده و این تعلیق بر محال کنایه است از اینکه چنین تعلیق بر مح

 چیزی محقق نخواهد شد و باید برای همیشه از آن مأیوس باشند.

 یاعتقاد میو انتقال مفاه نییدر تب کنایهنقش  نییتب

 نییو نقش آن در تب کنایه یمربوط به هر دسته حاتیدر ادامه توض

 :آورده شده است یاعتقاد میمفاه

 قدرت و سلطه انیدر ب الف(کنایه

 «عَلَا فیِ الْأَرضِْ »سوره قصص:  4 هیآ

. عبارت کندیفرعون استفاده م یو بلندپرواز یاز ستمگر کنایه نیا

 کنایه نیاست. ا« جستن یبرتر»و « بلند شدن» یبه معنا نجایدر ا« علا»

قدرت و سلطه فرعون را بر مردم و  میرمستقیو غ یریتصو یاوهیبه ش

استعاره به انتقال مفهوم  ب،یترت نی. به ادهدیسرکوب آنان نشان م

 .کندیکمک م یدر سطح اجتماع ژهیوو ظلم فرعون به دفسا

 «سَنَشُدَُّ عَضدُکََ بِأَخِیکَ»سوره قصص:  35 هیآ

)ع( و  یو قدرت دادن به حضرت موس تیحما نییتب یبرا کنایه نیا

بازو است که در  یبه معنا« عضد»هارون )ع( استفاده شده است. واژه 

که خداوند  دهدینشان م کنایه نیاز قدرت و قوت است. ا کنایه نجایا

 دهدیم شیها را افزاو هارون، قدرت آن یموس انیاتحاد م جادیبا ا

 .تا در برابر ظلم و فساد فرعون مقاومت کنند

 «یقْبضِوُنَ أیَدِیهمُْوَ»سوره توبه:  67 هیآ

از  کنایهها است، بستن دست یکه به معنا« قبض»واژه  ه،یآ نیا در

منافقان  یمفهوم خوددار کنایه نیاز بخشش است. ا یبخل و خوددار

و مؤثر به مخاطب منتقل  میرمستقیطور غاز انفاق در راه خدا را به

 .کندیم

 و رسالت تیهدا نییدر تب کنایه ب(

 «وَاضْممُْ إلِیَکَ جَنَاحکََ مِنَ الرََّهْبِ»سوره قصص:  32 هیآ

 انیب یبرا کنایهصورت به نجایبال است و در ا یبه معنا« جناح» واژه

 یهاتیو مسئول هایدر مواجهه با سخت نانیحالت آرامش و اطم

 یکه موس دهدینشان م قتیدر حق کنایه نیبزرگ به کار رفته است. ا

منظور انجام رسالت آرام به یشت رها شده و با قلباز ترس و وح دیبا

 .کند رکتخود ح

 «فَلَا یصِلُونَ إلِیَکمَُا»سوره قصص:  35 هیآ

و هارون  یدشمنان به موس «دنیعدم رس»از  کنایه ه،یآ نیا در

دشمنان در مقابله با  ییو عدم توانا یمحافظت اله یدهندهنشان

از  یقدرت و حفاظت اله میرمستقیطور غبه کنایه نیاست. ا امبرانیپ

 .کندیم انیرا ب امبرانیپ تیرسالت و مأمور

 یعذاب و مجازات اله انیدر ب ج(کنایه

 «فعََمِیتْ عَلَیهمُِ الْأَنْباَءُ»سوره قصص:  66 هیآ

از  کنایهعنوان به نجایاست و در ا« کور شدن» یبه معنا «تیعم» واژه

 یکه وقت دهدینشان م کنایه نیبه کار رفته است. ا رتیو ح یخبریب

ذهن و  کنند،یمقاومت م یاله تیو هدا قتیمردم در برابر حق

 .شودیبسته و کور م یاله امیپ افتیاز در شانیهادل

 «بِالْأَمْسِ»سوره قصص:  82 هیآ

 «کیزمان نزد»اشاره به  یبرا کنایهعنوان ( بهروزی)د« أمس» واژه

که  کندیم یادآوری میرمستقیغ طوربه کنایه نیاستفاده شده است. ا

و حالا  دندیرس یگاهیزمان کوتاه در گذشته به جا کیها در انسان

به  دیقرار دارند که با یو سرنوشتشان در موقف یدر برابر قدرت اله

 .ها توجه کنندآن

 «الْخِیاطِ سمََِّ فیِ الجْمََلُ یلِجَحَتََّى »سوره اعراف:  40 هیآ

به کار رفته که « ورود شتر در سوراخ سوزن»از  کنایه ه،یآ نیا در

وضوح به کنایه نیامر محال است. ا کیامتناع از تحقق  یدهندهنشان

 وجهچیبه ه دند،یخداوند کفر ورز اتیکه به آ یکه کسان کندیم انیب

 .قادر به ورود به بهشت نخواهند بود

 یمفهوم تفرقه و وحدت اجتماع نییدر تب کنایه ج(

 «جعََلَ أَهْلَهَا شیِعًا»سوره قصص:  4 هیآ

عنوان ها است و بهها و دستهگروه یبه معنا «عیش»واژه  ه،یآ نیا در

نشان  کنایه نیبه کار رفته است. ا یتفرقه و پراکندگ یبرا کنایه

 گریکدیمنظور حفظ قدرت خود، مردم را از که فرعون به دهدیم

 .کرده است میمختلف تقس یهاجدا کرده و به دسته
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 «وَنَجعَْلُ لَکمَُا سُلْطَانًا»سوره قصص:  35 هیآ

ر دشمنان و از اقتدار و قدرت در براب کنایهعنوان عبارت به نیا

سلطه و قدرت  ینابه مع نجایدر ا« سلطان»از  کنایهگران است. فتنه

منان تا در برابر دش کندیو هارون عطا م یاست که خداوند به موس

 کنند. یستادگیفرعون ا ژهیوبه

 گیرینتیجه

که تشبیه، مجاز، استعاره و کنایه، به عنوان  دهدنتایج تحقیق نشان می

ابزارهای بیانی در قرآن کریم، نقش مهمی در تبیین و انتقال مفاهیم 

ویژه در مفاهیم انتزاعی و های بیانی بهکنند. این شیوهاعتقادی ایفا می

معاد، و نبوت، کمک شایانی ، از جمله توحید، غیرملموس اعتقادی

های تشبیه با ایجاد مشابهت .کنندتر مخاطبان میبه فهم و درک عمیق

ملموس بین مفاهیم معنوی و محسوس، فهم و درک مفاهیم پیچیده 

تنها برای توضیح و تقریب کند. علاوه بر این، تشبیه نهرا تسهیل می

در رفتارهای  معانی مجرد، بلکه برای انگیزش عاطفی و تأثیرگذاری

های قوی از مجاز نیز با ایجاد تصویرسازی .انسانی نیز مؤثر است

طور مؤثری به انتقال مفاهیم اعتقادی مفاهیم انتزاعی و بسط معانی، به

کند. این شیوه بیانی قادر است با کمترین کلمات، بیشترین کمک می

باحث های استدلالی و اقناعی را در ممعنا را منتقل کرده و زمینه

های استعاره با استفاده از تصاویر ذهنی و تشبیه .اعتقادی تقویت کند

غیرمستقیم، برای بیان حالات روحی، حمایت الهی، عذاب الهی، و 

ها ضمن تقویت رود. این استعارهسرگردانی گمراهان به کار می

تر تصویر ذهنی از مفاهیم، عمق مفاهیم دینی را برای مخاطبان روشن

نایه نیز با استفاده از اصطلاحات و عبارات غیرمستقیم، ک .کندمی

طور مؤثر و با دقت بیشتری مفاهیم اجتماعی، اخلاقی و دینی را به

ویژه در بیان قدرت و سلطه، کند. کنایه در قرآن کریم بهمنتقل می

کار هدایت و رسالت الهی، و همچنین تبیین عذاب و مجازات الهی، به

انتقال مفاهیم پیچیده دینی و اجتماعی نقشی رود و همواره در می

های بیانی در قرآن به طور کلی، این شیوهبه .کنداساسی ایفا می

ها، گیری از تصاویر ذهنی و مشابهتکنند تا با بهرهمخاطب کمک می

برداری عاطفی و ها بهرهمفاهیم اعتقادی را بهتر درک کرده و از آن

 .استدلالی داشته باشند

 نویسندگانمشارکت 

 .ددر نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردن

 تعارض منافع

 .دوجود ندار یتضاد منافع گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
In this extended abstract, the critical role of 

rhetorical devices such as simile, metaphor, 

metonymy, and allusion in conveying doctrinal 

concepts in religious texts, particularly the Holy 

Qur'an, is discussed. The Qur'anic discourse 

utilizes these devices to express abstract and 

complex theological ideas in a manner that is 

accessible to the audience. By invoking mental 

imagery and providing vivid conceptual 

comparisons, these devices aid in understanding 

profound religious concepts like divine unity, 

prophecy, and the afterlife. For instance, simile, by 

drawing comparisons between abstract religious 

beliefs and tangible experiences, enhances 

emotional engagement and allows individuals to 

grasp intricate spiritual principles with greater ease 

(Alavi Moghaddam, 1984). 

Metaphor, another essential rhetorical device, is 

particularly significant in conveying the unseen 

spiritual realities and the transcendent nature of 

divine punishment and support. In the Qur'an, 

metaphors are frequently employed to describe 

states of spiritual disarray or divine wrath, turning 

abstract concepts into more relatable, visual 

representations. This helps create a deeper 

connection with the audience, both intellectually 

and emotionally, by portraying intangible ideas in 

a form that resonates on a human level. The 

metaphorical expressions in the Qur'an do not 

merely serve as ornamental language; rather, they 

are central to facilitating an understanding of 

complex theological tenets (Najafi Khomeini, 

2019). 

Similarly, metonymy in Qur'anic discourse serves 

to convey dense theological messages through 
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symbolic language, imbuing specific words with 

layered meanings. For instance, metonymic 

expressions in the Qur'an enhance the 

interpretation of divine power, guidance, and 

punishment, serving as indirect representations that 

evoke a richer understanding. Through metonymy, 

the Qur'an conveys deep spiritual truths without 

excessive elaboration, making it possible for the 

audience to derive multiple layers of meaning from 

a single phrase. This method enriches the 

theological discourse by enhancing its appeal and 

persuasiveness, making abstract theological 

doctrines more accessible and compelling (Salama, 

2002). 

Allusion, in a similar vein, operates as a subtle yet 

powerful tool in the Qur'an to communicate divine 

principles. It relies on brief references to well-

established concepts that, while not explicitly 

defined, carry profound theological implications. 

These allusions often draw upon shared knowledge 

and cultural context, thus resonating with the 

audience and enabling them to comprehend divine 

principles through indirect references. Allusion, as 

a rhetorical strategy, enriches the theological fabric 

of the Qur'an by weaving complex doctrinal ideas 

into short, enigmatic phrases that engage the 

reader's interpretive faculties (Al-Hashemi & 

Hassan, 1999). 

In addition to these individual devices, the Qur'an 

also employs a combination of these rhetorical 

strategies to amplify the effectiveness of its 

message. For example, the intertwining of 

metaphor and metonymy helps deepen the 

audience’s engagement with religious texts, 

particularly in expressing the nuances of human 

experiences in relation to the divine. By utilizing 

these strategies, the Qur'an ensures that its 

theological messages not only resonate on a 

cognitive level but also evoke emotional and 

spiritual responses, thus enhancing both 

understanding and the emotional impact of its 

messages (Tabarsi, 2001). 

The significance of these rhetorical devices in 

Qur'anic exegesis and their contribution to the 

theological clarity of doctrinal concepts cannot be 

overstated. As this paper shows, the use of simile, 

metaphor, metonymy, and allusion in the Qur'an 

allows it to communicate profound religious truths 

in a manner that is both intellectually engaging and 

emotionally stirring. Through these devices, the 

Qur'an effectively bridges the gap between 

complex theological ideas and the reader’s 

understanding, fostering a deeper connection to 

divine teachings and a more substantial 

engagement with its doctrinal propositions 

(Makarem Shirazi, 2004). 

By incorporating these rhetorical devices, the 

Qur'an not only fulfills its role as a guide for moral 

and spiritual conduct but also serves as a powerful 

tool for deepening the faith and understanding of its 

audience. These rhetorical strategies are not mere 

embellishments of language but essential tools for 

transmitting complex spiritual and ethical concepts 

in a manner that engages the heart and mind. 

Therefore, understanding the use of simile, 

metaphor, metonymy, and allusion in the Qur'an is 

vital for any serious study of its doctrinal content 

and its role in shaping religious thought and 

practice (Modaresi, 1999). 

The application of rhetorical devices in the Qur'an 

is not just a matter of literary style but a profound 

method of clarifying and conveying deep religious 

truths. Through the use of these devices, the Qur'an 

elevates the intellectual and spiritual experience of 

its audience, providing a means for them to engage 

with abstract theological concepts in a more 

meaningful way. As such, these rhetorical devices 

play a central role in making the teachings of the 

Qur'an not only intellectually accessible but also 

spiritually transformative 
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