
 

How to cite: Tabatabaei Mehr, S. R., Borhanifar, M. H., & Seyed Mazhari, M. (2024). 

Ontology and the Degrees of Creation in Al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya: A Philosophical 

Examination and Their Correspondence. Islamic Knowledge and Insight, 2(4), 53-67. 

و   یشناسیهست(.  1403)  .ره یمن  ،یمظهر   د یفر، محمد حسن.، و س  ی.، برهان هیراض  دهی مهر، س  ییطباطبادهی:  شیوه استناد 

 . 53-67(، 4)2 ،معرفت و بصیرت اسلامی. هاآن  قی و تطب  یفلسف ی: بررسهی سجاد  فهیمراتب خلقت در صح

 

© 2024 the authors. This is an open access article under the terms of the Creative 

Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International (CC BY-NC 4.0) License. 

گواهی   صورت دسترسی آزاد مطابق باانتشار این مقاله بهتمامی حقوق انتشار این مقاله متعلق به نویسنده است.  1403 © 

(CC BY-NC 4.0)  .صورت گرفته است 

Submit Date: 29 January 2024 

Revise Date: 21 February 2024 

Accept Date: 06 March 2024 

Publish Date: 17 March 2024 

 1402بهمن  ۹ تاریخ ارسال: 

 1402اسفند  2 تاریخ بازنگری:

 1402اسفند  16 تاریخ پذیرش:

 1402اسفند   27 تاریخ چاپ:
 

 Volume 2, Issue 4, Year 2024 1403، سال چهارم، شماره دومدوره 

Islamic Knowledge and Insight   معرفت و بصیرت اسلامی 

Ontology and the Degrees of 

Creation in Al-Ṣaḥīfa al-

Sajjādiyya: A Philosophical 

Examination and Their 

Correspondence 

 ی: بررسهیسجاد  فهیو مراتب خلقت در صح یشناس یهست 

 ها آن  قیو تطب یفلسف

1. Sayyida Razieh Tabatabaei Mehr: Department of Islamic Philosophy and 

Theology, Karaj Branch, Islamic Azad University, Karaj, Iran 

2. Mohammad Hassan Borhanifar*: Department of Islamic Philosophy and 

Theology, Karaj Branch, Islamic Azad University, Karaj, Iran. (Email: 
borhanifar@kiau.ac.ir) 

3. Monireh Seyed Mazhari: Department of Islamic Philosophy and 

Theology, Karaj Branch, Islamic Azad University, Karaj, Iran 

  ،ی واحد لارج، دانش گاه آزاد اس لام  ،یفلس فه و لالا  اس لام اتیگروه اله : مهر  ییطباطبا ه یراض   دهیس .  1 

 رانیلارج، ا

لارج،   ،یواحد لارج، دانشگاه آزاد اسلام  ،یفلسفه و لالا  اسلام اتیگروه اله : *فر یمحمد حسن برهان.  2

 (borhanifar@kiau.ac.ir)پست الکترونیک:  .رانیا

 رانیلارج، ا ،یواحد لارج، دانشگاه آزاد اسلام ،یفلسفه و لالا  اسلام اتیگروه اله : یمظهر  دیس رهیمن.  3

Abstract 
The issue of existence and creation has long been one of the most 

fundamental philosophical debates, and in Islamic philosophy, due to its 
connection with religious teachings, it has attained unprecedented depth and 

breadth. Al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya, as one of the most valuable intellectual and 

spiritual sources in Shi‘ism, explores the subject of creation and the degrees 
of existence, presenting concepts related to this issue within a framework 

rich in meaning. This study, employing a descriptive-analytical method, 

seeks to analyze philosophical concepts such as ṣan‘, ibdā‘, takwīn, iḥdāth, 
inshā’, ikhtirā‘, khalq, ja‘l, and fiṭr, and to elucidate the perspective of Al-

Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya regarding the degrees of creation and existence. The 

findings of this research indicate that Imam al-Sajjād (peace be upon him), 
in Al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya, employs various terms to depict diverse and 

profound meanings of creation. These key terms, such as takwīn, fiṭr, and 

ikhtirā‘, signify divine agency and the manner of creation, while concepts 
like ja‘l and fiṭr imply continuous divine guidance and wisdom in the 

process of creation. Furthermore, notions such as ṣan‘, ibdā‘, and inshā’ 

emphasize the uniqueness and unparalleled nature of creation, linking 
ontological degrees to Islamic philosophy. This analysis reveals that Al-

Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya not only contains profound philosophical teachings on 

creation but also implicitly refutes materialist views on the instantaneous 
creation of the world, emphasizing continuity and purposiveness in the 

system of creation. 
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iḥdāth, khalq, inshā’ 

 

 چکیده 
مطرح بوده و در   یمباحث فلس ف  نیتریادیاز بن یکیعنوان  به  ربازیاز د  نشیو آفر  یهس ت ۀمس لل 

 افتهیدس ت   یاس ابقهیب  یبه ژرفا و گس تردگ  ،ینید یهابا آموزه وند یپ  ۀواس طبه ،یفلس فه اس لام

  یبه بررس  عه،یش  یو معنو  یمنابع فکر  نیاز ارزش مندتر یکیعنوان  به ه،یس جاد  ۀفیاس ت. ص ح

از    یغن  یمس لله را در چارچوب نیمرتبط با ا میو مراتب وجود پرداخته و مفاه  نشیآفر ض و مو

  ری نظ  یفلس ف میمفاه  لاند یتلاش م ،یل یتحل - یفیپژوهش با روش توص   نیمعنا ارائه داده اس ت. ا

 دگاهی لارده و د  فی احداث، انش   اا، اخترا ، خلق، جع ف و فطر  را تحل   ن،ی»ص   نع، ابدا ، تکو

 دهد یپژوهش نش ان م یهاافتهیلاند.   نییتب یو هس ت  نشیمراتب آفر  ۀه را درباریس جاد ۀفیص ح

  یق یمتنو  و عم یاز واژگان گوناگون، معان  یریگبا بهره  ه،یس جاد ۀفیاما  س جاد ) ( در ص ح

فطر و اخترا ، دال بر   ن،یمانند تکو ید یواژگان لال   نیاس ت. ا  دهیلاش   ریرا به تص و  نشیاز آفر

  ت یچون جعف و فطر، به هدا یمیمفاه  ن،یاس  ت و هم ن  یهس  ت  نشیآفر ۀو نحو یاله  تیفاعل 

هم ون   یمیمف اه  ن،ی. افزون بر الانن د یدلال ت م  نشیآفر ن د یو حکم ت در فرا  یمس   تمر اله

 یداش ته و مراتب وجودش ناس   د یتألا  نشیبودن آفر  مثالیو ب ییهمتایص نع، ابدا  و انش اا، بر ب

 یتنها حاونه  هیسجاد ۀفیلاه صح  دهد ینشان م یل یتحل   نیچن.  دهند یم  وند یپ یاسلام ۀرا با فلسف

  ی ه ادگ اهی ب ه رد د  یطور ض   مناس   ت، بلک ه ب ه  نشیآفر  ۀدرب ار  یفلس   ف  قیعم  یه اآموزه

  نشیدر نظا  آفر یو هدفمند   یوس تگیو بر پ  پردازدیجهان م یخلقت دفع  ۀدربار  انهیگرایماد

 .لاند یم د یتألا

 و احداث، خلق، انشاا نیصنع و ابدا ، تکو ،یشناسیهست ه،یسجاد ۀفیصح  :کلیدواژگان
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 مقدمه 

ماه  پرسش چگونگ  یهست  تیاز  بن  ،خلقت  یو    نیتری ادیاز 

تار  یهادغدغه  طول  در  د  خیانسان  از  است.  و    رباز،یبوده  فلاسفه 

  ن ییاز عقف، شهود، و الها ، به تب  یریگتا با بهره   اند ده یمتفکران لاوش

م هست  انیرابطه  مراتب  مخلوق،  و  چگونگ  ،یخالق    ش یدای پ  یو 

ا در  بپردازند.  عنوان    یاسلام  یشناسی هست  ان،یم  ن یموجودات  به 

تألا   ی اشاخه با  به مطالعه   نش،یبر نقش خداوند در آفر  د یاز فلسفه، 

م روابط  وجود،  و  انینظم  و  خلقت،    ن یادیبن  یهایژگیمراتب 

به    زین  یو عرفان  ینیمتون د  گر،ید  یسو  از  .موجودات پرداخته است

و گاه به زبان استعاره و    میمستق  یان یگاه با ب  ،یمعرفت  یمنابع غن  ۀمثاب

  ی کیاند.  ارائه داده   ی ژرف درباره خلقت و مراتب هست  یمیرمز، مفاه

ماندگار از اما  سجاد ) ( است    ی اثر  ه،یسجاد  فه ی منابع، صح  ن یاز ا

از جمله    یموضوعات متعدد  ،یفلسف   یمقو ع  نینشدل   یاتیلاه با ادب

اخلاق، و مراتب خلقت را مورد توجه قرار داده    ، یعدل اله  د، یتوح

ا تعاب   نیاست. در  و  واژگان  از   ) ( اما  سجاد  هم ون    یریلاتاب، 

اند  استفاده لارده  ن ی»صنع ، »ابدا  ، »اخترا  ، »فطر ، »جعف  و »تکو

خالق و مخلوق    انیم  ابطهخلقت و ر  ندیاز فرآ  یابه گوشه   کیلاه هر  

ا دارد.  اله  م، یمفاه  ن یاشاره  بعد  بر  معرفت  ی علاوه  ابعاد    یحاو  ،یو 

  .باشندی م قیو عم  قیدق ف یتحل ازمندیهستند لاه ن زین  یو عقلان یفلسف

رو،   پیش  تحقیق  در    نیا   یاصل  مسللهدر   ) ( سجاد  اما   لاه  است 

خالق    ان یم  ۀرابط ،  خلقتچگونه با توسف به موضو     هیسجاد  فه یصح

از قِبَفِ چنین تبیینی    ن،ی هم نو  ؟  را تبیین نموده اند و مراتب خلقت  

  ی اسلام  یفلسف  یهاو نظا    فه یاما  در صح  ان یب  انیمتوان  چگونه می 

ارتباط    تی و سلسله عل  ، الوجود، مراتب وجودواجب   یۀنظر  ؛هم ون

  ن ییلاه تب  شودیپرسش مطرح م  نیا  تر،ی سطح عمل  در  ؟نمودبرقرار  

  ی گفتمان فلسف  ۀ به توسع  یچه لامک  ه یسجاد  فهیخلقت در صح  میمفاه

معرفت م   یو  حاضر  عصر  ب   لاند؟یدر  از    توانیم  ایآ  گر،ید  انیبه 

  ی گفتمان فلسف  ی برا  یچارچوب  نه،یزم  ن یاما  سجاد ) ( در ا  دگاه ید

وگو با  گفت  ت یجاد لارد لاه قابل ی ا  یو عقلان  یانیبر معرفت وح یمبتن

لذا در این تحقیق نگارنده برای پاسخ به    فلسفه مدرن را داشته باشد؟

  م یمفاه  ،یلیتحل-یفیاز روش توص  یریگبا بهره این قبیف پرسش ها،  

استخراج و در    هیسجاد  فهیو واژگان مرتبط با خلقت را از متن صح

ارتباط    ن ییضمن تبنماید تا بتواند  می  فیتحل  یچارچوب فلسفه اسلام

  ی ریاما  سجاد ) (، به ارائه تفس  ی و دعاها  یاسلام  ینظا  فلسف  انیم

جا  ۀرابط  از  نینو و  مخلوق  و  خلقت    گاه یخالق  مراتب  در  انسان 

ا سو  یا ه یدر  تواندیم  یبررس  نیبپردازد.  به  عم  یتازه    تر ق یفهم 

اسلام لااربردها  یمعارف  و  فلسف  یمعرفت  ی گشوده    فه یصح  ی و 

 پژوهشگران معاصر روشن سازد. ی را برا هیسجاد

 مسئلۀ آفرینش

شناخته    یخداوند تعال  یتجل  ۀبه عنوان روزن  یدر فلسفه اسلام  نشیآفر

  ی برا  یضرور  ازینش یبه عنوان پ  یشناسیرو، هست  ن یو از ا  شود،یم

م  یخداشناس فلسفه  (Tabatabai, 2014)   گرددیمطرح  در   .

: صنع و  ریشده است، نظ  نییتب  یمختلف  یهادر قالب  نشیآفر  ،یاسلام

 ,Sadr) و احداث، اخترا  و فطر  ن یخلق و جعف، تکو ا،ابدا ، انشا

ا(2016 نشان   ن ی.  هرلادا   متفاوت  ۀ دهنداصطلاحات،  از    ی ابعاد 

رابطه خداوند با جهان مخلوق    نییتب  یدر پ  یهستند و به نوع  نشیآفر

خلقت    ۀ مختلف، دربار  ینیمتون د  در.  باشندی آن م  نشیآفر  ندیو فرآ

استفاده شده است. در قرآن    یاز واژگان گوناگون  نیها و زمآسمان

از افعال    گرید  یفطر و برخ  ع،یخلق، بد  ۀ به طور مثال، از واژ  م،یلار

است    یبرداربهره  به  .  (Tabatabai, 2014)شده  واژگانی  چنین 

تفاوت  نظر معنا  هایی لاه دارند، رغم    ی پوشانهم  یادیز  حد تا    ییاز 

از آفر  کیبه    ژه یخاص و و  یابه گونه   یکهر  و    دارند   نشیجنبه 

می برا(Sadr, 2016)  لانداشاره  واژ  ی.  غالب    ۀ مثال،  در  »خلق  

  ۀ لاه واژ  یاست، در حال  چی از ه  د ی جد  یزیچ  جادیا  یموارد به معنا

  ی د یجد  یهایژگیاشاره دارد لاه و  ی و خلقت  یبه نوآور  شتر یب  ع ی»بد

در   زی. واژه »فطر  ن(Tabatabai, 2014)به آن افزوده شده است  

 رودیبه لاار م  یدر جهان ماد  یعیو طب  یفطر  یهانش یاشاره به آفر

(Imam Sajjad, 1970). 

نگاه خاص    ۀ دهندو نشان   استواژگان در نو  لااربردشان    نیا  تفاوت

رو،    نی. از ا(Sadr, 2016) است    نشیمتفکران مسلمان به امر آفر
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لغو  میمفاه  نیا  قیدق  یبررس فلسف  یاز منظر  تا    لاندیلامک م  ،یو 

عم رابط  یترقیفهم  آفر  ۀ از  با  پ   نشیانسان  آن  خالق    م یلان  دایو 

(Tabatabai, 2014)به درک    هاف یتحل  نیا  ،ی. در فلسفه اسلام

. برای مثال  لاندیم  یانیآن لامک شا  اتیو اله  یشناسی بهتر نظا  هست

نگارنده،   باور  آغاز  به  عنوان  به  تنها  نه  اسلامی  فلسفه  در  آفرینش 

شود، بلکه به عنوان تجلی خداوند تعالی در  فرآیند هستی شناخته می

ویژه در تحلیف مفاهیم مختلف جهان نیز مطرح است. این دیدگاه، به 

مانند و  : آفرینش  »فطر   »صنع ،  عمق    »خلق ،  اصطلاحات،  دیگر 

هستیپی یدگی  می های  نمایان  را  اسلامی  تفاوتشناسی  های  سازد. 

  ۀ دهندبلکه نشان   است،های معنایی  ظریف این واژگان نه تنها تفاوت 

هایی مانند  میان خداوند و موجودات است. واژه   ۀ ابعاد مختلف رابط

عد  دارند، در حالی لاه  »بدیع  و »خلق  اشاره به نوآوری و خلقت از  

لاند. از این  گذاری طبیعت و قوانین فطری اشاره می»فطر  به اساس 

منظر، تحلیف دقیق این واژگان در فهم فلسفی و دینی، به درک بهتر  

هستی میساختار  لامک  جهان  الهیاتی  و  خود  شناختی  این  و  لاند، 

 .تر در فلسفه اسلامی استساز خداشناسی ژرفزمینه

 صنع و ابداع از نظر فلسفی و صحیفۀ سجادیه 

: فلاسفۀ اسلامی با تأسی از متون اسلامی و احادیث  رویکرد فلسفی

انشا و  اهف بیت ) ( برخی از اصطلاحات فلسفی مانند صنع و ابدا  و  

نموده  استفاده  آفرینش  مسللۀ  بیان  برای  را  و...  بحث    . انداحداث 

به صورت گسترده و  لسوفان،  یف  ان یحق تعالی در م  یابداع  نشیآفر

در فلسفه اسلامی غالباً ذیف    ابدا  مورد توجه واقع شده است؛    قیدق

.  بحث از فاعلیت الهى و نحوه آفرینش موجودات مطرح شده است

»صنع  به معنای انجا  لاار همراه با به لاار بردن مهارت و رعایت دقت  

است و مخصوصا صاحبان عقف و اندیشه است و به عبارتی ساختن  

درست چیزی است و یا درست آفریدن آن؛ چنان ه راغب اصفهانی  

در  گوید:» می استلغت،  صنع  چیزی  ساختن  و  صناعت      عمف 

(Raghib Isfahani, 2023)می تعالی  مورد خداوند  در  توان  . 

گفت لاه آن ه را آفرید در استواری و اتقان لاامف آفریده است. در 

فلسفه اسلامی از صنع به آفریدن عوا  با حکمت و مصلحت هم یاد  

شود. البته هر صنعی فعف است، ولی هر فعلی صنع نیست. صنع و  می

آن فعلی است عمف به ظاهر هر دو یکسانند، لیکن صنع در اصطلاح 

هرچه مسبوق به عد   » لاه مسبوق به عد  زمانی است و از آنجایی لاه  

صنع فعلی است لاه مسبوق به عد     پس   زمانی است نیاز به ماده دارد

 ,Avicenna)    صنع مقابف ابدا  است  بنابراین   ؛زمانی و ماده است

صورت (2004 به  »ابدا    دینی  منابع  در  عنوان  .  به  مختلف  های 

صفت فعلی خداوند آمده است و به معنی اخترا  بدون داشتن نمونه  

به  و در لغت »   رودمیبه لاار    یتعال  تنها برای حقإبدا   و الگو است.  

جز    یزیچ  ن یچنلاه    ابزار و مکان است   بدون   زیچ  کی  جادیا  یمعنا

تعالی  بر ن   واجب    . (Raghib Isfahani, 2023)    ستیصادق 

هرچند حکما درباره لفظ ابدا  مقداری اختلاف دارند، برخی آن را  

اند و برخی خلقت بدون نیاز به ماده و زمان،  به خلقت اولیه معنا لارده 

بدون    تعلق باشد مهستی چیزی به دیگری  اما ابدا  در اصطلاح؛ یعنی » 

 ,Avicenna)   این لاه احتیاج به ماده، واسطه و یا زمان داشته باشد

ابداعی نیست    شسازد، فعلبنابراین نجاری لاه صندلی را می  .(2004

زیرا مسبوق به عد  زمانی است. هم نین دارای واسطه است )وسایف  

مقصود  .  و نیز نیازمند ماده است لاه در این مثال چوب است  نجاری( 

باشد. لاندی     نیست» ادامه هست لاردن چیزی است لاه ذاتا  ،  از ابدا 

 نموده   معرفی اسلامی  فلسفه در  را  ابدا   مفهو   لاه  است   لاسی  نخستین

او  )تأسیس( گویدمی  است.  ایجاد  تعالی،  حق  نخستین  »فعف   :  

حق تعالی    ویژۀ   فعف  این  لاه  است  آشکار   موجودات از هیچ است و 

 جز هیچ لاسی  از موجودات ایجاد است پس علتی هر پایان است لاه

  . (Kindi, 1950)است     گشته ممتاز ابدا   نا   با  فعف  این  نیاید و  بر  او

نمط پنجم را به بحث از »صنع  هات،  ی لاتاب اشارات و تنبنیز در  سینا  ابن 

  ابدا  گفته است:   یفلسف  فیدر تعرو    است  ده و ابدا   اختصاص دا

عبارت است از    ابدا »    هو تأسیس الشئ لا عن شئ ولا بواسطۀ شئ» 

از ش  ایش  جادیا به واسطه ش  اینه  نه  .  (Ashtiani, 2003) ئ   و 

. بر همین  در ابدا  نه زمان و نه ماده در لاار است وی معتقد است لاه 

  ن ی: ابدا ، تکونموده است  میبه سه قسم تقسرا  افعال  سینا،  اساس ابن 

نباشد فعف را    یافعف و فاعف واسطه   ن یاگر ب . بدین معنا لاه  و احداث
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اگر ماده واسطه باشد فاعف را مکوّن    و  گویندمبدَ  و فاعف را مبدِ  می 

نامند و اگر واسطه زمان باشد فاعف را محدِث و فعف   نیو فعف را تکو

گانه، ابدا  به لحاظ مرتبه، برتر  اقسا  سه  انیاز م» را محدَث خوانند.  

تکو و  دو  هر  است  نیاز  احداث  از   Hassan Zadeh)   برتر 

Amoli, 2007)  هم نین همه  نیز  حکما    جمهور.  و  موجودات 

 :  لانندماسوی الله را به سه دسته تقسیم می 

ش  مبدعات: .1 ایجاد  در  لاه  ابداعی آموجوداتی  و    اند ن 

  اند. محتاج ماده و مدت نیستند؛ یعنی به تدریج آفریده نشده 

 مثف عقول مجرده.

اجرا     مسبوق به ماده بوده بدون مدت هستند.  مخترعات: .2

 علوی و فلکیات.

و مدت  بوده  مسبوق به ماده  ،  موجودات طبیعی  :ناتمکوّ .3

 فساد.م عناصر، عالم لاون و دارند. عالَ

سجادیه: صحیفۀ  واژه   کیهر    رویکرد  به  از  ابدا   و  صنع  های 

  ی به عد  زمان  یامر  جادیتفاوت لاه »هرگاه ا  نیاست، با ا  جادیا  یمعنا

به معنا به    جادیلاه ا  یصنع است و در صورت  یمسبوق باشد  آن امر 

زمان چن  یعد   نباشد،  م  یامر  نی مسبوق  ابدا     ند  یگویرا 

(Avicenna, 2004) ان یب  یبرا  ه یسجاد  ۀفی. اما  سجاد ) ( در صح  

صنع و    ۀ اول از دو واژ  أ از مبد  یهست   ش یدای و آغاز پ  نشینحوۀ آفر

  ست ین   یلاه خلقت جهان اتفاق  دینما   ان یابدا  استفاده نموده است، تا ب

تنها بد  یجهان هست  نشیو آفر و بدون مثال است؛ بلکه آن ه    عی نه 

  ان یب  ی منظور برا  ن یبد  .شده است  ده یو درست آفر  کیشده ن  ده یآفر

از    کمیو    ست یدر فراز ب   شان یا  نشیصنع و ابدا  در نظا  آفر  تیفیلا 

: »أَنْتَ الَّذِی ...  ندیفرمایم  هیسجاد  ۀلاامل  ۀفیچهف و هفتم صح  یدعا

لاه ... و نو نهاد و    یوَ ابْتَدَ َ، وَ أَحْسَنَ صُنْعَ مَا صَنَعَ . ترجمه: »تو همان

  نی(. ا21: فراز  47  یلاامله، دعا  ۀ ف یح)ص  د یآفر  کین  د،یآن ه آفر

صورت خلق   نیبه بهتر  ده یهر چه را آفر یبدان معناست لاه حق تعال

  ی اشاره شد، »ابدا   به معنا  یلارده است. همانطور لاه در بحث نظر

در مفردات    زیچنان ه راغب ن  گردد؛یاست لاه به علت بازنم  یجادیا

  ی به معنا  رود؛یلاار م  به   یدر مورد خداوند تعال  ی : »ابدا  وقتدیگویم

هم  ز یچ  کی  جادیا بر  است.  مکان  و  ابزار  م  ن یبدون    توان ی اساس 

غ ابدا  در مورد  نم  ریگفت لاه  به لاار   Raghib)   رود یخداوند 

Isfahani, 2023 )     (.  4۹3)همان:    دنیدرست آفر  یعنیو »صنع

است لاه    ن یمقصود اما  سجاد) ( از عبارت »أحسن صنع ما صنع ، ا

  ن یاست. »بد  ده یو اتقان آفر  یدر استوار  د، یآن ه را لاه خداوند آفر

ساخت؛    کویو ساخت، ن   دیگفت لاه هر چه را آفر  توانی م  زیصورت ن

نموده    جابیآن ه حکمت اقتضا لارده و مصلحت ا  هی آن را بر پا  یعنی

داد    قرار  ا(Madani, 2018)است،  از  نت  ن ی.  گرفته    جه یفراز 

از وجوه    یاست، در آن وجه  ده یلاه هر چه را خداوند آفر  شودیم

ز است.  خداست؛    یجهت   نشیآفر  رایحکمت  حکمت  جهات  از 

  .تفاوت داشته باشند  گریکدیبا   نشیهرچند در آفر

مواجهۀ دو رویکرد فلسفی و صحیفه سجادیه در باب صنع  

 و ابداع  

ای لاه در مواجهۀ هر  گزاره   ."نهفته در صنع  قت یعنوان حقابدا  به "

به   "صنع"  ،یفلسفه اسلام  در توان از آن سخن گفت.  دو رویکرد می

از ماده و زمان است لاه همراه با دقت و مهارت    یزیچ  نشیآفر  یمعنا

اشاره دارد،    یبه خلق در سطح مادّ  شتریمفهو ، ب  نی. اشودی انجا  م

به  )خداوند(  فاعف  آن  در  خلق    ۀواسطلاه  به  مصلحت  و  حکمت 

از    نشیفرآ ندیبه عنوان فرآ  "ابدا ". در مقابف،  پردازدیموجودات م

و    یرمادیغ  ی هایژگیبدون مسبوق به ماده و زمان، به و  ی عنی  چ،یه

متفاوت    یو یدن  یندهایاشاره دارد لاه لااملاً از فرآ  یخلقت اله  یفلسف

نکته  اما  تحل  یااست.  در  مفهو     نی ا  ف یلاه  منظر  دو  دو    توان یماز 

با لاارلارد     ابدا"به نا     یدو در مفهو  واحد   نیمطرح لارد، ادغا  ا

لاه در    رسدیبه نظر م  م،یلان  یبررس  ترق یطور دقبه   اگر  .است  "یصنع

حادثه، بلکه    کی  ایلحظه    کیعنوان  ابدا  نه به   ،یاله  نشیدرک آفر

است. به    رییمستمر از صنع در حال حرلات و تغ  انیجر  کیعنوان  به 

د به   گر،یعبارت  »ابدا    گرفتن  نظر  در    یاد یبن  رییتغ  کیعنوان  در 

  ک ینه تنها    ی ن معناست لاه هر فعف الهی»صنع ، به ا  یسوحرلات به 

و خلقِ    یسازندگ  ت یآغاز، خاص ن یاست، بلکه در دل ا چیآغاز از ه
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تنها منشا  ابدا  نه   یعنی  ن یدر بر دارد. ا  زیمستمر و در حال تحول را ن 

ن   قت، یاست. در حق  یجار  زیخلق است، بلکه در هر لحظه از صنع 

و    ست،ی»ابدا   ن  دون ب  یخلق  چیه   ،یگفت لاه در عالم اله  توانیم

صنع    یندهایاست لاه در تما  فرآ  یاهیاول  "ماده "ابدا  اساساً همان  

  ن یا  یدو واژه، معنا  نیدر استفاده از ا  هیسجاد  ۀ فیصح  .شودیوارد م

فرازها  انیجر ) ( در  اما  سجاد  دارد.  نظر  را در  مختلف    یمستمر 

تا نشان    بردیطور همزمان به لاار م، »ابدا   و »صنع  را به 47  یدعا

بلکه در هر لحظه    شود،یآغاز م  چی نه تنها از ه   یاله  نشیدهد لاه آفر

  ی نکته در عبارت  ن ی. اابدییو در هر بخش از جهان، آثار آن استمرار م

اشاره دارد، بلکه    نش یآفر  تیفیتنها به لا نه   "أحسن صنع ما صنع"چون  

معنا سطح  ضمنبه  ،یترقیعم  ییدر  پ  یطور  ادامه   یوستگیبر  دار  و 

در نگاه اما  سجاد ) (،    گر،ی. به عبارت دلاندیاشاره م  نشیبودن آفر

فعف مجز نه دو  از    ا،ابدا  و صنع  واحد    قت یحق  کیبلکه دو وجه 

در حقیقت    .لانندیطور متقابف عمف مبه   یاله  نش یهستند لاه در آفر

»ابدا      م یتوانیما متوان چنین گفت لاه؛  با توجه به این پیش زمینه می

به  تفس  ند یعنوان بطن پنهان در فرآرا  امیلان  ری»صنع   به    ب، ی ترت  نی. 

روند مستمر و    کینقطه آغاز است، بلکه    کینه تنها    ی اله  نشیآفر

ه  ده ی یپ از  موجودات  آن همه  در  لاه  و    شوند ی م  ده یآفر  چ یاست 

صورت،    نیو خلق مجدد قرار دارند. در ا  امفتک  ندیزمان در فرآهم

و    ده ی  یپ  ندیفرآ  کیدو جزا از   قتیهم »ابدا   و هم »صنع  در حق

 هستند لاه در هر لحظه در حال تحقق است.  یمیدا

 تکوین و احداث از نظر فلسفی و صحیفه سجادیه 

از این    استبخشی از جهان )طبیعت( حادث زمانی  رویکرد فلسفی:  

از   مخلوقات  رتبه وجودی  تفاوت  و  به مصادیق خلقت  توجه  با  رو 

تکوین و احداث از جملۀ این  استفاده لارد.  باید    تریهای دقیق واژه 

رود. »تکوین  به  های آفرینش به شمار میها است لاه از فرایند واژه 

وجود آمدن چیزی از ماده و یکی از مراتب وجود یافتن جهان است  

  است. جهان هستی و  جادیا  و  نشیآفرو در لغت تکوین به معنای » 

همه موجودات اعم از عقلی، نفسی و جسمی برآمده از یک اصف یا  

عنصر هستند و در آخرین مرتبه به وجود چیزی لاه جریان تکوین از  

این چیز همان ماده است؛  آن آغاز می شود تصریح شده است، لاه 

ایجاد شیا از ماده قبلی بدون  » عبارت از  بنابراین تکوین در اصطلاح  

ی. تکوین  مانند ایجاد اجرا  فلک  ؛( Avicenna, 1984) است     زمان

  یمشائ  ۀ جهان در فلسف  افتنِیاز مراتب وجود    یکی  یدر اصف به معن

مکتبِ    نییافته است. در ا  راه   زین   یفلسف  ی هانظا    گریاست لاه به د

بالاترِ موجودات،    ینیو موجوداتِ زم  نیزم،  یفلسف نسبت به مراتبِ 

ده، ما  افتنِ ی  یها با هستآن   نِ یو تکو  ند یآیمرحله به وجود م  ن یدر واپس

برا قابف  عنوان  و  یبه  م  لاون  آغاز  اساس  .  گرددیفساد،  همین  بر 

از  گیرد.  در برابر ابدا  قرار می  معنا  نیبه ا  نیتکوتوان گفت، واژه  می

شود و  »احداث  به معنای ساختن و پدید آوردن و برپا نمودن یاد می

لغت   معنای  در  به  »حَدَث ؛  از  لاه  » احداث  شیا  یک  پدیدآوردن 

نداشته است اسلامی  (Ibn Manzur, 1994)   وجود  فلسفه  . در 

است  زمان  به  لاه مسبوق  است  نو ساختنی  به  نو  ایجادی    احداث  و 

است لاه غیر از ایجاد لاننده لاس دیگری در ایجاد آن از او پیشی  

اصطلاح  در  و  است  است»   نگرفته  زمان  و  ماده  از  شیا     ایجاد 

(Avicenna, 1984)  ؛ بنابراین هر لادا  از این دو مفهو  از جهتی

گیرند، زیرا در ابدا  نه زمان در لاار است  مقابف مفهو  ابدا  قرار می

؛ حال  است  مسبوق به ماده   نیاحداث مسبوق به زمان و تکوه.  و نه ماد

ه آن به  مسبوق  ابدا   تفاوت    .ستین  کیچ یلاه  تبیین  در  سهروردی 

از    چیزی   هستى  لاه   است   آن   ابدا  »   : گویداحداث، ابدا  و تکوین می

  و شرط، نباشد و آن   و وقت   ماده ، مانند  بر غیر آن   اصلاً متوقف  چیزی

  به   منسوب   لاه   یا احداث   است  ماده   به   منسوب   لاه   است  غیر از تکوین 

 ,Suhrawardi & Corbin)   و از هر دو برتر است   است   وقت 

اسلامی(2017 فلسفه  در  به  .  لالی  مخلوقات  دسته  و    دو  مبدعات 

تقسیم   و  شوندمی محدثات  هستند  زمان  و  ماده  از  مجرد  مبدعات   .

مطلق  عد   به  محدثات مسبوق  مجرد.  نفوس  و  عقول  مانند    نیز  اند، 

موجودات مادی و زمانی و در نتیجه مسبوق به ماده و زمان هستند،  

ابن سینا در الهیات شفاا با وجود تفاوت نهادن  .  مانند اشیای محسوس

بین ابدا  و احداث، واژه ی حدوث را نیز اعم از حادث زمانی و ذاتی  

حادثی لاه مسبوق به عد    است،دو قسم  حادث»  از نظر ویداند. می
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مطلق است، مانند عقف و حادثی لاه مسبوق به عد  خاص است لاه  

دارد و زمان  ماده  به  نظر  (Avicenna, 1984)    نیاز  به  یک    وی . 

لحاظ   به  و  هستند  ازلی  و  قدیم  زمانی  لحاظ  به  موجودات  از  دسته 

می بخش  هستی  علت  نیازمند  و  حادث  دیگر  ذات،  دسته  و  باشند 

حادث زمانی و مسبوق به ماده هستند: »و اعلم أنّه لاما أنّ الشی ا قد  

یکون محدثاً بحسب الزمان فذلک قد یکون محدثاً بحسب الذات فانّ  

المحدث هو الکائن بعد مالم یکن و البعدیۀ لاالقبلیۀ قد تکون بالزمان  

به هر حال ابن سینا با  .  (Avicenna, 2000)و قد تکون بالذات   

تفاوت  به  نیز  توجه  را  آفرینش  فعف  مخلوقات،  بین  موجود  های 

گاهی خداوند موجودی را از ازل  » داند، به این معنا لاه  متفاوت می

می  ماده  ابدا   اساس  بر  گاهی  و  می و  لاند    فریندآزمان 

(Avicenna, 2023).   

همانطور لاه در مباحث نظری بیان شد    رویکرد صحیفه سجادیه:

است  نیتکو ماده  به  زمان    هلا یدرحال؛  مسبوق  به  مسبوق  احداث 

  جاد یاز ا  ریاست لاه غ  یجادیا  یبه معنا    ستحداث»ااست و    نشیآفر

واقع    نگرفته است. در  یشیهمانند آن پ  جادیدر ا  یگریلاننده، لاس د

  ن یفاعف و فعف ماده واسطه باشد و اگر ب  نیاست لاه ب  یفعل  ن ی»تکو

و همانطور لاه    ندیفعف و فاعف زمان واسطه باشد فعف را »احداث  گو

مقابف ابدا     یو احداث به وجه  ن یاز تکو  کیشود هر  ملاحظه می

را    . (Avicenna, 2004)   است تکوین  جریان   ) ( سجاد  اما  

می  مادی  جهان  در  وجود  حرلات  از  پایان  بی  این  جریانی  و  داند 

جریان را به صورت به وجود آمدن چیزی و از میان رفتن چیز دیگری 

» بیان نموده است و می لَا یکُونُ ذلَکَِ لَاذلکَِ، وَلمَْ  فرمایند:  وَلَایفَ 

 . ترجمه: أَکُ شَیلاً فَکَوَّنتَْنی، ثمَُّ بعَْدَ التَّکْوِینِ إلى دار الدُّنْیا اخَرْجَْتَنی...

!  ؟ید یبخش  ینبود  و تو مرا هست  یزینباشد و من چ  ن یو چگونه چن»...  

)صحیفۀ جامعه،   ی... نمود  خارج  ایدن  یبه سرا  سپس بعد از ساختن

فراز  203دعای   بعد  3:  لاون  لاه  وجود چیزی  تکوین،  مرتبه  »در   .)

لاون را تعریف لاند )یعنی ماده با امکان و استعدادش( و چیزی لاه  

لات با تجدد و اعدادش  حدوث بعد حدوث را ممکن لاند )یعنی حر

ضروری است. همانگونه لاه وجود در سیر نزولی به پایین ترین مرتبه؛  

لاند و  رسد مجددا از این مرتبه سیر صعودی را طی مییعنی ماده می

و   نفس  و سرانجا  صاحب  گیاه، حیوان  معدنی،  به جسم  ترتیب  به 

. هم نین  (Sadr al-Din Shirazi, 1967)گیرد   عقف تعلق می 

در جای دیگر با تألاید بر یکی از مراتب وجود یافتن جهان و تکوین  

وَبِالْاسِمِْ الغَْامِضِ الْمَکْنُونِ الَّذِی تَکوََّنَ مِنْهُ الْکَوْنُ قَبْفَ أَنْ  فرمایند: » می

  ی از آن هست یپنهان شده لاه هست  با نا  نا آشکار  »    . ترجمه:یکُونَ...

: فراز 161  )صحیفۀ جامعه، دعای  از آن لاه هست گردد  شیپ  افتی

اصف یکی از (. تکوین لاه به معنی به وجود آمدن از ماده است، در  4

مراتب آفرینش است. زمین و موجودات زمینی نسبت به مراتب بالاتر  

آیند. تکوین اینها با به  وجود در آخرین مرحله آفرینش به وجود می 

گردد. احداث نیز همانند تکوین به معنی  وجود آمدن ماده آغاز می

به وجود آمدنی است لاه مسبوق به زمان باشد و اما  سجاد) ( نیز با  

می  احداث  به  » اشاره  وَ  فرمایند:  اخْتَرَ َ،  وَ  ابْتَدَأَ،  الَّذِی  أَنْتَ 

پدید  اسْتَحْدَثَ و  لارد  اخترا   و  آفرید  لاه  همانی  »تو  ترجمه:   . ...،

:  47آورد و نو نهاد و آن ه آفرید، نیک آفرید  )صحیفۀ لاامله، دعای  

احداث  21فراز   به  تعبیر  لاه  زمانی  واسطه  با  آفرینش  هم نین   .)

... وَلَا تُحْدِتْ لی عزِّاً ظَاهرِاً إِلَّا أحَدْقَْتَ لیِ ذلَِّۀً  اند: » شود، فرموده می

  ی من عزت  ی براو     . »...خَوْفِ الظَّالِمِینَ حَلَاوَۀ بَاطِنۀًَ عِندَْ نَفسْیِ بِقَدَرِهَا

نزد    یدرونی  لتذمن    ی برا  ی بوجود آور  نکهینکن مگر ا  جادیآشکار ا

(. »حدوث لاه  5: فراز  55ن  )صحیفۀ جامعه، دعای  خود  به اندازه آ

لاه   موجودی  هر  به  است،  خود  نبودن  از  پس  شیا  بودن  معنی  به 

می اطلاق  باشد  غیر  به  مسبوق   ,Tabatabai)شود   وجودش 

شود لاه حدوث و استحداث در نظا   . بنابراین نتیجه گرفته می(2014

آفرینش؛ به معنای نوعی ایجاد است لاه غیر از خداوند لاس دیگری  

توان گفت دو واژۀ تکوین  همانند آن پیشی نگرفته است. میدر ایجاد  

می احداث  طبیعت و  اعتراض  به  پاسخی  لاه  تواند  باشد  گرایانی 

 دانند. خداوند را از آفرینش در جهان مادی ناتوان می 

باب   در  سجادیه  صحیفه  و  فلسفی  رویکرد  دو  مواجهۀ 

 تکوین و احداث  
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  فه یو صح  یو »احداث  در فلسفه اسلام  ن ی»تکو  دو مفهو   فیدر تحل

 :میلان یدو مفهو  را بررس نی ا یهاتفاوت  دی با نخست  ه،یسجاد

  ن یتکو  نا،یسدر آثار ابن   ژه یوبه   ،ی: در فلسفه اسلامنی تکو .1

  جاد یعنوان ابه   ندیفرآ  نیاز ماده  است. ا  نشی»آفر  یبه معنا

لاه    شودیشناخته م  رییتغ  تیبالقوه و با قابل  یااز ماده   یزیچ

  ی مبتن  نی. تکورسدیبه مراتب بالاتر از وجود م  جیبه تدر

 .است نشیآفر یجیتدر  ندیدهنده فرآبر ماده است و نشان 

  شتریاز زمان  است و ب  نشی»آفر  ی: احداث به معنااحداث .2

ابه  زمان  د یجد  یموجود   جادیعنوان  شناخته    یدر  خاص 

اشودیم در  به   کرد،یرو  نی.  ضرورزمان  شرط    ی عنوان 

  ند یفرآ  ن یو ا شودی ظهور موجودات در نظر گرفته م یبرا

 .با زمان مشخص مرتبط است

طور  دو مفهو  را به   نیاما  سجاد ) ( ا  ه، یسجاد  فهیصح  در -

  ن ی، تکو203  ی اند. در دعالارده   انیخود ب   یخاص در دعاها 

آفر  یدائم  انیجر  ک یعنوان  به  م  نشیاز  لاه    شود یذلار 

به به  را  عد   از  آمدن  هم نلاشدیم  ریتصووجود    ن، ی. 

به  ااحداث  لحظه   دی جد  ی زیچ  جادیعنوان  و  زمان    یادر 

 .شودیم یمعرف 47 یدعا درخاص، 

مینوآور ▪ به   ن یتکو  توان ی:  را  عنوان دو وجه  و احداث 

 یجادر نظر گرفت. به   یاله  نشیزمان از آفرمکمف و هم

ا  یهادگاه ید از  ا  ن یجداگانه  را    ندیدو فرآ  ن یدو مفهو ، 

لاه در    دید  نده یافزاو هم  وستهیپ  ند یفرآ  کیعنوان  به   دیبا

.  دهستن  فیدخ  نشیزمان در آفرطور هم آن زمان و ماده به 

م  نیا نگرش  ی دیپاسخ جد  تواندینگاه  در    ی سنت  یهابه 

  کیعنوان  را به   نشیآفر  ندیارائه دهد و فرآ  نشیآفر  نییتب

 و احداث بشمارد.  نیاز تکو انیپایو ب یتعامف دائم

 از نظر فلسفی و صحیفه سجادیه  اِنشاء

  در عالم آفرینش، ایجاد یک چیز است و  انشاا»   رویکرد فلسفی:

می شمار  به  آوردن  پدید  و  آوردن  وجود  به  نوعی  واقع  رود؛  در 

   شدن به معنای ارتفا ، برآمدن و بلند » انشاا از »نشأ  چنان ه در لغت 

(Ibn Faris, 2020)   انشاا  نیز اشتقاق یافته است. برخی اهف لغت

معنای   به  لاردن» را  ایجاد  و  آغاز   ,Raghib Isfahani)   خلق، 

ایجاد  انددانسته   (2023 نوعی  لاردن  نشاا  از  مراد  عمو   افواه  در   .

است لاه قبلا در جای دیگری تولید و نگهداری شده و حالا باید آنرا  

لاه   ایجادی  معنای  به  انشاا  جهتی  از  لارد.  انشاا  مناسبی  محیط  در 

شود؛ بنابراین انشاا  همراه با تربیت و بالا بردن است نیز بکار برده می

اخترا  است.    یاست و به نحو   نیمرحله آغازبه معنی  در اصطلاح  

هم به معنای خلقت اولیه و متضمن این مطلب است لاه خلقت  اخترا   

افتاده  اتفاق  چیزی  بر  سابقه  از    ؛بدون  و  بوده  عد   از  خلقت  یعنی 

لاار فقط جهان هستی یعنی  ؛ای لاه موجود بوده خلق نشده استماده 

از آن با عنوان انشاا نیز یاد    است. شأن دیگری از خلقت لاهخداوند  

بیشتر در لالا   می انشا لاردن  پیرامون موضو  آفرینش است.  شود، 

گوید حق تعالی به طریقۀ انشا، خلق  رود لاه میملاصدرا به لاار می

فیلسوف  لارد. هر چه    یاسلام  یملاصدرا  تا  است  است لاه در صدد 

طر  شتریب د  یعقل  قیبه  مختلف دگاه یبه  مسائف  درباره  قرآن  های 

  ی انسان است و انسان را دارا  یالله  فهیشود. او معتقد به خل  کینزد

معتقد    فیدل  نیبه هم  ؛داندمی  یبه خداوند تبارک و تعال  هی شب  یقوا

نفس ناطقه  » را دارد؛ به عبارت بهتر    ورابدا  ص   یرویاست لاه انسان ن

سا بر  حالام  لاه  صور    ی قوا  ریانسان  ابدا   و  انشاا  به  قادر  اوست 

نفس مجرده    نیلذا ا  ؛خود است  یدر مرتبه وجود   یموجودات خارج

و معقوله در نفس بشر    لهیاست لاه فاعف صور محسوسه و مخ  یانسان

نظر  .(Sadr al-Din Shirazi, 1981)   است اساس  انشاا    هیبر 

ملاصدرانف طر  س  از  انسان  آمادگ  قینفس  محسوسات  با   یارتباط 

خود به دست آورده و اقدا  به انشاا    یابدا  صور را در مرتبه وجود 

  ف یدارد به دل  ی لاه در ذهن انسان جا  ی صور» لاند.  صور نزد خود می 

هستند؛    یخارج  یا متفاوت از آثار ش  یآثار  یدارا   شانی مرتبه وجود

  ی تفاوت  یحال با توجه به قاعده امکان اشرف از حیث ماهو  نیاما در ع

 . (Mirshamsi, 2011)   ندارند یخارج یا با ش

سجادیه: صحیفه  »انشاا     رویکرد  شد  گفته  قبلاً  لاه  همانطور 

 بارهن یخلقت از عد  است. در ا  ای عبارت است از خلقت بدون سابقه  
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  اا یاش  نشیاما  سجاد ) ( با اشاره به خلقت بدون سابقه خداوند و آفر

م ماده  از  استفاده  غَیرِ  ندیفرمایبدون  مِنْ  الْأَشْیااَ  أَنْشَأْتَ  »الَّذیِ   :

آنکه    یها را بزیچ  ی ¬ لاه همه  یهست  ی...تو آن لاس» سِنْخٍ،... . ترجمه:  

:  47  ی لاامله، دعا  ۀ فی)صح   یساخت  د یداشته باشند پد  ن یشیپ   یگوهر

آورنده    د ی از آن پد  ش یلاه پ  یزیآوردن چ  د یپد  ی عنی(. »انشاا  12فراز  

اصف و گوهر آن.    یعنی  ز؛یاست و »سنخ  هر چ  ده یافریرا نهمانند آن 

ا ا  ه یپا  ن یبر  عبارت  بیمقصود  خداوند  است:  چ  ین  را    زها یآنکه 

  ر یتعب  نی. ا(Madani, 2018)است     ده یباشد، آفر  نیش یپ  یگوهر

نظر  یرد دارا  یلسوفانیف  هیبر  اجسا   قائلند  اول  یاست لاه  و    هی ماده 

انشاا در خلقت    ۀ اما  سجاد ) ( با اشاره به واژ  نی هستند. هم ن  یازل

أَنْشَأْتَنیِ خَلْقاً آخرََ لامََا شِلْتَ .   مَّ: »ثُندیفرما یم  یگریانسان در فراز د

  ای ¬ده یبه عنوان آفر  ،یاترجمه: »و سپس مرا آنگونه لاه خود خواسته 

پد فراز  32  ی لاامله، دعا  ۀ ف ی)صح   یاساخته   د ینو  (. در عبارت  23: 

مذلاور عبارت »أَنْشَأْتَنیِ  بر مفهو  انشا دلالت دارد لاه به لاامف شدن  

ا  یانیپا  ۀمرحل و    نسانخلقت  دارد  مرتب  ایاشاره  بودن  دور    ن یا  ۀبه 

نکته نشان   ن یدارد و ا د یاست تالا   ت ی مرحله لاه مشتمف بر لامال انسان

است و    یو اراده حق تعال  تیبر علم و مش  یمبتن  نشیلاه آفر  دهدیم

  ۀ است لاه اراد  ی آگاه به موجودات  ش یخو  یدر مرتبه علم  ی ذات اله

است و    یقائم به ذات خداوند  یر یالگوگ  نیها را دارد. »اآن  دنیآفر

است لاه در    یاو نمونه   یریاز الگوگ  ریحق است، غ   یدر مرتبه علم

باشد   موجود  آفر  گرید  یخالق  ا یخارج،  را  باشد     ده یآن 

(Khorramian, 2009) . 

 مواجهۀ دو رویکرد فلسفی و صحیفه سجادیه در باب انشاء

دو    ه،یسجاد  فهیو در صح  ی»انشاا  از منظر فلسف  یمفهوم  فیدر تحل

 :شودیطور مشخص مطرح مراستا به اما هم زیمتما کردیرو

د  در  :ی نوآور ▪ دو  عرفان  یفلسف  دگاه یهر    فه یصح  یو 

 مادهشیپی و ب  واسطهیب   ینشیمفهو  انشاا به آفر  ه،یسجاد

بس برخلاف  لاه  دارد  نظر  ی اریاشاره  و    یعیطب  اتیاز 

. افتدی اتفاق م  هی طور مستقف از زمان و ماده اولبه   ،یفلسف

  ی زیچ  چ یاست لاه ه  یظهور اراده اله   م،یمستق   نشیآفر  نیا

  چ یاز ه  نشیآن را آفر  جه،ینداشته و در نت  وداز آن وج  شیپ

به    یاطور نوآورانه به   تواندیاز انشاا م  نییتب  نی. انامندیم

لامک لاند و در لانار    یدر فلسفه اسلام  نشیآفر  یبازخوان

از   یترق ی چون ملاصدرا، به درک عم  یافلاسفه  اتینظر

 .میابیدست  نشیآفر ندیدر فرآ  یانسان و ذات اله گاه یجا

 اختراع از نظر فلسفی و صحیفه سجادیه 

فلسفی: استفاده   رویکرد  »اخترا    نظا  آفرینش زمانی از واژۀ  در 

شود لاه منظور، به وجود آوردن یک وسیله، روش، ترلایب و یا  می

یک فرآیند منحصر به فرد و جدید باشد؛ لذا در لغت »اخترا   عبارت  

دیگر    چیزی  از  نه  »آفریدن  از    . (Ibn Manzur, 1994)است 

و  فرآیند   خلقت  از  لالی  مفهو   یک  در  جزئی  فرآیندی  اخترا ، 

ای از  بر گونه   اصطلاح  توان گفت در آید و میآفرینش به شمار می

  ی حق تعال  دربارۀ »اخترا   گفته شده لاه شأنلاند.  دلالت می   آفرینش

فاعل اخترا   ابدا ت،  یدر  انشاا است،  تکو  ؛و  ماده   نینه  از    . و خلق 

  ی عنیاست؛    نیچن   نیا  زیو اصول الاوان ن  نیها و زمآسمان  نشیآفر

بلکه بر    ؛خلق نکرده است  یگریرا از ماده د   نهایوجود ا  یحق تعال» 

آفر انشاا  و  اخترا    ,Sadr al-Din Shirazi)   است   ده یسنت 

؛ از همین رو پیرامون اخترا  در اثاث البلاغه نیز گفته شده:  (1981

؛ یعنی خداوند اشیاا  (Zamakhshari, 1998)   اختر  الله الاشیا» 

لاتاب المبدأ و المعاد  در  ابدا  را    ۀمسأل   نایسابن آفرید.    ]بی سبب [را  

پا جهان   یشناسی هست  یۀبر  میمشا  یشناسو  بررسی  وی    لاند.یی 

لافّ    »فاعفِ  نخست  را  انامدمیخداوند  لااربرد  اما  را    نی؛  اصطلاح 

او میداند  نمی  یلااف  وند خدا  ۀ دربار »ما در  نسبت    نیگوید:  هنگا  

  ن یافزون بر ا  یبلکه نام  ،مینامی)خداوند( را بر لاف، فعف نم  ن ینخست

  ن یبرتر از فعف دلالت لاند... و ا  ییلاه بر معنا  میشویم  ا یجو  شیبرا

با لاف   ن یرا لاه ذات نخست  یحکما اصطلاحاً نسبت  راینا ، ابدا  است، ز

  ی گرید  ی ابدا  نزد عامه به معنا  با این حال.  نامندی م  ا وجود دارد ابد

اما نه از ماده؛ ولی مقصود حکما    ؛ باشد  دی است لاه همانا اخترا  جد

ادام ابدا   چ  سسیتأ  ۀاز  لاردن(  »ن  یزی)هست  ذاتاً  لاه    ست  ی است 

تعلق   گونهچ یه ن یجز ذات نخست یعلت چ یبه ه سسیتأ  ۀادام نیباشد. ا
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  داست یچه بالواسطه    ندارد و پ، یچه افزار، یچه معنو، ی   چه ماد

 .(Avicenna, 1984) معنا برتر از فعف است   نیلاه ا

گفته شد،    ینظر  یهمانطور لاه در مبان  رویکرد صحیفه سجادیه:

آنکه مسبوق به    یعقف ب  فیاز قب  یز یچ  جادی»اخترا   عبارت است از ا

  ث ی ح  ن یاست؛ از ا  ن یاصطلاح هم مقابف تکو  ن یماده و زمان باشد. ا

لاه    ی لاه تکوین مسبوق به ماده است و هم مقابف احداث از آن رو

اشاره   با   ) ( سجاد  اما   باشد.  زمان  به  در    ۀ واژ  بهمسبوق  اخترا  

وَ  ندیفرمایم  ن یچن  ه یسجاد  ۀ فیاز صح  ییفرازها ابتَْدَأَ،  الَّذِی  »أَنْتَ   :

  ۀ فیلاه آغاز لارد و اخترا  نمود...  )صح  یی اخْتَرَ َ،....  . ترجمه: »تو

دعا فراز  47  یلاامله،  ن21:  و  د  ز ی(.  فراز  »وَ  آورده   یگریدر  اند: 

عَلَ مشاعاً اخْترَِ  تِهِیمَشِ  یاخْترََعَهمُْ  به  را  مخلوقات  »و  ترجمه:    ت ی . 

اما  هر    یرو   نی(. پس از ا3: فراز  1  ی نوآورد  )همان، دعا  شیخو

ا انتساب  بر  تا  را آورد  ابدا (  )اخترا ،  به    نیدو مصدر  فعف  هر دو 

 .لاند دیخداوند سبحان تألا 

  جاد یا  یفراز به معن  ن یو »ابتداا  در ا  دن یعبارت است از آفر  »اخترا  

از آن ه  یزیچ ا  یالاننده   جادیا  چیلاه قبف  نکرده    جادیچون آن را 

  قت یلاه حق  ی است لاه تو همان  نیعبارت دعا ا   ی معنا  هی پا  ن یاست. بر ا

  د، یق  چ یها هآن   ی آنکه برا  یابتداا، اخترا ، برایت حاصف آمده است ب

ا  یخصوص  ای  عمو  تعلق،   از  باشد. هدف  شده  سخن آن    ن یاعتبار 

.  دیالگو آفر  ی آورد و ب  د یپد  یستیرا از ن   زیاست لاه خداوند همه چ

و اخترا  و    ست یهای دست انسان نساخته   نشیخدا مانند آفر  نشیآفر

تعال  ینشیآفر خداوند  جانب  از  م  یلاه  به    ردیپذیصورت  مسبوق 

خلقت    ازمند یو خداوند ن  باشدینم  اندده یرا آفرآن   گرانیلاه د  ییالگو

ن  ت ی. مشستین ا  زیخداوند  دو معنا داشته باشد،    تواند یفراز م  ن یدر 

و صلاح است    ریاست لاه آن ه را خ  یانخست آنکه ذات او به گونه 

  اا یعلم او به اش   یبه معنا  ت؛یمش  نی گونه لاه ادرست همان  ندیگزیبرم

هست. دو     ز ین  دهد یم  جا  و ان  خواهدیو اراده او نسبت به آن ه م

اوست     اریاز جانب و برحسب اخت   اایاش  جادیا  یبه معنا تیمش  نکهیا

(Madani, 2018)خلقت مخلوقات را   یآنکه خداوند تعال  جهی. نت

قهر در خلقت خداوند    ایاجبار    گونهچ یانجا  داده است. ه  اریاز سر اخت

  چ یرا بدون ه نشیگفت لاه خداوند آفر توانیوجود نداشته است. م

  ن یلاه ع  یتی اش انجا  داده است، مشو اراده   ت یمش  یۀ بر پا  ی قبل  ی الگو

 . دهدیرا نشان م  نشیآفر  نیخداوند در ا  اریذات و وجود اوست و اخت

باب   در  سجادیه  صحیفه  و  فلسفی  رویکرد  دو  مواجهۀ 

 اختراع  

ا  در   :ی نوآور ▪ رو  ن یمواجهه  ا  ی نوآور  کرد،ی دو    ن یدر 

ب  »اخترا    فلسفه،  در  لاه    ند یفرآ  کیعنوان  به   شتریاست 

لاه   ی در حال شود،یم ده یو مجرد از ماده و زمان د  یعقلان

و    یارتباط  ندیفرآ  کیعنوان  اخترا  به   ه، یسجاد  فهیدر صح

م  یمعنو گرفته  نظر  اشودیدر  لاه    نی .  معناست  بدان 

است، بلکه از    چ ینه تنها از ه   هیسجاد  فه یدر صح  نشیآفر

  ف یتبد  یاو رابطه   ایفعف پو  کیبه    یاله  ت یاراده و مش  قیطر

  چ یاز ه  نشیعنوان آفردر فلسفه به   اخترا بنابراین    .شودیم

لاه    یمطرح است، در حال  یدیو تجر  یعقلان  یندیو فرآ

بر جنبه عقلان  نشیآفر  نیا  ه،یسجاد  فه یدر صح   ، یعلاوه 

خداوند    انیاست لاه م  ی او اراده   یارتباط  یندیعنوان فرآبه 

 . شودیو مخلوقات برقرار م

 خلق و جعل از نظر فلسفی و صحیفه سجادیه 

خلق و جعف نیز به عنوان بخشی از فرایند آفرینش   رویکرد فلسفی:

است؛   داده  قرار  هدفی  هر موجودی  آفرینش  برای  هستند. خداوند 

خود   فعف  با  خدا  و  نیست  دلیف  بی  هرگز  خدا  آفرینش  بنابراین 

ای عطا و هدف خویش را از خلق  های لاز  را برای هر پدیده ویژگی

بیان نموده است.   پدید آوردن از هیچ   ،  خلق» یکی از معانی  لاردن 

ابن  ،  لسان العربلغت  در فرهنگ  لاه    است   اوجده و ابدعه من العد » 

گوید: »خلق، به معنى ابدا  چیزى است بدون هیچ سابقه    منظور مى

و این معنا از خلق لاه به منظور ابدا     ( Ibn Manzur, 1994)  قبلى 

   خلقتدر اصطلاح »  . رود صرفا به خداوند اختصاص داردبه لاار می

  است. با این حال لاه این معنا صرفا به معنى ابدا  و ایجاد بعد از عد  

تعالی  درمورد   می حق  اماصدق  و    یمعن  لاند؛  اشیاا  صورت  تغییر 

انسان  مورد  در  دیگر  چیز  به  چیزى  مى تبدیف  تصوّر  نیز    شودها 
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(Raghib Isfahani, 2023)  نر عنوان  به  »جعف   خلق .  افزار 

می بیان  را  پدیده  هر  آفرینش  واقع  هدف  در  هدف  جعف  لاند.  به 

دارد. جعف   توجه  اشیاا  درونی  و خاصیت  علت  به  وجود،  لغت  در 

و صیرورت   ،خلق» معنای   خلق    . (Naraghi, 2002) است     صنع 

هر پدیده ممکن است اهداف گوناگونی داشته باشد؛ اما در خلقت  

یکی  »جعف اصطلاح شود. درچرایی و چگونگی آن با جعف بیان می

قرار دادن، اعطا    ، شامفعلاوه بر خلقاز انوا  ایجاد لاردن است لاه  

بخشیدن   آنکه  ؛  (Maalouf, 1986)شود   میو  لاه  معنا  این  به 

لاند و طبعاً این اعطای خاصیت و  آفریند به او خاصیتی اعطا میمی

به نوعی علت وجودی آن را تشکیف می  .  دهدنشان گذاری هدف، 

در زمینۀ خلق و جعف   یدر فرهنگ مصطلحات فلسف  یسجاد  هم نین 

لاه  می معتقدند  اسلامی  با  گوید:»فلاسفۀ  دیگر  شیئ  از  شیلی  ایجاد 

ممکن   امر  هر  و  دارد  نا   »خلق   مدت،  و  ماده  به  مسبوق  ایجاد 

واسطه یا  رود و بیالوجودی جز خداوند، فعف و معلول او به شمار می

موجودات و مخلوقات  . شودباواسطه یا با چند واسطه به او مرتبط می

یعنی دارای وجودی لاه از ناحیۀ    ؛اند جهان از حیث فلسفی، »ممکن

نیست خود  به  قائم  و  مستقف  وجودش    ؛ذات،  اسبلکه  غیر  ت   به 

(Sajadi, 2000) . 

خلق    یهادر لالا  اما  سجاد ) ( واژه   رویکرد صحیفه سجادیه:

پ جعف  ا  نش یآفر  رامون یو  به   جاد یو  مخلوقات  شده  انوا   برده  لاار 

است و    یها منحصر به حق تعالده ی پد  ۀخلقت هم   تیفاعل  یعنیاست؛  

آوردن    دی پد  یبرا  هیسجاد  ۀفیاست. در صح  زیاوست لاه علت همه چ

لاامله    ۀف یششم صح  ی»خلق  در فراز اول از دعا  ۀ روز و شب از واژ

ترجمه:  بِقُوَّتهِِ .  النَّهاَرَ  وَ  اللَّیفَ  خَلَقَ  الَّذیِ  لِلَّهِ  نمود:»الْحَمْدُ  اشاره 

ن  یخداوند  شی»ستا به  لاه  آفر  شیخو  ی رویرا  را  روز  و  .  دیشب 

:»خَلَقْتَنَا ندیفرمایم  گر ید  ی( و در فراز1: فراز  6  ی لاامله، دعا  فۀ ی)صح

شَی نکَُ  وَلمَْ  آفرلاًبِقُدْرَتکَِ  قدرتت  با  را  »ما  ترجمه:  ما    یدی... .  و 

 گرید  یی(. و جا2: فراز  200  یجامعه، دعا  ۀفی...  )صحمیانبوده   یزیچ

به قدرت  ندیفرمایم »آن لاه  ترجمه:  ابْتدَِاعاً .  الْخَلْقَ  بقُِدْرَتِهِ  »ابْتَدَ َ   :

(. در  3: فراز  1  یلاامله، دعا  فۀیساخت  )صح  دیخلق را پد  شیخو

واژه بعدها    نیوجود ا  نیاندازه لاردن است. با ا یبه معنا لق »خ نجایا

به لاار رفته    ن یشیپ   ییبدون الگو  یز یآوردن چ  دیو پد  جادیا  یدر معنا

  زها یاند: خلق الله الاشیاا خلقاً، بدان اعتبار لاه خداوند چاست و گفته 

واژه سپس    نیهم  دیلاه حکمت او اقتضا داشت آفر  یارا مطابق اندازه 

آفر نیبر  اطلاق مجاز  ز یدگان  باب  از  است  بر    ی اطلاق شده  مصدر 

مقصود از »خلق  لاه بر    نیهم ن  ؛ (Madani, 2018)اسم مفعول  

است و هم شامف موجود محسوس )انسان( و    یجار  دگانیآفر  ۀهم

بود و   یو چون خداوند تعال شودیمحسوس )جن و ملک( م  ریهم غ

وجود   نیآورد؛ بنابرا  د یپد  یستیرا از ن  ز یجز او نبود پس همه چ  چیه

ناح از  برا  ( Madani, 2018)اوست     ه یخلق   ) ( اما     ان یب  یو 

 .اندواژه بهره گرفته  نیلاه سابقه وجودى ندارد از ا ینشیآفر

: ندیفرما یم  زی»جعف  ن  رامونیپ  ییهاسجاد ) ( در فراز   اما  -

قُوتاً   مِنْهمُْ  رُوحٍ  لکُِفِّ  جعََفَ  رِزْقِهِ... . »وَ  مِنْ  مَقْسُوماً  معَْلُوماً 

معلو  و قسمت    یروز  شانیاز ا  یاهر زنده   یترجمه: » و برا

(. لاه در شرح  5: فراز  1  ی لاامله، دعا  ۀ فیشده قرار داد  )صح 

(  دی»خلق  )آفر  یجعف به معنا  ۀ فراز گفته شده است: واژ  نیا

است   آن  به  متعلق  ظرف  و  آورد(  وجود  )به  »اوجد   و 

(Madani, 2018)لاه    دهدی خبر م  ن یجمله از ا  نجا ی. در ا

برا   ی قوت و روز  ی خداوند تعال از آنان    ی هر جاندار  یرا 

)آفر لارد  فرازدیجعف  در  و  وَ ندیفرمایم  گرید  ی(   ...«  :

قرار   یما دشمن  یلَنَا عَدُوّاً یکِیدُنَا... . ترجمه: »... و برا  عَلْتَجَ

: 25  ی لاامله، دعا  فۀ ی...  )صحلاندی م  رنگیلاه با ما ن  یداد

  ی است لاه خلق به معنا  نیخلق و جعف ا  نی(. فرق ب6فراز  

  جه یاست. نت  جادیا  ییدلالت و چرا  یو جعف به معنا  جادیا

تعال بدون    ی آنکه خداوند  ندارد. هر    فیدلخلقت  و هدف 

ا  یزیچ و  خلقت    ییچرا  لاندیم  جاد یرا لاه خداوند خلق 

خلقت خداوند   ن ی. بنابرالاندیم انیب  زیرا با عنوان جعف نآن

 هدفمند است.

مواجهۀ دو رویکرد فلسفی و صحیفه سجادیه در باب خلق  

 و جعل  
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گفت لاه    توانیم  کرد،یدو رو  ن یا  سهیمقا  در  :ی نوآور ▪

به »جعف   و  »خلق   فلسفه،  فرآدر  دو  و    ندیعنوان  مستقف 

  ه یسجاد  فهیاما در صح  شوند، یم  ده ید  گریکدیجداگانه از  

فرآ  نیا بهبه   شتریب  ندیدو  مکمف  و  مترادف  لاار صورت 

و جعف    چ یاز ه  نشیآفر  ی . در فلسفه، خلق به معناروندیم

لاه در   یو اهداف است، در حال  هایژگیو  یااعط  یبه معنا

زمان و در  طور همبه   شتری هر دو مفهو  ب  ه،یسجاد  فهیصح

برا هم  حک  نشیآفر  ان یب  یلانار  و  خداوند    مانه یهدفمند 

گرفت لاه در    جه ینت  توانی رو، م  ن ی. از اشوندیاستفاده م

نه   ه،یسجاد  فهیصح معناخلقت  به  »وجود آوردن ،    یتنها 

به موجودات    هایژگیافزودن و اختصاص و  یبلکه به معنا

از    نشیآفر  یفلسفه، »خلق  به معنا  درمختصر اینکه؛    .است

است، اما    هایژگیهدف و و  ن ییتع  یو »جعف  به معنا  چیه

صح به   نیا  ه،یسجاد  فهیدر  واژه  فرآدو    ی ندهایعنوان 

برا و مکمف  و حک  نشیآفر  انیب  یمترادف    مانه یهدفمند 

 .روندیلاار مبه 

 نظر فلسفی و صحیفه سجادیه فَطَرَ از 

»   رویکرد فلسفی: به     رَفَطَنوعی دیگر از آفرینش    یمعنااست لاه 

. فطر به معنای ایجاد از عد  و به وجود آمدن نوعی از  شکافتن است

 « لغت  از  ،  شکافتن طولى استخلقت است. فطر در  یعنى چیزى را 

آفریدن و ابدا  است بر  همان ایجاد و    درازا بریدن. »فَطرََ اللّهُ الخلقَ 

باشد لاارى  و  فعلى  آماده  لاه  شکلى  و   Raghib)   طبیعت 

Isfahani, 2023).  آفریدن از آن جهت  امعناین  در نظر گرفتن    با ،

آفریند؛ تخم ی ر نامیده شده لاه خداوند موجودات را با شکافتن مطَفَ

شده  شکافته  آن ب ه   و  جنبندگان  مهاى  دنیا  به  هم نین  آیندی ها  ؛ 

ها  ها، برگحبوبات در زیر خاک شکافته شده، روئیده، مبدّل به ساقه 

. بنابراین در اصطلاح فَطرَ خلقتی است لاه  شونددیگر می  ت و حبوبا

 تبدیف ناپذیر است و از مقولۀ ذات، شناخت، درک و گرایش هاست. 

همانطور لاه در مبانی نظری ذلار شد    رویکرد صحیفه سجادیه:

فطر به معنی آفرینش با شکافتن شیا و ایجاد آن از اول است. مراد  

به   ناظر  بلکه  نیست؛  گذشته  به  مربوط  صرفا  خداوند  بودن  فاطر  از 

آینده و استمرار آن نیز هست. زیرا فاطر بودن خداوند پیوسته است و  

نمی قطع  آن  صحفیه  چرخه  از  فرازهایی  در   ) ( سجاد  اما   شود. 

اند:  سجادیه، از واژۀ »فطر  برای بیان خلقت و آفرینش استفاده نموده 

فطِْرَتکَِ»  بدَیعُ  وَآدَ ُ  »    .اللَّهمَُّ  آمدۀ ترجمه:  پدید  آد ،  آفرینش    و 

(. همانگونه لاه مشهود است  1: فراز  11ست  )صحیفۀ جامعه، دعای  تو

اشاره به نوپدیدی در آفرینش و خلقت نو    واژۀ بدیع در لانار »فطر 

بشر و بالاخص حضرت آد  ) ( دارد. هم نین اما  ) ( در فرازی  

الَّذى لمَْ یشْهِدْ احََداً حینَ  فرمایند: » دیگر نیز این چنین می  الْحَمْدُ لِلَّهِ 

سپاس خدای را لاه گواه نگرفت  »    . ترجمه:فَطرََ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْض

:  238  )همان، دعای  لاسی را هنگامی لاه آفرید آسمانها و زمین را

(. اما  ) ( در این بخش اشاره به نو  خاصی از آفرینش دارد.  1فراز 

بودن   ابتکاری  و  آفرینندگی  در  بودن  اول  نگرفتن،  گواه  از  منظور 

اما  سجاد   اولیه است. هم نین  ابزار  و  بدون زمان  خلقتی است لاه 

به لاار   با  »فطر  می) ( در ضمن دعا  » بردن واژۀ  وفَطََرْتَهمُْ فرمایند: 

مَشِیتکَِ عَلى  وَالأَْبْدَانِ  الْألَْوَانِ  وَ  الْأَلْسُنِ  مُخْتَلِفیِ  » أَجْنَاساً  ترجمه:  و  . 

گونه آفریده  به  را  آنان  زبان ای  نظر  از  مختلف  رنگ های  و  و  ها  ها 

بر طبق خواسته بدن  نظر  1: فراز  243)همان، دعای     اتها  از  (. فطر 

سینا نیز به معنای لغوی خلق و آفرینش است. از همین رو با اشاره  ابن 

»الإنسان فطر على أن یستفید العلم و یدرک  : » گویدمیبه واژۀ فطر  

ای خلق شده  انسان به گونه »    . ترجمه:الأشیاا طبعاً من جهۀ الحواس...

 ,Avicenna)   حواس درک لاند ق یرا از طر اایاش  عتاًیاست لاه طب

در    ییهایژگیوطبیعتا انسان چنان است لاه    نشینحوه آفر»   . (2023

را در تفکر    ییمعنا  نیچن  یاساس برخ  ن یبر هم  .وجود دارد  ینهاد و

فطر  یابیشه یر  سیناابن  از  مراد  و  و  اتیلارده  خاص  یژگیرا  های 

طر   »ف  با اینکه واژۀ   ؛(Khandan, 2003)   . انسان دانستند  یخلقت

واژۀ   لیکن با توجه به وجود است؛    آمده شدن    ده یآفر  یِ لغو  یبه معنا

ابن »طبعاً    )  سینا،در عبارت  اصطلاحی فطرت  معنای  به    عت یطبفطر 

. مطالعه اسرار (Momeni, 2018) رسد  تر به نظر می( نزدیک انسان

می نشان  آفرینش  نظا   و  چیزی  هستی  برنامه  با  آفریننده  لاه  دهد 
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آن می و  می آفریند  حفظ  اختلاف  را  و  انسان  گوناگون  طبایع  لاند. 

رنگ زبان و  ویژگیها  از  لاه  انسان ها  خلقت  خاص  از  های  هاست 

شود عالم هستی در  های آفرینش است.امروزه گفته میجمله ویژگی

هایی از آن  آغاز توده واحدی بوده و تدریجا شکافته شده و بخش 

توان  جدا گردیده است تا لارات و هستی به وجود آیند. بنابراین می

ابتدایی جهان است؛ بنابراین فاطر   گفت فطر اشاره به شکافتن توده 

ایجاد   و  لاردن شیا  آشکار  و  بر گشودن  است  فطر  فاعف  اسم  لاه 

به لاار می بیان شد میابتدایی آن  آن ه  از مجمو   نتیجه  رود.  توان 

ه آمیخته به هدایت  گرفت لاه فطر به نوعی از آفرینش اشاره دارد لا 

 مستمر بوده و تغییر ناپذیر است.

مواجهۀ دو رویکرد فلسفی و صحیفه سجادیه در باب خلق  

 و جعل  

  رون یب  فیتحل   نیاز ا  توانیلاه م  ینوآور  کی  :ی نوآور ▪

  ی ندیعنوان فرآبه   شتریاست لاه در فلسفه، فطر ب  ن یا  دیلاش

تغ  وقفهیب مطرح    نشیآفر  ی برا  ریرناپذییو  موجودات 

صورت    زیانگو شگفت   یعیبرنامه طب  کیلاه تحت    شودیم

صحردیگیم در  اما  نه  ه،یسجاد  فهی.  معنافطر  به    ی تنها 

هدفمند و مستمر    نشی عنوان آفربه   کهبل  چ، یاز ه  نشیآفر

  ان یمداو  در جر  ت یو هدا  یاله  ت یاست لاه هم نان با مش 

د عبارت  به  ب  گر،یاست.  فطر  فلسفه  فرآ  شتر یدر    ند یبه 

لاه در    یدر حال  شود،یم  د یوجود آمدن تألا شکافتن و به 

آفر  ند یفرآ  نیا  ه،یسجاد  فه یصح به  تنها    یی ابتدا  نشینه 

بلکه پ اراده    وستهیاشاره دارد  با  و  و در حال تحول است 

توان  به طور لالی می .همراه است  قیدق یزیرو برنامه   یاله

لاه؛   معنا  درگفت  به  فطر  ه  نشیآفر  یفلسفه،  و    چیاز 

موجودات است لاه    دآوردنی پد  یبرا  ییشکافتن توده ابتدا

طببه  تغ  یعیطور  م  ریرناپذییو  صحشودیانجا   در    فه ی. 

آفر   نیا  ه،یسجاد بر  علاوه  عنوان  به   ،ییابتدا  نشیمفهو  

لاه در هر    یاله  تیبر مش  یهدفمند، مستمر و مبتن  یندیفرآ

 . ردیگیادامه دارد، مورد استفاده قرار م نشیلحظه از آفر

 گیرینتیجه

  میدر مفاه   هیسجاد  فهیو صح  یفلسف  یکردهایرو  سهیبا توجه به مقا

آفر د  جه ینت   توانیم  نش،یمختلف  دو  هر  در  لاه    دگاه،یگرفت 

مبنا  ندیفرآ  کیعنوان  به   نشیآفر بر  و  اله  یهدفمند  مطرح   یاراده 

تفاوت  اما  تفس  یاساس  ییهااست،  وجود    ند یفرآ  نیا  ریدر نگرش و 

ابدا ، تکو  میفلسفه، مفاه  در. دارد به   ن،یصنع،  طور  اخترا  و جعف 

فرآبه  یلال عد     نشیآفر  انیب   یبرا  ییندهایعنوان    فیتبد  ایاز 

شکف  به  م  د یجد  یهاموجودات  گرفته  نظر  اشوندیدر  در    ن ی. 

  شتر یاست و جعف ب   چ یاز ه  یآوردن موجود  یخلق به معنا  کرد،یرو

  ها ده یبه موجودات و پد  یدرون  یهاو علت   های ژگیو  یاعطا  یبه معنا

به   نشیآفر  ه،یسجاد  فهیصح  در  .است تنها  اقدامنه    ییابتدا  یعنوان 

. در شودیخداوند مطرح م یاز سو شده ت یطور مستمر و هدابلکه به 

قرار   ی و هدفمند  یاراده اله  هیبر پا  شتری خلق و جعف ب  میمفاه  نجا،یا

اما  سجاد ) ( در دعاها به   یدارند.  اخود  از    م یمفاه  نیطور مکرر 

آ  د یتألا   یبرا هدا  نشیفربر  اساس  لامال  یاله  ت یبر  به    یبخشو 

  کردیدو رو  نی ا  یمجمو ، تفاوت اصل  در  .لانندیموجودات استفاده م

و    یعیروند طب  ک یعنوان  به   نشیآفر  ند یاست لاه فلسفه به فرآ  نیدر ا

بر    هیسجاد  فه یلاه صح  یدر حال  لاند،ینگاه م  یبر علف درون  یمبتن

فطر   فه، یدارد. در صح   د یتألا   نشیدر آفر  یاله  ت یمستمر بودن و هدا

نوعبه  م  نشیآفر  یعنوان  گرفته  نظر  در  آن  یخاص  در  لاه  شود 

  ر یو مس  شوندیم  ده یآفر  یاله  یهاموجودات از ابتدا بر اساس خواسته 

به طور لالی دستاورد فلسفی این   .ابدییدر طول زمان ادامه م ت یهدا

 توان ذیف سه موضو  بیان لارد: تحقیق را می

 :نشی در آفر  ییندگراآی فرالف( 

فلسفی رویکردهای  آفر  براساس    ند آیفر  کیعنوان  به   نشیمعمولاً 

مبتن  یعلّ سلسله   یو  وجود  بر  اشودمی  ف یتوص  یمراتب  نگاه    ن ی. 

 نشیدر آنجا آفر  رایدارد، ز  هیسجاد  ۀف یصح  دگاه یبا د  ینیادیتفاوت بن

شده در  ت یحرلات مستمر و هدا ک یبلکه  ییابتدا  ندآیفر کیتنها نه 

نقد    یبه نوع  تواندیم  "مستمر  تی هدا"بر    دیتألا   ن یطول زمان است. ا

 .در فلسفه باشد  یعلف فاعل ی ستایبر تصور ا یضمن
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 :یاله  تیدر نقش فاعل تفاوتب( 

 یعیطب  تیعموماً در چارچوب عل  "جعف"و    "خلق"  میفلسفه، مفاه  در

علّ در صح  شوند،یم  یبررس  یو ضرورت    ت ی فاعل  ه،یسجاد  ۀفیاما 

امر به    نیتنها آغازگر، بلکه در هر لحظه استمرار دارد و اخداوند نه 

اشاره م  ایفهم پو  کی از وجود    تواند ی موضو  م  ن ی. الاندیو زنده 

را مطرح لاند لاه در فلسفه لامتر مورد    ی اله  ت یاعلاز ف  ی دیمفهو  جد

 .توجه بوده است

 :یو وجودشناخت ییاستعلا دگاهی د  تقابلج( 

ها توجه  موجودات و منشأ آن   انیم  یطور معمول، به روابط علّبه   فلسفه

لاه    بخشدی م  نشیبه آفر  ییبعُد استعلا  ک ی  ه،یسجاد  فه یدارد، اما صح

خاص   نشیآفر  کی  ۀ دهندنشان . فطر  شودیم  نییتب  "فطر"با مفهو   

 .و هدفمند است  شده تی بلکه هدا ،ییتنها ابتدااست لاه نه 

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا لاردند. 

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجا  مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
The nature of existence and the process of creation 

have remained central themes in Islamic 

philosophical discourse, reflecting both theological 

inquiry and metaphysical exploration. In this 

context, Al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya stands as a 

significant source that offers profound insights into 

the gradations of creation. This study investigates 

the philosophical terminology employed within Al-

Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya, analyzing the conceptual 

framework behind ṣan‘, ibdā‘, takwīn, iḥdāth, 

inshā’, ikhtirā‘, khalq, ja‘l, and fiṭr. These terms 

encapsulate distinct perspectives on divine agency 

and the metaphysical hierarchy of existence, 

shedding light on the intricate theological 

constructs embedded in Islamic philosophy. Imam 

al-Sajjād (peace be upon him) presents a nuanced 

understanding of divine creation, where terms like 

takwīn and fiṭr signify both the origination and 

continuous sustenance of existence. Meanwhile, 

ṣan‘ and ibdā‘ emphasize the unparalleled and 

inventive nature of divine action, reinforcing a 

philosophical standpoint that counters materialistic 

interpretations of instantaneous creation. The 

linguistic diversity in describing creation within 

Al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya underscores the 

multidimensional aspect of divine agency and the 

ontological structure of reality (Raghib Isfahani, 

2023). 

The study adopts a descriptive-analytical method to 

explore the philosophical depth of these 

terminologies within Islamic theology and their 

broader implications for metaphysics. In classical 

Islamic thought, ṣan‘ denotes an act of creation 

with precision and skill, often implying intentional 

design. The concept of ibdā‘, however, signifies a 

unique form of creation ex nihilo, unaided by pre-

existing matter or temporal precedence (Avicenna, 

2004). Philosophers such as Avicenna and 

Suhrawardi have elaborated on these notions, 

emphasizing their distinct philosophical roles in 

describing divine action. Imam al-Sajjād (peace be 

upon him), within Al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya, 

employs these terms to highlight the multifaceted 

nature of divine creation. His discourse reveals a 

clear distinction between creation as an act of pure 

origination (ibdā‘) and creation as an act of 

meticulous design (ṣan‘). This differentiation 

provides a robust theological response to 

deterministic and mechanistic views of existence, 

asserting that creation is neither a singular event 

nor a random occurrence, but rather a continuous, 

purposeful, and divinely guided process 

(Avicenna, 1984). 

Within the discourse on takwīn and iḥdāth, the 

study finds that these terms hold significant 

philosophical weight in differentiating between the 

instantaneous and the temporal aspects of creation. 

Takwīn refers to the formation of beings within the 

material cosmos, marking a transitional phase from 

potentiality to actuality. It signifies divine 

intervention in a manner that aligns with the natural 

laws of existence, without negating the continuous 

dependence of creation on the divine source. On the 
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other hand, iḥdāth implies a temporal process, 

denoting an event within the unfolding reality of 

the cosmos rather than an initial, singular act of 

creation (Tabatabai, 2014). Imam al-Sajjād (peace 

be upon him), in Al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya, 

underscores these distinctions, demonstrating that 

divine creation is not confined to a moment in the 

past but is an ongoing, unfolding reality. This 

theological stance presents a challenge to classical 

Aristotelian notions of an unmoved mover that 

initiates creation but does not actively sustain it. 

Instead, the Imam’s use of these terms suggests a 

dynamic interaction between the Creator and the 

created world, where divine sustenance is integral 

to the continued existence of all things (Sadr al-

Din Shirazi, 1967). 

Further examination of inshā’ and ikhtirā‘ reveals 

their theological and ontological implications. 

Inshā’ is associated with divine command, 

reflecting a process in which creation occurs 

through the divine will rather than through material 

causation. This term suggests that existence is not 

merely an assemblage of physical components but 

is a manifestation of divine intentionality. Ikhtirā‘, 

conversely, denotes an act of innovation that 

produces something fundamentally new, beyond 

mere transformation or modification of pre-

existing materials. The study finds that Imam al-

Sajjād (peace be upon him) employs these terms 

within Al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya to emphasize that 

divine creation transcends the limitations of 

material constraints, asserting a theological 

framework in which God’s creative power operates 

beyond physical determinism. This 

conceptualization aligns with theological 

discourses found in the works of Mulla Sadra, who 

argued that existence itself is a dynamic and 

constantly renewing reality, sustained by divine 

will (Sadr al-Din Shirazi, 1981). 

An essential aspect of the study is the examination 

of khalq and ja‘l, which encapsulate the dual 

dimensions of divine creativity—bringing things 

into being and assigning them specific attributes. 

Khalq represents the act of creation, often 

understood as bringing an entity into existence 

from non-existence. Ja‘l, however, extends this 

notion by signifying the divine act of assigning 

roles, purposes, and characteristics to created 

entities. Imam al-Sajjād (peace be upon him), 

through his supplications in Al-Ṣaḥīfa al-

Sajjādiyya, conveys a profound message: creation 

is not merely an act of origination but also an act of 

guidance and determination. This theological 

insight reinforces the argument that divine creation 

is not arbitrary but follows a predetermined 

wisdom, ensuring that every entity has a designated 

function within the cosmic order (Madani, 2018). 

This perspective provides a counterargument to the 

mechanistic view of creation, which often 

perceives existence as a mere consequence of 

natural laws devoid of intrinsic purpose. 

In conclusion, the study demonstrates that Al-

Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya presents a highly sophisticated 

and nuanced account of divine creation, deeply 

embedded within Islamic philosophical and 

theological traditions. By analyzing the key 

terminologies used by Imam al-Sajjād (peace be 

upon him), this research underscores the depth of 

Islamic metaphysical thought, particularly in its 

emphasis on the continuous, purposeful, and 

multifaceted nature of divine creation. The 

differentiation between ṣan‘ and ibdā‘, takwīn and 

iḥdāth, inshā’ and ikhtirā‘, and khalq and ja‘l 

highlights the complex layers of meaning that 

underpin Islamic discussions on existence. This 

study also reveals that Islamic theology, as 

articulated in Al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya, offers a 

dynamic and interactive model of creation, which 

challenges deterministic and reductionist 

interpretations of existence. The findings 

contribute to the broader discourse on Islamic 

ontology by demonstrating that the creation 

narrative in Al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya aligns with 

philosophical traditions that advocate for a 

continuous and purposeful process of existence, 

rather than a singular, static event. This research, 

therefore, not only enhances the understanding of 

Islamic metaphysics but also provides valuable 

insights for contemporary theological and 
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philosophical engagements with the nature of 

existence. 
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