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Abstract 
Mystical exegesis is one of the most significant interpretive 

approaches adopted by exegetes in understanding the Qur'an. In this 

perspective, mystics attain the inner meanings of the verses based on 

ta’wil (esoteric interpretation), kashf (unveiling), and shuhūd 

(spiritual witnessing). At the heart of the teachings of the Holy Qur'an, 

light (nūr)—as a multifaceted concept and one of its fundamental 

symbols—has played a crucial role in shaping both the material and 

spiritual perception of human beings regarding the world and 

themselves. Accordingly, this study investigates the instances of the 

concept of light in the mystical interpretations of the Qur'an. Light in 

the Qur'an encompasses diverse instances, including: sensory light 

and material illumination, enlightenment and guidance in life, 

knowledge and gnosis, revelation and the descent of the Holy Qur'an, 

divine gnosis, the unity of existence (wahdat al-wujūd), the 

Muhammadan Reality (ḥaqīqat al-Muḥammadiyya), and divine truth 

and understanding. Based on these meanings, one may consider both 

external (ẓāhirī) and internal (bāṭinī) interpretations for the instances 

of the concept of light. The external instances focus on the worldly 

and material aspects of light—where light is regarded as a natural 

phenomenon providing daylight and protection from the darkness of 

night. On the other hand, internal instances, within the scope of 

mystical exegeses of the Qur'an, transform the concept of light into a 

more complex metaphor. This article analyzes the instances of the 

concept of light in mystical interpretations of the Qur'an and 

demonstrates how light evolves from a material concept into a 

multidimensional spiritual metaphor—interpreted as the unity of 

existence, the Muhammadan Reality, and the connection to divine 

truth. 

Keywords: Concept of Light, Holy Qur'an, External Instances, 

Internal Instances, Mystical Exegesis. 

 

 چکیده 

در . قرآن است در فهمرویکردهای مورد توجه مفسران ترین تفسیرعرفانی یکی از مهم 

 در.  یابند می   دست این نگاه عرفا برمبنای تاویل وکشف وشهود به معنای باطنی آیات  

 از   یکی   عنوان   و به ،  نور به عنوان یک مفهوم چند وجهی ،  کریم   قرآن های  آموزه   قلب 

  ازها  انسان   معنوی   مادی و   فهم   و  درک   به   دهی شکل   در   سزایی به   نقش ،  اساسی   نمادهای 

قرآن کریم    در تفاسیر عرفانی  نور   از این رو مصادیق مفهوم .  است  داشته   خودشان   و  جهان 

قرارگرفته است  ازجمله   قرآن   نور در .  مورد بررسی    به  ؛دارای مصادیق مختلف است 

وحی  ، علم ومعرفت ،  روشنگری وهدایت در زندگی ،  ایی مادی و روشن معنای نورحسی  

  معرفت وحقیقت  حقیقت محمدیه و ،  وجود   وحدت ،  الهی   معرفت ،  و نزول قرآن کریم 

برای مصادیق مفهوم نور دو معنای توان  می   براساس این معانی .  به کاربرده شده است  الهی 

 نور  دنیوی و مادی   هایجنبه   بر   ظاهری   مصادیق   ظاهری و باطنی در نظر گرفت بطوریکه 

 امنیت   و   روز  روشنایی  برای  طبیعی  پدیده   یک   عنوان  به  نور  که  جایی  ؛اند داشته   تمرکز

باطنی درعرصهمی   تلقی  شب  تاریکی  برابر  در  قرآن   تفاسیر  گردد و مصادیق  عرفانی 

به،  کریم  را  نور  تحلیل    به  مقاله   این.  گرداند می   تبدیل  ترپیچیده   استعاره   یک  مفهوم 

  چگونه  دهد که می   پردازد و نشان می   مصادیق مفهوم نوردرتفاسیر عرفانی قرآن کریم 

است و آن را به    شده   تبدیل   چند بعدی  معنوی   استعاره   یک  به   مادی   مفهوم   یک   از   نور

 .کند می   حقیقت محمدیه و اتصال به حقیقت الهی تعبیر ،  معنای وحدت وجود 

باطنی، تفاسررریر  ظاهری، مصرررادیق  قرآن کریم، مصرررادیق ،  مفهوم نور :  کلیدواژگان 

 . عرفانی 
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 مقدمه 

  از   بسیاری   در  که   است   بنیادین   مفاهیم   از   یکی  کریم  قرآن   در   نور

  به   تنها   نه  عرفانی  تفاسیر  در  مفهوم  این.  است  شده   اشاره   آن  به  آیات

  و   متافیزیکی  واقعیت  یک  عنوان  به   بلکه   فیزیکی  نماد  یک  عنوان

برمعنای  قرآن  در  نور .  شودمی  تفسیر   روحانی   و   روشنایی  علاوه 

  از   ترعمیق  استعاره   یک  زمان، به   مرور   به  روزمره   زندگی  در   هدایت 

حقیقت این  گشته  تبدیل  وجود   وحدت   و   معرفت،    به   مقاله  است. 

مفهوم   بررسی وباطنی  ظاهری  درتفاسیرعرفانی   مصادیق  نور 

مصادیق  می دارای  واژه  کلید  یک  عنوان  به  نور  که  جایی  پردازد؛ 

تر آیات الهی ومصادیق معانی باطنی  ظاهری است و برای درک عمیق 

به کار میآن   یک   از   نور  مفهوم   چگونه  که   دهدمی  نشان   رود وها 

 کرده  تغییر  معنوی  و  عرفانی  نماد  یک  سمت  به  فیزیکی  و  مادی  مفهوم

تفاسیر عرفانی، با تاکید بروحدت وجود ومراتب معرفتی، نور  .  است

درچندین سطح   میرا  تحلیل  همه  معنایی  منبع  که  الهی  کنند؛ازنور 

که راهنمای ا نسان در سیر وسلوک معنوی    هستی است تا نورمعرفت

تفاسیر عرفانی دست اول از    تحلیل وبررسی  است. نوشتار حاضر به

پردازد تا نحوه تفسیروتبیین مفهوم نور درقرآن ازمنظر  مفهوم نور می 

عرفان اسلامی روشن شود. در این مقاله علاوه بربیان مصادیق آیه نور  

است   پرداخته شده  نور درقرآن کریم  مفهوم  بیان دیگر مصادیق  به 

ودر بیشتر مقالات نزدیک به این موضوع بیان و فهم مفهومی آیه نور  

این مطالعه به درک بهتر مفهوم نور در تمامی  مورد تاکید بوده است.  

عمیق شناخت  کریم،  قرآن  وآیات  معنویت  از  ارتباط  تر  چگونگی 

الهی می نورانی  باحقیقت  استعاره انسان   وحدت  از  عمیق  ایانجامد. 

مصادیق   و... در این مقاله برآنیم که به بررسی  وجود، حقیقت محمدیه

 عرفانی قرآن کریم بپردازیم.   تفاسیر در  نور  مفهوم

مصادیق ظاهری وباطنی مفهوم نوردرتفاسیرعرفانی قرآن 

 کریم

است.    اصل ظاهر و باطنکریم؛    تفسیر عرفانی قرآنیکی ازمبانی مهم  

می  متعددی  معنایی  سطوح  دارای  کریم  قرآن  اساس  و  براین  باشد 

تفسیر امری پایان ناپذیر است. از نظرتفاسیرعرفانی انسان توانایی پرده  

برداری ازاین معانی را دارد. درآثارصوفیان؛ تشبیه قرآن به اقیانوس  

 نویسد: عمومیت دارد، چنان که غزالی در جواهرالقرآن می 

نشنیده  ازآن  آیا  وآخرین  اولین  وعلم  است  اقیانوس  قرآن  که  ای 

شود؛ همان طورکه ازاقیانوس رودها و جویبارها سرچشمه  منشعب می

آیامی وبه    گیرد؟  ورشده  غوطه  امواج  درکشاکش  که  مردمی  به 

احمر یافته   کبریت  نمیدست  غبطه  در اند  آن    خوری؟که  اعماق 

خارج   را   سبز  زبرجد   درخشان و   مروارید   یاقوت سرخ و   فرورفته و 

خاکستری وعود تروتازه    عنبر  سواحل آن تفرج کرده و   در   اند؟ نموده 

 ( Ghazali, 1964)  اند؟شکوفاراجمع کرده 

وباطنی قرآن کریم در   نیز درباره معانی ظاهری  عبدالرزاق کاشانی 

 فرمایند:مقدمه تفسیرش می

که آبی    تزکیه کردند   هایشان رانفس )قرآن( آن  پس به واسطه ظاهر

دریایی  که  شد  سیراب  هایشان  قلب  آن  وباباطن  است،  فروریزنده 

اسرارش  تاگوهرهای  به غواصی گرفتند  است. هرگاه تصمیم  مواج 

راخارج کنند، آب برآنان طغیان کردودرکوران آن مستغرق شدند،  

رودخانه  لبریزشد،  اما  آن  ازفیض  ظرفیتش  اندازه  به  فهم  های 

رودخانه  پس  گرفت.  نشات  رودها  ازاین  عقل  ها  وجویبارهای 

جویبارها   و  نمودند  خارج  برسواحل  برُّا  جواهرات  و  مرواریدها 

ومیوه گل شکوفا  برکناره های  قلب ها  رویانیدند،  آن  ها  مدّ  از  ها 

ها  های خود راپرکردند، ونفس ها وآستینتاآخرین حد ممکن، دامان

کا آنها،  شاکرازیافتن  شدند،  وانوار  ثمرات  برداشت  مشان  آماده 

 . (Kashani, 1968) هاآن  خرسند از

ابن عربی درباره معانی ظاهری وباطنی قرآن کریم در فتوحات آورده 

 است:

»هر آیه از کتاب منزل دو وجه وجودی دارد، یک وجه، وجود باطنی  

وجه دیگر  و  بیندجامهای خود می  آن است که اهل حق آن را در آیینه

های اهل  جانهمان کلمات، جملات و آیات است که در خارج از  
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از نظر وی آن جملات و آیاتی که خارج از جانهای  معرفت است.  

 ( Ibn Arabi, 2003) «اهل حقند، همان معانی ظاهری الفاظند.

  مادی   تعاریف  محدوده   از  کریم، نور  قرآن  در  ویژه به   و   دینی   متون  در

  مورد  متعالی  حقیقت  و  الهی  حضور  از  نمادی  عنوانبه   و  رفته  فراتر

  ظاهری   صورتبه   هم   نور   مفهوم،  آیات  در این.  است  گرفته   قرار  توجه 

  آن   عرفانی  تفاسیر که  است   شده   مطرح  عمیق   باطنی  هایلایه   با   هم و

  به   قرآن   در  ظاهری، نور   منظر  از.  اندداده   بسط   گسترده   شکلی  به   را

علم ومعرفت ،  زندگی  و روشنگری در  محسوس، هدایت  روشنایی

معنای    در  دارد؛  اشاره   ...گردد وجهل می  ظلمت   از  که سبب دوری 

عربی، قشیری، غزالی و... که در  ابن   چون  عرفانی، عارفانی  و  باطنی

  تجلی   الهی، مظهر   ذات  جلوه   را   نور  این   ادامه به آن خواهیم پرداخت؛ 

.  انددانسته   وجود  وحدت  درک  برای  ایواسطه   و  خلقت  عالم  در  حق

  ای آگاهی  و  معنوی  قلبی، بصیرت معرفت نگاه، به  این  باطنی، در نور

  به   و   کرده   رها   نفسانی  هایتاریکی  از   را   انسان   روح  که  دارد   اشاره 

  معنای ظاهری   دوگانگی  این.  سازدمی   رهنمون  متعالی  حقیقت   سوی

  در   هم   که   کرده است   تبدیل  چندوجهی  مفهومی  به  باطنی، نوررا   و

عرفانی،   سلوک  و  سیر  در  هم  و  است  لمس  قابل  روزمره   زندگی

مقاله،    این در  بنابراین.  باشدهستی می  مبدأ   سوی  به  سالک  راهگشای

  ظاهری   معانی  تحلیل   عرفانی، به  هایدیدگاه   و   قرآنی  آیات  بر  تکیه   با

  در   کلیدی  مفهوم   این  ابعاد  تا  شد   خواهد   پرداخته  نور   باطنی  و

 . گردد روشن تفاسیرعرفانی

 معانی مصادیق ظاهری مفهوم نوردرتفاسیرعرفانی  

بنیادین و  مهم  مبانی  این  از  تفسیر   یکی  روش  اساسی  ویژگی  که 

رود، اصل ظاهر و باطن قرآنی است. از دیدگاه  عرفانی به شمار می

واژه  از ظاهر  آنچه  استفاده   عارفان،  قرآنی  با می  ها و جملات  شود 

تعمق بیشتر یک معنای پنهانی در بردارد و آن معنای دوم هم با تعمق  

معنای  دارد.  دیگر  بیشتر  تستریی  باره    سهل  ذکر  دراین  را  روایتی 

ای از قرآن نیست، مگر آنکه دارای  براساس آن هیچ آیه   کند کهمی

،  ظاهر همان تلاوت. مطلع.  4  . حد۳  باطن .  ۲ظاهر. 1  چهار معنا باشد:

قلب   نیزاشراف  مطلع  و  وحرام  حلال  حد  فهم،  همان  باطن 

بر این اساس در تفاسیر .  (Tustari, 2002)برمقصودآیات است  

عرفانی ذیل مصادیق و مفاهیم نور معانی متعددی بیان شده است که  

ها استخراج کرد که در ادامه  توان معانی ظاهری وباطنی را از آنمی

 پردازیم.  به تبیین آن می

 نورحسی و روشنایی مادی 

  چندبعدی   و   کلیدی  مفاهیم  از  یکی  قرآن  عرفانی  تفسیر  در  نور  مفهوم

 حسی، فراتر  روشنایی  آن، یعنی  مادی   و  ظاهری   معنای  از  که  است

  در. یابدمی راه  الهی و  معنوی، وجودی ترعمیق  هایلایه   به و رودمی

نور  سطح   با   که  شود می  شناخته   محسوس   روشنایی  عنوان به   مادی، 

  را   تاریکی  که  نوری  گردد؛می  بینایی، درک  ویژه ظاهری، به   حواس

اشیا می   ممکن   را   انسان   روزمره   زندگی   و  سازدمی  نمایان   را   زداید، 

در   از   جنبه   این.  کندمی به   تجربه   نور،    واقعیت   یک  عنوان بشری، 

  به   عرفانی  نگاه   در   اما.  است  گرجلوه   ضروری   و  ملموس  فیزیکی

این    حقیقتی   از   ای سایه   و  ابتدایی  ایجلوه   تنها  حسی   نور   قرآن، 

  فهم   سوی  به   را   انسان  و  دارد  جریان  هستی  باطن  در  که  است  ترمتعالی

نور  این  به.  شودمی  رهنمون  الهی  اسرار   عرفانی  تفسیر  در  ترتیب، 

از اساس   و   مادی   واقعیت  یک  عنوان به   سو  یک   قرآن،    نظم   حسی، 

  حقیقت   یک  عنواندیگر، به   سوی  از  و   دهد می  تشکیل  را  عالم   ظاهری

  این .  است  خداوند   با   ارتباط  و  هستی  باطن  کشف  معنوی، راهگشای 

  شهادت   عالم  باطن، و   و   معنا، ظاهر  و   ماده   میان  تنگاتنگی   مفهوم، رابطه 

  تنها   چارچوب، نه  این  در  روشنایی  حسی  نور.  کندمی  برقرار  غیب  و

  جهان  در الهی نور دائمی حضور  از  اینشانه  مستقل، بلکه پدیده  یک

.  خواندمی  فرا  باطن  به  ظاهر  از  سیر  و  تأمل، تعمق  به  را  انسان  که  است

را   و   وضوح   که  چیزی   معنای  به   قرآن  در   نور  ارمغان  به  روشنایی 

  الل »   نور  سوره   ۳۵  آیه   تفسیر   در  تستری  سهل.  است  شده   تعبیر  آوردمی

  نور  و   داند می  حق   تجلی   معنای  به   را   نور   « الأرض  و   السموات   نور

  مادی   عالم  در   الهی نور از اینشانه  ستارگان را   حسی خورشید، ماه و 

 فرماید:این باره می در  او. کندمی معرفی

  تا   کندمی  ظهور  مادی  نور   صورت  به  زمین  و   هاآسمان  در   الهی  نور» 

 .  (Tustari, 2002) «کند  هدایت باطنی  نور  سوی  به را  انسان
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  مادی   و   حسی  صورت   به   هم  آیات قرآن کریم  سلمی مفهوم نور را در 

ایشان در حقایق .  کندمی  تفسیر  1الهی   ظهور  از نمادی  عنوان  به  هم  و

 التفسیرآورده است:

  حق   نور   از  ایجلوه   بیند، اما  را  آن  چشم  که  است   حسی  نور  روز  نور»  

 . (Salmi, 1986)  «است ساری چیز همه   در که است

ابتدا  آیه  تفسیر  در   نور )  مادی  و  حسی  نور  به   نوردرکشف الاسرار، 

.  دهدمی  پیوند  معنوی  نور  به  را  آن  سپس  و  شده است  اشاره (  چراغ

 فرماید: میبدی در توضیح آن می

بیند،    را   آن  چشم  که  باشد   حسی  است، نور  مشکات  در   که  چراغ  نور» 

. . «کند  روشن  را  هادل  که  حق  نور  سوی  به  است  راهی  نور  این  اما

 (4۲1: 7م، ج198۲)میبدی، 

  را در قرآن کریم، آیتی   ۲ماه   و   خورشید  نور  حسی؛ مانند  نور  روزبهان

  باطنی نور  در  تأمل به  را  انسان که  داند می خلقت  عالم  در  الهی نور  از

 البیان آورده است:   ایشان در عرائس. کندمی هدایت 

 قمر، آیتی  و  آفتاب  نور  است، چون  پدیدار  عالم  در  که  حسی  نور» 

 «است  کرده   روشن   را   آسمان  و   زمین   که   باشد حق می  نور  از   است

(Baghli Shirazi, 2008) . 

نور  حیدر  سید الاعظم؛  محیط  تفسیر  در    را   مادی   و  حسی  آملی 

.  است  یافته  ظهور  طبیعت   عالم  در  که   داندمی  نور الهی  مرتبه  ترینپایین

 فرماید: ایشان می

  حق   نور  از  اییابد، جلوه درمی  را  آن   حس  که  ماه   و   خورشید   نور» 

  گشوده   معنا  نور   سوی   به   راه   تا   کرده   تجلی  ماده   عالم  در   که   است

 . (Amoli, 1993)  «شود

 هدایت در زندگی و روشنگری

 
 ۵آیه ، سوره نوح. وَنهََارًا لًا یلَ یقَوْمِ  دَعَوْتُ یإِنِّ  رَبِّ قَالَ 1

  نَ ی السِّنِ  عدََدَ  لِتَعلَْمُوا  مَنَازِلَ  وَقَدَّرَهُ  نُورًا  وَالْقمََرَ  اءًیضِ  الشَّمْسَ  جَعَلَ  یالَّذِ  هُوَ.  ۲

یونس    سوره .  علْمَُونَی  لِقَومٍْ  اتِیالْآ  فَصِّلُیبِالْحقَِّ    إلَِّا  ذَلِکَ  اللَّهُ  خلََقَ  ماَ  وَالحِْسَابَ

 چون]  منازلی  ماه   برای  و،  داد  قرار  تابان  را   ماه   و  فروزان  را  خورشید  که  اوست؛۵آیه

  اوقات ،  هفته،  ماه ]  حساب   و  سال   شمار   تا   ساخت   مقدّر[  محاق  و   بدر ،  تربیع،  هلال 

  در   روشنگری  و   هدایت  برای  ابزاری  عنوان  به  را  عرفانی، نور  مفسران

  اسلام   از نظر سلمی؛ خدا.  انددانسته   حقیقت  شناخت  و  معنوی  مسیر

  قرار   مؤمن  قلب  در  نوری  را  تصدیق  و  اهلش  برای  نوری   وایمان را

  اعمال   است. تمام   نور   همه  مؤمنان  اخلاق  و  بصیرت،  داد. علم، عقل

  انوارشان   اندازه   به  بندگان نسبت به خداوند  قرب  و  است  نور  عبادی

آیه  (Salmi, 1986)  است درتفسیر  ادامه  در  سلمی  سوره   ۳۵. 

 نورمی فرماید: 

  نور   گوشها  در  و   مناجات  نور  دیده   دو  در  و  هست  وحی  نور  در سرَ

تسبیح،    نور   طبایع   در   و   نورایمان  سینه   در   و   بیان   نور  زبان   در   و  یقین

  و   میکنند  غلبه  انوار  سایر  بر  شود  ور  شعله  انوار  این  با  چیزی  چنانچه

  سلطه   کرد  فروکش  شعله   این   وقتی  میسازد   سهیم   خود   سلطه  در   را   آن

 همگی  وقتی  شویمی  افزون  داده   رخ  آنچه  از  تو  و  میگردد  باز  نور  آن

  نور   به  بخواهد   را  که   هر  خدا . »  شودمی   نور«  علی   » نورٌ  شوند   ور  شعله

 . (Salmi, 1986) کندمی  هدایت خود

  عنوان   به  زجاجه   الاشارات نیز در تفسیر همین آیه به   درلطائف  قشیری 

  از   الهی  نور  این  که  دهد می  توضیح  او.  کندمی  اشاره   هدایت   نماد نور

  و   هدایت  باعث  و  شودمی  تابیده   بیرون  به  انسان  پاک  روح  طریق

  آیه   این  در  الهی  تشبیه  و  تنزیه  به  همچنین   او.  گرددمی   روشنگری

 ,Qunawi)  دارد  اشاره   خداوند  صفاتی  و   ذاتی   نور  به   که  دارد  اشاره 

  فتوحات مکیه؛ به   در  ؛۳ابن عربی ذیل آیه اول سوره انعام.  (2002

دارد، از نظر ایشان، معنای نوردر    اشاره   نور   و   تاریکی  دوگانه   خلقت

  نماد  ظلمت  است و  الهی  هدایت  و  حقیقت، دانش  از  نمادی  این آیه

وسیله   درونی  هایتاریکی به  وانسان  است؛  جهل  همان   و    نورکه 

 گردداش هدایت می وجودی   سمت حقیقت  است به   معنوی   روشنایی

(Ibn Arabi, 1982).    آیه این  در  نور  معنای  عربی  نظرابن  از 

  و   درستی  به  جز  راها  آن  خدا.  بدانید  را[  معیشتهای  برنامه  تنظیم  و   زندگی  امور

  بیان [  ابهام  گونه   هر  بدون]  دانایند  که  گروهی  برای  راها  نشانه  او  نیافریده؛  راستی

 .  کندمی
 کَفَرُوا  نَیالَّذِ  ثُمَّ  وَالنُّورَ  الظُّلُمَاتِ  وَجَعلََ وَالْأَرْضَ  السَّمَاوَاتِ  خلََقَ  یالَّذِ  لِلَّهِ  الحْمَدُْ".  ۳

 : 1  آیه، مبارکه انعام سوره . "عدِْلُونَی بِرَبِّهِمْ
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مترادف علم ودانشی است که انسان را به سمت کمال وجودی اش  

می نوردر سوق  مفهوم  مبارکه  دهد.  سوره  هشتم  نیزبه  1تغابن   آیه  ؛ 

به    اشاره   کرده   نازل  خداوند   که   نوری  معنای هدایت است. در واقع 

  و   هدایت   از   تریگسترده   معنای  به   یا  قرآن  به   تواند می   که  دارد

  دانش، روشنگری   معنای  به  اینجا  در  نور.  باشد  داشته   اشاره   روشنایی

  است   فرستاده   هاانسان   هدایت   برای   خداوند   که   است   هدایت   و

(Qunawi, 2002)  هدایتگری مستلزم روشنی و روشنگری است .

و از آنجا که لازمه الوهیت این است که انسان را به سوی سعادت  

رهنمون شود، به همین منظور خداوند کتاب مبین و هدایتگر خود را  

ها با آن هدایت شوند.  بر بعضی از برگزیدگان بشر نازل کرد تا امت 

-بنابراین کتب آسمانی و نیز انبیاء از مصادیق نور هدایت به شمار می

-« را درباره کتب آسمانی به کار می ۳»کِتاب مُنیر   ۲روند. قرآن کریم 

برد. احکام و شرایع در کتب آسمانی هم قلوب عاملان به آن را منوّر  

مُنیر« می »کتابِ  از  منظور  است.  رسولان  ادّعای  صدق  هم  و  کند 

این  چیزی   و  است  »نار«  از  منیر  زیرا  است؛  واضح  خود  که  است 

 ,Gonabadi)   ها چون با خدا ارتباط دارند، منیر و روشنگرندکتاب

1965) . 

 معرفت  و علم

به   قرآن منبعی  کلام  عنوانکریم،    و   هدایت  برای  نظیربی  الهی، 

  را   فهمی  قابل   و   روشن   خود، معانی  ظاهری  لایه   در   که   است شناخت

 اساسی  رکن حوزه، دو  این  در  معرفت و  علم . کندمی عرضه  انسان  به 

دانشی.  اندمعانی  این  کارگیریبه   و  درک  برای   از   که   است  علم، 

معرفت،   آید، و می   دست  به   آیات  سیاق  و  زبانی  الفاظ، ساختار  تحلیل

  معانی.  آیدمی  پدید   باور  و  عمل  در   دانش   این   از   که   است  اینتیجه 

 
سوره "رٌیخبَِ  تَعمْلَُونَ  بمَِا  وَاللَّهُ  أَنزَلنَْا  یالَّذِ  وَالنُّورِ  وَرَسُولِهِ  بِاللَّهِ  فَآمنُِوا".  1 مبارکه    ؛ 

 .  8 آیه، تغابن

 .  ۲۵؛ فاطر  ۲0؛ لقمان  8؛ الحج 184آل عمران. ۲

 .  184آل عمران . ۳

 ( 4۳، بقره )، نَیالرَّاکِعِ مَعَ وَارْکَعُوا الزَّکَاةَ وَآتُوا الصَّلَاةَ مُوا ی وَأَقِ. 4
  زُجَاجةٍَ   یفِ  الْمِصبَْاحُ  مِصبَْاحٌ   هَا یفِ  کَمِشْکَاةٍ  نُورِهِ  مثَلَُ   وَالأَْرْضِ   السَّمَاوَاتِ   نُورُ   اللَّهُ".  ۵

  ةٍ یغَرْبِ  وَلَا   ةٍ یشَرْقِ   لَّا   تُونَةٍیزَ  مُّبَارَکةٍَ   شَجَرَةٍ   مِن   وقَدُی   یدُرِّ  کَوْکَبٌ   کأََنَّهَا   الزُّجَاجةَُ

  شود؛ می  برداشت   متن   از   مستقیماً   که   است   چیزی   قرآن، همان  ظاهری 

و روایت   تا   گرفته   شرعی  احکام   از   این   در  علم .  اخلاقی  اصول   ها 

  فهم   برای   را   روایات، راه   و   شناسی، نحو لغت   چون  ابزارهایی   سطح، با

 با   «4الزَّکَاةَ  وَآتُوا  الصَّلَاةَ  وَأَقِیمُوا»   مثال، آیه   برای.  کندمی  هموار  دقیق

  پرداخت   و  نماز  برپایی  به  دستوری، دستور  و  لغوی  معنای  بر  تکیه

. سازدمی  شریعت  به  عمل  برای  استوار  ایعلم، پایه   این.  دهدمی  زکات

  است؛   زندگی  درها  آن   دادن  جای  و  دستورات  این  اما، درک  معرفت

  این   در.  انفاق  در  سخاوت  یا  عبادت  در  نظم  اهمیت  به   آگاهی  مانند

  های فرمان  اجرای  به  را   هم، انسان  دست  در   دست  معرفت  و   نگاه، علم

  ظاهری   معانی  در   قرآن.  کنندمی   هدایتها  آن   اساس  بر   زیستن   و   الهی 

  دو   این   و   دهد می   نشان  را  سعادت  فهم، راه قابل   و   روشن   زبانی  خود، با 

عرفانی، مفهوم    تفسیرهای   در.  اندهدایت   این  از   مندیبهره   ابزار، کلید

.  شودمی  گرفته  نظر  در  الهی نیز  معرفت  و  علم  از  نمادی  عنوان  به   نور؛

  شناخت  مسیر در انسان گرهدایت  که رفته کار به »علم« معنای به نور

نور.  است  حقیقت خداوند  تعالی؛  حق  فرموده  وزمین    هاآسمان   به 

آراست، مانند نور او  و زمین را به نورهایی می هاآسمان ؛ یعنی۵است

بصری   حسن  سلم  و  آله  و  علیه  الل  صلی  محمّد؛  نور  مانند  یعنی 

بوده است،    ۶گوید: مرادش از آن قلب مؤمن و درخشش توحید می

نورانی است که چنین  زیرا دل السلام  الل علیهم  انبیاء؛ صلوات  های 

سوره  9آیه    . تستری دراین معنا؛(Tustari, 2002)  شودوصف نمی 

نور،  .  کندمی  تفسیر  معرفت  به  جهل  از  هدایت  نماد  عنوان  به  را  7حدید

  از  را   انسان  که   است   وحی  و  حقیقت   نور  معنای  به   اینجا   در

  کندمی هدایت  حقیقت و  دانش سوی به جهل و نفسانی هایتاریکی

(Tustari, 2002)از   نمادی  به عنوان  را  نور  عربی  ابن  . همچنین؛  

 ضْرِبُیوَ  شَاءُی  منَ  لنُِورِهِ  اللَّهُ  یهْدِی  نُورٍ  علََى  نُورٌ  نَارٌ  تمَْسَسهُْ لَمْ  وَلَوْ  ءُیضِی  تهَُایزَ  کَادُی

 .  ۳۵آیه ، ؛ سوره مبارکه نور"مٌیعلَِ  ءٍیشَ بِکُلِّ وَاللَّهُ  لِلنَّاسِ  الأَْمثَْالَ اللَّهُ
 .  (؛ یعنی مثل معرفته فی قلب المؤمن۳۵»مثَلَُ نُورِهِ کمَِشکَوة فیِها مِصباحٌ« )نور/ . ۶

  اللَّهَ  وَإِنَّ النُّورِ  إِلَى الظُّلُمَاتِ  مِّنَ خْرِجَکُمی لِّ نَاتٍ یبَ  اتٍیآ عبَْدِهِ علََى نَزِّلُی ی الَّذِ هُوَ ". 7

 .  9آیه ،  ؛سوره مبارکه حدید"مٌیرَّحِ لَرَءُوفٌ بِکُمْ
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کند   الهی  معرفت  و   علم واسطه   که   تفسیرمی  انسان   به    به   قادر  آن، 

معرفت  ابزار  به عنوان  نور را  ایشان. شودخداوند می  شناخت  و  درک

  الهی را   المکیة؛ نور  الفتوحات  کند ودردر زندگی انسانها معرفی می

  برای   را   حقایق  آن   به واسطه  خداوند   که  داندمی  معرفتی  و  علم  همان

این.  کندمی  آشکار  انسانها ایشان  روشنایی  ازنگاه    و   معرفت  نور، 

سبب.  است  شناخت   حقیقت   شناخت  به   قادر  انسانها  شودمی  که 

  است که   نوری   مانند   اینجا  در  معرفت.  باشند  جهان  و   خداوند   وجودی

 Ibn)  سازدمی  را روشن  حقیقت  و   بردمی  بین   از   را  جهل  تاریکی

Arabi, 2003)  .جوهره   به عنوان  را  نور، نور  آیه  تفسیر  در  عربی  ابن  

الهی    نور.  کندمی  معرفی  الهی  شناخت  اصلی  ابزار  و  خداوند   وجودی

وهم    کندمی  بیان   را  موجودات   همه  وجودی   حقیقت  هم  آیه  این  در

  عربی  ابن . است خداوند  شناخت  و  معرفت به دستیابی برای راهنمایی

عنوان   را  انسان   قلب  همچنین   معرفی   الهی   معرفت  نور  جایگاه   به 

 :  فرمایدمی باره   این ایشان در. کندمی

قلب شود،    روشن  الهی  نور   با  وقتی   که  است   قندیلی  مانند  انسان  » 

 ,Ibn Arabi)   یابد«  دست  خداوند  حقیقی  شناخت  به  تواندمی

1982) . 

  الهی   معرفت  نور   با   که   میداند   انسان  قلب   از   ابن عربی قندیل را نمادی  

  انسان   وجودی  ساختار  از  نمادی  به عنوان  را  مشکات  و میشود  روشن

  آن   در  که   است   قلبی  نماد  قندیل  که   دهدمی  کند و توضیح می  معرفی

زمانی  . نمایان است خداوند  به   عشق و معرفت صورت  به   خداوند نور

. رسدمی  خداوند  حقیقی  شناخت  به  شود، انسان  روشن  قندیل  که این

  انسان   وجودی  دارد، نماد  قرار  آن در  قندیل  ای کهطاقچه   یا  مشکات

  نمادی   عنوانبه    را  مشکات  عربی ابن.  است  الهی  نور  حامل  که  است

.  باشد  الهی  نور  پذیرای  باید  که  کندمی  تفسیر  انسان   وجودی  ساختار  از

 کند ومی فرماید: او در فتوحات نیز به این نکته تاکید می

 
،  انبیاء  سوره مبارکه .  "نَیلِّلمْتَُّقِ  وَذِکْرًا  اءًیوَضِ   الْفُرْقَانَ  وهََارُونَ   مُوسَى   ناَیآتَ  وَلَقدَْ".  1

 .  48 آیه

 1۲۲آیه ، سوره مبارکه انعام "أوَمَن کانَ میَتًا فأَحیَینَاهُ" ۲

  مشکات   و   شود می  روشن   الهی  نور   با   که   است  قلب   همان  قندیل  » 

 ,Ibn Arabi)  «.داردمی  نگه  خود  در  را   نور  این  که  است  ساختاری

2003) . 

  به   که   داندمی  نوری  معنای  به  را  1محی الدین در فتوحات مکیه، ضیاء 

  از   نمادی   نور   عرفانی، این   تفسیر  در .  است  شده   داده   هارون   و  موسی

  متقین   و  پرهیزکاران  برای  که  است  معنوی، علم و معرفت الهی  هدایت

  و   روشنایی  سوی   به  گمراهی  و  جهل  هایتاریکی  از  تا  شده   فرستاده 

حیات  .  (Ibn Arabi, 1982)  شوند  رهنمون   حقیقت عربی  ابن 

معرفت    ۲طیبه  و  علم  نور  به  دستیابی  درگرو  را  حقیقی  وزندگی 

داند. از نگاه اوکسی که در ظلمت جهل است، مرُده است حتیّ  می

اگر حیات حیوانی داشته باشد؛ زیرا که علم هدایت است و او را از  

میتاریکی نجات  وجهالت  ضلالت   ,Ibn Arabi) دهد  های 

حلاج در حقایق التفسیر؛ علم را نوری برای به دست آوردن    . (1982

بیان می الهی    که   کرده است  تشبیه   قندیلی  به   را   قلب   کند ومعرفت 

  نورش   و   توکل  آن   اخلاص، فتیله  و   صبر   آن   یقین، روغن   آن  قطرات

  حیات  طعم شود توصیف ویژگی  این با قلب اگر رضاست. از نظر او

بنابراین، معرفت   .(Salmi, 1986)  کرد  حس  آن   نور از  توانمی  را

یابد. این نیرو به  به اندازه نیروی ایمان در دل انسان انکشاف میحق  

اندازه دانش اوست، دانشی که حیات قلب وابسته به آن است و نوری  

است که با از بین رفتن حجاب میان انسان و خداوند در دل حاصل  

شود. این نور مانند انوار دیگر شدت و ضعف دارد به همین دلیل  می

عِلمًاقرآن می زِدنیِ  رَبِّ  »وقَُل  ابن  .  (Ghazali, 1998)«  ۳فرماید: 

  و   قلبی  ؛ نیاز 4سوره قصص   71سینا، مفهوم نور و روشنایی را در آیه  

او  الهی  معرفت  و  عرفانی  نور  به  انسان  معنوی ضیاءرا    برمی شمارد. 

  عطا   انسان  به  تواند می  خداوند   تنها  که   است  داندومعرفتی می  دانش

  وَقُلْ   هُی وَحْ  کَیإِلَ  قْضَىی  أَنْ   قبَْلِ  مِنْ  بِالْقُرْآنِ  تَعْجَلْ  ولَاَ  الْحَقُّ   المَْلِکُ  اللَّهُ  فَتَعَالَى.  ۳

 114آیه ، سوره مبارکه طه. علِمًْا یزِدْنِ رَبِّ

  کُم ی أْتِی  اللَّهِ   رُیغَ  إِلَهٌ  مَنْ  امةَِ یالْقِ  وْمِی  إِلَى  سَرْمدًَا  لَی اللَّ  کُمُ یعلََ  اللَّهُ   جَعلََ   إِن   تُمْیأَرَأَ  قلُْ "  4

 .  71 آیه،  قصص سوره مبارکه "تَسْمَعُونَ أَفَلَا اءٍیبِضِ
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را به نور و روشنایی  1بینات   قونوی آیات.  (Ibn Sina, 2002)  کند

می به.  کندتعبیر  روشنایی  و  نور  تامی  کمک  انسان  این    از   کند 

  رهنمون   معرفت  و  علم  روشنایی  سوی  به  جهل   و   نفس   هایتاریکی

  از   اینشانه   بینات؛ را   نیز آیات  ملاصدرا  .(Qunawi, 2002)  شود

 نور  این.  رسدمی   انسان  به  وحی  طریق  از  که  داندمی  الهی  وجود  تجلی

  است   وجودی  معرفت  حالت   به  معرفت  عدم  حالت  از  هدایت  معنای  به

(Sadr al-Muta'allihin, 1987)  . »نیز حقیقت »علم ملاصدرا 

را مساوق »نور«، »وجود« و »ظهور« برمی شمارد؛ زیرا علم مثل وجود  

غیرقابل تعریف است. چراکه حقیقت علم از نهایت ظهور برخوردار  

است و به همین دلیل قابل توصیف نیست. از طرف دیگر خاصیت 

که   نور  نور  علم  یعنی  راداراست.  است  لِغَیر«  مُظهرٌ  و  لِنَفسِهِ  »ظاهرٌ 

است کننده  روشن  و  روشن  چون  -Sadr al)  است؛ 

Muta'allihin, 1987) . 

 الهی تجلی و حضور

های اساسی عرفان اسلامی است به این  بحث »تجلی الهی «از اندیشه 

غیب وشهود همگی حق هستند واین  وجود از    معنا که تمامی دایره 

  به   وجود حق است که در همه جا حضوردارد. در تفاسیر عرفانی؛ نور

  به کار گرفته  در جهان مادی  الهی  حضور و تجلیات  نمادی از  عنوان

  الهی  ذات   تجلی  به عنوان   مطلق  نور   عربی، به مفهوم  ابن.  است  شده 

  ای فیزیکی، بلکه پدیده   به عنوان  نه تنها  را  نور  او.  ای داردویژه   توجه

  کرده است؛ تبیین   ظهور  عالم  در  که   الهی  حقیقت   از نمادی  به عنوان 

  ظهور   و   تجلی   مخلوقات   که   دارد  اشاره   نکته   این   به   عربی  کند. ابن می

 کامل  عینیت   معنای  به  تجلیات   این  هستند، اما  الهی   صفات  و  اسماء

  درجهان   الهی  حضور   هایی از نشانه   بلکه   نیست؛  مخلوقات  با   خداوند

  در   الهی، که  از نظر ابن عربی، صفات  (Ibn Arabi, 1982)  هستند

 
  اللَّهَ   وَإِنَّ   النُّورِ  إِلَى   الظُّلمَُاتِ  مِنَ  خْرِجَکُمْی لِ  نَاتٍ یبَ   اتٍیآ  عبَدِْهِ  عَلَى   نَزِّلُ ی  ی الَّذِ  هُوَ "  1

 9سوره مبارکه حدید آیه  "مٌیرَحِ لَرَءُوفٌ بِکُمْ

  أعرف   أن  مخفیا فأحببت  کنزا  » کنت   قدسی   حدیث  براساس   را  دیدگاه   این  او.  ۲

  به   خداوند  ذاتی  حب  دهدمی  نشان  که  کندمی  بیان  «  أعرف  لکی  الخلق  فخلقت

 . است شده  او  تجلیات و  جهان خلق باعث، خود شناخت

ها  آن   طریق  از  که  ای هستندیابند، واسطه می  تجلی  صفات  و  اسما  قالب

  تجلیات   و  صفات   این .  شودمی   شناخت  قابل   مخلوقات  برای   خداوند

  پدیداری   و  ظهور  باعث   و   دارند  حضور  عینی  و  مادی  جهان  در

  اسما  تجلیات   به واسطه  عربی، جهان  ابن   نگاه   از .  شوندمی  مخلوقات

 اسما  این از موجودی، مظهری هر  و آمده  وجود  به خداوند صفات و

  که   افرادی   تنها   بنابراین.  (Ibn Arabi, 1991)  است  ۲الهی   صفات  و

  عالم  باطن  بدانند، همانگونه که   حق ظاهر اسم  مثابه به  را  گیتی عرصه

.  یافته اند  دست  راستین  معرفت  به  آورند  نظر  در  »الباطن«  اسم  مظهر  را

الحکم    فصوص   در   مفهوم   این .  «  ۳باطن   ظاهر و  و   آخر  و   اول   »اوست

  حضور   و  ظهور   از  نمادی  را  نور  که  خوردمی  چشم  به   عربی  ابن   از

  و   ظاهر  در   الهی، هم  نور  که  دارد  تأکید  داند. اومی  هستی  در  خداوند

  او، انسان   نگاه   بنابراین، از   دارد؛  حضور  مخلوقات  جهان   باطن  در  هم

به   را  جهان  که  یابدمی  دست  خداوند   از  راستین  معرفت  به  زمانی  تنها

  تبیین   به  عربی در نهایت  ابن.  بشناسد  »باطن«  و  »ظاهر«  اسم  مظهر  عنوان

نور.  رسدمی  وحدت  در  کثرت  و  درکثرت  وحدت  از  جامع را    او 

  السموات   نور   »الل  آیه   تفسیر  داند و دروجودی خداوند می  حقیقت

عنوان  نور   نقش   تبیین  «به4والارض    و   خداوند   وجودی   جوهره   به 

  و   السموات   »نور  به عنوان خداوند از نظر او.  پردازدمی  مطلق   حقیقت

نوری چیز   که  است   الارض«،    وجود   و  گیردمی  نشئت   آن  از  همه 

نور،   این . نیست خداوند  جز هیچ چیز و  هیچ کس  واقعیت   در حقیقی

  که   است  وجودی   معنای  به  فیزیکی، بلکه   معنای روشنایی  به   نه فقط

مند  آن  از  موجودات  همه اومی  بهره    المکیة   الفتوحات  در  شوند. 

   آورده است:

 .  ۳حدید، کریم قرآن  علیم« شیء  بکل  هو   و الباطن  و الظاهر و  الاخر »هوالاول و. ۳
 ۳۵  آیه، نور سوره. 4
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  نور   این تجلیات  درواقع موجودات تمامی و  است مطلق نور  »خداوند

 شامل که  یابدمی  تجلی  وجود  از  مختلفی   مراتب  در  الهی  نور. هستند

 . (Ibn Arabi, 1991)« .است  افعال نور  و  صفات ذات، نور  نور

  وجود   از  مختلفی  مراتب   در   الهی  نور   که   است   باور   این   بر   عربی  ابن 

  خداوند   خود   به   که ؛ذات  نور  شامل  مراتب    این .  یابدمی  تجلی

انسانی  از  فراتر  و   دارد  اختصاص نور  درک    در   که ؛صفات  است. 

  افعال؛   نور  شود ومی  متجلی  قدرت  و  علم، حیات  مانند  الهی  صفات

  ظهور   ه نحو  نشان دهنده   مراتب  این.  باشدمیاست    مشهود  عالم  در  که

. تجلی  (Ibn Arabi, 1991)  است  هستی  تجلی خداونددرعالم  و

نور، در عالم هستی    به  دستش  تبدیل؛   و  )ع( 1موسی   الهی درمعجزه 

 علاوه بر جنبه ظاهری نور مادی در عالم دنیا در قالب معجزه، نمادی

  تا   کندمی  کمک  هاانسان   به  که   است  تجلی حقیقت   و   معنوی   نور   از

شوند    هدایت  حقیقت  و  روشنایی  سوی  به  نفسانی  هایتاریکی  از

 ,Ghazali)   وایمان به یگانگی خداوند و پیامبری موسی)ع( آورند

اتصال نور ظاهری    از  نمادی  معجزه را  این  . سیدحیدرآملی؛(1964

داند وتجلی این نور ظاهری را سبب  دست موسی)ع( با نورالهی می

  داند می  معرفت  و   حقیقت   نور  سوی  به   هاانسان   درونی  هدایت 

(Amoli, 1993). 

 مادی عالم در الهی نور قرآن، تجلی نزول و وحی

  از   یکی  عنوانبه   الهی  هستی، وحی  عالم  هایپدیده   تمامی  میان  در

  شهود   و  غیب   عالم   میان   رویدادها، پلی  انگیزترینشگفت   و   ترینعظیم

کلام   قرآن  نزول.  کندمی  برقرار   تنها نه خداوند،    همتایبی   کریم، 

  جهان   این   در   آشکار  نوری   مثابهبه   است، بلکه   حکمت  و   هدایت   حامل

  انسان   و  زدایدمی  را  گمراهی  و  جهل  هایتاریکی  که  یافته  ظهور  مادی

که   این .  سازدمی  رهنمون   مطلق   حقیقت   سوی   به   را   قالب   در   نور، 

 
  سوره.  "اتِیالْآ  أَحَدِ  یفِ  سُوءٍ  رِیغَ  مِنْ  ضَاءَ یبَ  تَخْرُجْ   بِکَیجَ   یفِ  دَکَ ی  وَأَدْخلِْ".  1

 .  1۲ آیه، مبارکه نمل

ی۲   الکِْتَابِ   مِنَ  تخُْفُونَ  کنُتُْمْ  ممَِّا  رًایکثَِ  لَکُمْ  نُیبَ ی  رَسُولنَُا  جَاءَکُمْ  قدَْ  الکِْتَابِ  أهَلَْ  ا. 

  پیامبر   یقیناً!  کتاب  اهل ای  .  نٌیمبُِ  وَکِتَابٌ  نُورٌ  اللَّهِ   مِنَ   جَاءَکُمْ  قَدْ  رٍ یکثَِ  عَنْ  عْفُو یوَ

  درباره  انجیل   و  تورات ]  کتاب  از  شما   که  را   آنچه  از  بسیاری   که   آمد  شما   سوی  به  ما

  بسیاری   از  و،  کندمی  بیان  شما  برای  داشتیدمی  پنهان  همواره [  قرآن  و  اوهای  نشانه

از   متجلی  معانی  و  کلمات   بلکه   نیست؛  مادی   نورهای  جنس  شده، 

یعنی  مبدأ   از   که   متعالی  است  نوری الهی،    اقدس  ذات   هستی، 

  بشر   دسترس  در   ظاهری   صورتبه   ماده   عالم   در   و  گرفته  سرچشمه

کند؛ می  ؛ معرفی۲نور  عنوانبه   را  خود  کریم  قرآن.  است  گرفته  قرار

نور  این  در   ای اشاره   این  و  اندشده   ذکر  هم  کنار  در  کتاب  و  آیه، 

  است   الهی  نور   ظاهری  قرآن، تجلی   که   دارد   حقیقت   این   به   ظریف

  در .  است  شده   نازل   بشر  برای  فهم  قابل  معانی  و  الفاظ  قالب  در  که

این  تفاسیر   مورد   معنوی   هدایت   و   الهی   تجلی  بیانگر   ۳آیه   عرفانی، 

  نور»  و «برهان»  کلیدی عنصر دو معمولاً عرفا. است گرفته قرار توجه

  «برهان» عرفانی،    نگاه   دهند؛ ازمی  قرار  تأمل  مورد  آیه  این  در  را  «مبین

  توحید   و   وجودی   حقیقت   سوی   به   را   انسان   که  است   دلیلی  معنای  به 

  این   «الحکم  فصوص»   در  عربیابن   مانند  عرفا  برخی.  سازدمی  رهنمون

  عالم   در  حق  تجلی  به  ترکلی  طور  به  یا(  ص)  اکرم  پیامبر  به  را  برهان

  را   مبین  نور  عربیابن .  (Ibn Arabi, 2003)   اندکرده   تفسیر  هستی

  نور این  که  است  معتقد  و  داندمی  مرتبط  الهی  وحی و   وجودی نور  به 

.  شودمی  متجلی  مرتبه  آن  با  متناسب  شکلی  به  هستی  از  مرتبه  هر  در

  نور   سوی  به  جهل  ظلمت  از  را  انسان  که  است  الهی  برهان، حجت  این

عربی؛.  کندمی  هدایت  معرفت ابن    مثابه   به  را  برهان   این  )همان( 

 کند، مشروطمی  منعکس  سالک  دل   بر  را   حقیقت  که   داندمی  ایآینه 

  برای   کلیدی   را  وحی  باشد و   شده   پاک   نفس  زنگار  از  دل   که  آن  بر

 به عرفانی تفاسیر در «مبین نور» . کندمی معرفی باطن  به ظاهر از گذر

  عرفا.  است  شده   تعبیر(  ص )  محمدی  نور  یا  الهی  کریم، وحی  قرآن

  صورت   به  مادی  جهان   در  که  است  الهی  تجلی  نور، همان  این   معتقدند

  به   ماده   هایتاریکی   از  را  انسان   و  شده   ظاهر  آسمانی  کتاب  و   وحی

 این  «مکیه  فتوحات»   در  عربیابن .  کندمی  هدایت   باطن  روشنایی  سوی

  شما   برای  خدا  سوی  از  تردید  بی.  گذرد  درمی[  هم  شما  ناروایهای  کاری  پنهان  از]

 1۵آیه ، سوره مبارکه مائده . است آمده روشنگر کتابی و نور

  یقیناً !  مردمای  "ناًیمبُِ  نُورًا   کُمْی إِلَ  وَأَنْزَلنَْا   رَبِّکُمْ   مِنْ  بُرْهَانٌ   جَاءَکُمْ  قَدْ   النَّاسُ   هَا یأَ  ای".  ۳

  سوی   به  آشکار  نوری  و  است  آمده   شما  برای  پروردگارتان  سوی  از  روشن  دلیلی

 174 آیه، نساء سوره مبارکه. ایمفرستاده  فرو  شما
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  در   و   گرفته   سرچشمه  حق   ذات   از   که   داند می  وجودی   نور  را   نور

 Ibn)   شودمی  وحی، متجلی  قالب  در   جمله  هستی، از  مختلف  مراتب

Arabi, 2003) . 

 مادی جهان  در وحی و ظاهری  نور رابطه

  نور   مثل) محسوسات جهان  در که  است  مادی نور  ظاهری، همان نور

  دانند می   الهی  نور  از  ایجلوه   را  نور  این  عرفا.  شودمی  دیده (  خورشید

  نور  «الانوار مشکاة »  در غزالی مثلاً. است یافته  تجلی ماده  عالم در که

  به   را  انسان  که  کندمی  معرفی  الهی  نور  از  نمادی  مثابه  به  را  ظاهری

بستری   جهان   در   نور  این .  داردوامی  آفرینش  در  تأمل   برای   مادی، 

  که )  الفاظ  و   کلمات  قالب   در  وحی  زیرا  کند؛می   فراهم  وحی  ادراک

  نور   مرتبه بالاترین   را وحی غزالی. رسدمی انسان  به ( اند ماده  جنس از

.  (Ghazali, 1964)   رسدمی  انسان  به   پیامبران  طریق  از  که   داندمی

  به   خود  است، اما وحی  ادراک  سازمادی، زمینه  جهان  در ظاهری   نور

  او   و  کندمی  منتقل  انسان  به  را  باطنی  وحی، نور.  نیست  کافی  تنهایی

  در نهایت این .  دهدمی  ارتقا  حقیقت  و  معنا  سوی  به  ماده   سطح  از  را

  که   است  هستی  نظام  در  معنا  و  ماده   عالم  پیوستگی  دهنده نشان   رابطه

شوند. قشیری برای بیان ارتباط  می  متصل  هم  به  الهی  وحی  طریق  از

با وحی در قرآن دو معنا قائل است. معنای اول؛ کتاب    1مفهوم نور 

قرآن کریم می همان  نوری  الهی که  را  معنای دوم وحی  باشد ودر 

وارد میمی مومنان  قلب ودل  به  الهی  ازجانب  که  به  داند؛  تا  گردد 

قرآن را؛    و  وحی  نور  ها آرامش واطمینان قلبی عطا کند. سلمی نیزآن

 گرهدایت   داند بطوری که راهی از جهان مادی به سوی خداوند می 

است.    تقوا  و  حقیقت  سوی  ها بهها وگمراهیتاریکی  کننده ازروشن   و

را هدایت    ۲ملاصدرا، هدف نزول قرآن  .(Salmi, 1986)  کندمی

می بیان  و  وراهنمایی  شرک  کفر،  ظلمات  از  را  بشر  که  چرا  کند 

 
  اللَّهَ  وَإِنَّ النُّورِ  إِلَى الظُّلُمَاتِ  مِنَ خْرِجَکُمْی لِ نَاتٍ یبَ  اتٍیآ عبَْدِهِ علََى نَزِّلُی ی الَّذِ هُوَ ". 1

  از  را  شما  تا  کندمی  نازل   روشنی  آیات  اش   بنده   بر  که  اوست  "مٌیرَحِ  لَرَءُوفٌ  بِکُمْ

.  است  مهربان   و   رؤوف  شما   به   نسبت   خدا  یقیناً   و.  آورد  بیرون  نور  سوی   به ها  تاریکی

 .  9آیه  ، سوره مبارکه حدید

  صِرَاطِ   إِلَى  رَبِّهِمْ  بِإِذْنِ  النُّورِ  إِلَى  الظُّلُمَاتِ   مِنَ  النَّاسَ  لتُِخْرِجَ  کَیإِلَ   أَنْزَلنَْاهُ  کِتَابٌ،  الر  ۲

  اجازه   به  را  مردم  تا  کردیم  نازل   تو   بر  را  آن  که  است  کتابی  این،  الر.  دِیالحْمَِ  زِیالْعَزِ

کند. ازنظرایشان  گرداند و به نور هدایت ارشاد میگمراهی خارج می

کننده دل  نور حق و روشن  است.  قرآن ظاهرکننده  ایمان  اهل  های 

.  (Lahiji et al., 1987)   چون حق نور است، قرآن هم نور است

سوی    به   هدایت   برای   نوری   عنوان  ، به ۳درتفسیر محیط الاعظم قرآن

  و   حقیقت  به   هدایت  برای  توصیف شده است. در واقع نوری   حقیقت

 سید حیدرآملی.  (Amoli, 1993)   است  شده   توصیف  مستقیم  راه 

  و   داندمی  وحی ظاهری  مصداق  را عربی الفاظ   صورت  به قرآن  نزول

  است   معتقد  او.  کندمی  معرفی  ماده   عالم  الهی در  نور  از  ایجلوه   را  آن

  تا   شد  نازل (  ص )  پیامبر  به(  الفاظ)  مادی   کلام  قالب   در  وحی  که

  حقیقت   به (  خواندن   و  شنیدن)  ظاهری  حواس  طریق  از   بتوانند  هاانسان 

  در   آیات  مانند)  قرآن  تدریجی  نزول  به  آملی.  یابند  دست   آن  باطنی

  نور   تجلی  از  نمادی  را   آن   و   کندمی  اشاره (  خاص  مواقع   در   یا   حرا  غار

 .(Amoli, 1968)  داند می شهادت  عالم  مرتبه در الهی

 معانی مصادیق باطنی مفهوم نوردرتفاسیر عرفانی 

  وجود  وحدت

  به   که  است   اسلامی  عرفان  در  کلیدی  مفاهیم  از   یکی  وجود  وحدت

  دیدگاه، تمام   این  اساس  بر.  دارد  اشاره   الهی  وجود  یکتایی  و  یگانگی

  واحد، خداوند   وجود   این  و  گیردمی  نشأت   واحد  وجود  یک  از  هستی

همه  عبارت  به .  است   تجلیات   ها وجلوه   عالم  در  موجودات  دیگر، 

.  ندارد  موجودیت   خدا   از   مستقل  طور  به   چیز  هیچ   و   هستند   الهی   وجود

به   قرآن  عرفانی  تفاسیر  در  مفهوم   این   نماد   با   ارتباط  در  ویژه کریم، 

  خود، این  باطنی تفاسیر در اسلامی عارفان. دارد ایویژه  نور، جایگاه 

  این   از.  دانندمی  وجود  وحدت  تجلی  و  الهی  وجود  از  نمادی  را  نور

  حیات   سرچشمه  است، بلکه  عالم  کننده روشن   تنها  نه  الهی  منظر، نور

چارچوب،    این   در.  شودمی  محسوب  نیز  موجودات  همه   هستی  و

،  معرفت]  روشناییِ  سوی   به   طغیان(   و   گمراهی،  جهل  های)  تاریکی  از  پروردگارشان

  ستوده  و  ناپذیر  شکست   توانای[  خدایِ]  راه   سوی  به[  حقیقت  در  و   ایمان  و  عدالت

 1آیه  ، سوره مبارکه ابراهیم. آوری بیرون

  إِلَى   یهْدِی  هِیدَی  نَیبَ  لِّمَا  مُصدَِّقًا  مُوسَى  بَعْدِ   منِ  أُنزِلَ  کتَِابًا  سَمِعْنَا  إِنَّا  قَوْمنََا  ای  قَالُوا".  ۳

 .  ۳0 آیه، احقاف سوره مبارکه  "مٍیمُّستَْقِ قٍیطَرِ وَإِلَى  الحَْقِّ



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

10 

 مطرح  نور  مفهوم  باطنی  مصادیق  از  یکی  عنوان  به  وجود  وحدت

  را  کائنات همه  که است اییگانه   وجود نمایانگر که نوری گردد؛می

  چارچوب، وحدت   این   در .  اندگرفته   سرچشمه  آن   از  و   گرفته  بر  در

  در .  شودمی  مطرح  نور  مفهوم   باطنی مصادیق  از یکی  عنوان  به  وجود

  شود، به می  تعبیر   هستی  و   وجود  مظهر  عنوان   به   عرفانی، نور  تفاسیر

.  است  برده   سهمی  الهی  نور   دارد، از   وجود   که  چیزی   هر  که   طوری

  هستی  و  وجود  جمله  از  مختلفی  معانی  به   نور  کریم، مفهوم  قرآن  در

  این   به  نور   آن   در   که   آیاتی  ترینمعروف   از  یکی .  است  رفته   کار  به 

  به   به نور   خود   تفسیر  در  است. تستری   1نور   سوره   ۳۵آمده، آیه    معنا

  عین   الهی   نور  کند. از نظر ایشانمی  اشاره   وجود   وحدت   مظهر   عنوان؛

.  گیردمی  سرچشمه  نور   این   دارد، از   وجود  که   چیزی  هر   و   است  وجود

  هستی   کل  در  خداوند  عینیت  و  وجودی  حقیقت  دهنده نشان   نور  این

  به   زجاجه  به  الاشارات  لطائف  در  . قشیری(Tustari, 2002)  است

  نور   این  که  دهدمی  توضیح  او.  کندمی  اشاره   پاک  روح  نماد  عنوان

  هدایت   باعث   و   شود می  تابیده   بیرون  به  انسان   پاک   روح   طریق   از   الهی 

  آیه   این  در  الهی  تشبیه   و  تنزیه  به  همچنین  او.  گرددمی  روشنایی  و

دارد. غزالی در    اشاره   خداوند  وصفاتی  ذاتی   نور  به   که   دارد  اشاره 

؛ خلقت ظلمات  ۲الأنوار ذیل آیه اول سوره مبارکه انعام  مشکاة  تفسیر

  از نظر او؛ ظلمات .  داندمیها  آن  باطنی  و   و نوررا فهم معنای معنوی

بی   هایتاریکی  نماد آگاهی،    نماد  نور  و  حقیقت  از  خبریدرونی، 

وجود   و  معرفت   در   عربی  ابن.  (Ghazali, 1964)  است  وحدت 

  ترین مصادیق باطنی مفهوم نوررا وحدت یکی از مهم   فصوص الحکم 

  نور   مختلف تجلیات موجودات  همه؛ دارد. ازنظرایشانمی  بیان  وجود

 
مثََلُ  السَّمَاوَاتِ  نُورُ  اللَّهُ   1   زُجَاجةٍَ   یفِ  الْمِصبَْاحُ  مِصبَْاحٌ   هَا یفِ  کمَِشْکَاةٍ  نُورِهِ  وَالْأَرْضِ 

  کَادُ ی  ةٍی غَرْبِ  وَلَا   ةٍ یشَرْقِ  لَا   تُونةٍَ یزَ  مُبَارَکَةٍ  شجََرَةٍ  مِنْ   وقدَُ ی  ی دُرِّ  کَوْکَبٌ  کأََنَّهَا   الزُّجَاجةَُ

  اللَّهُ   ضْرِبُیشَاءُ وَی  مَنْ   لِنُورِهِ  اللَّهُ  ی هدِْی  نُورٍ  عَلَى  نُورٌ   نَارٌ  تمَْسَسهُْ  لَمْ  وَلَوْ   ءُیضِی  تهَُایزَ

  نورش  وصف  است؛  زمین و  هاآسمان نور  خدا. مٌیعلَِ ءٍیشَ  بِکلُِّ وَاللَّهُ للِنَّاسِ  الأَْمثَْالَ 

  قندیل   میان   در  چراغ  آن  و ،  است  فروغی  پر  چراغ،  آن  در   که  است  چراغدانی   مانند

  از   چراغ(  آن  )و،  است  تابانی  ستاره   گویی  بلورین  قندیل  آن  که،  است  بلورینی

 )و(،  شودمی  افروخته  غربی  نه  و  است  شرقی  نه  که  پربرکت  زیتونی  درخت  )روغن(

کدام  و  هستند  الهی  واحد   خداوند   از  مستقلی  وجود ها  آن  از   هیچ 

 :  ندارند

  تنها   موجودات  سایر  و   است  خداوند  به  متعلق  فقط  حقیقی  »وجود

 ( Ibn Arabi, 2003) « . هستند  مطلق وجود  این  از بازتابی

  همه  که  است  خداوند  وجود  مظهر  عنوان  به  همچنین از نگاه او؛ نور 

  وجودی   هویت   عنوان   به   نور  این .  گیرندمی   سرچشمه  آن   از   موجودات

وحدت   که   شود می  تعبیر   چیز  همه  را   Ibn)  نامند می  وجود   آن 

Arabi, 1991). 

   عربی ابن منظر  از نور مراتب 

  فصوص   و  مکیه  فتوحات  کتا بهای  در  خود، به ویژه   آثار  در  عربی  ابن

مطلق،    نور:  است  کرده   تقسیم   اصلی  دسته   سه   به   را   نور  الحکم، مراتب 

  وحدت  نظریه  از  بخشی  به عنوان مراتب  این.  افعال نور  صفات، و نور

  نمایا نگر  مراتب   این   از   یک  هر .  گیرند می  قرار   مورد بحث  او   وجود

 است که عبارتند از:   عالم در الهی  تجلی ای ازجنبه 

   ذات( )نور مطلق . نور1

  و   تعین   هیچ گونه   و  دارد   تعلق   الهی  ذات   به  که   است   مطلق، نوری   نور

اصل  این.  ندارد  تجلی   درعین حال   و  نورهاست  همه  اساس  و  نور، 

  مطلق   نور.  دارد  قرار  بشری  شناخت  و  توصیف  هرگونه   فراسوی

  هیچ   و  است   نهفته  خود  ذات   در  که  است  نورخداوند   همان  درحقیقت

  کامل درک به صورت را  آن یا یابد دست آن  به  تواند نمی موجودی

  به تفصیل   الحکم  فصوص  در  عربی  ابن  .(Ibn Arabi, 1982)  کند

  به   تنها  که  نوری  به عنوان  را  آن  و   میگوید  سخن  مطلق  مورد نور  در

معرفی  آن   در   شریکی  هیچ   و   دارد   اختصاص   الهی   ذات  ندارد، 

  الهی   صفات  و  اسماء  از  که  دارد  اشاره   نوری   به   صفات  نور.  کندمی

  نرسیده  آن  به   آتشی  گرچه   بدهد  روشنی  است  نزدیک  صافی(   و  پاکی  )از  آن  روغن

  هدایت  خود نور   سوی به  بخواهد  را کس هر  خدا نوری؛  فراز  بر  است نوری، باشد

  چیز   همه  به  بفهمند( وخدا  را  حقایق  )تا  زندها میمثل  مردم  برای  خدا  و،  کندمی

 .  ۳۵آیه ، نور سوره مبارکه. داناست
 کَفَرُوا  نَیالَّذِ  ثُمَّ  وَالنُّورَ  الظُّلُمَاتِ  وَجَعلََ وَالْأَرْضَ  السَّمَاوَاتِ  خلََقَ  یالَّذِ  لِلَّهِ  الحْمَدُْ".  ۲

 .  1آیه ، ؛سوره مبارکه انعام"عدِْلُونَی بِرَبِّهِمْ
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  طریق   از  که   است   مطلق   نور   تجلی  نور، به نوعی  این .  شودمی  ناشی

  هر .  شودمی   جاری  و   ساری  موجودات  و  عالم  به   خداوندی  صفات

  از   غیره، تجلیاتی  رحمان، رحیم، حکیم، و  مانند  الهی  اسماء  از  یک

  روشن   را  جهان   و  میشوند  پدیدار  عالم  در  که  هستند  صفات  نور

  صفات   نور  که   میدهد   توضیح  عربی  مکیه«، ابن   »فتوحات  در.  کنندمی

  این   از   موجودات  همه  و  میشود  جاری  جهان  در  الهی   اسماء  طریق  از

مند  نور عنوان   صفات  نور  که  است  معتقد  او .  شوندمی  بهره    به 

 ,Ibn Arabi)  کندمی  عمل  افعال  نور   و  مطلق   نور  ای میانواسطه 

1991) . 

 الاسماء( )نور صفات . نور2

  قدرت، علم، حیات، اراده، و   است، مانند  الهی  صفات   تجلی  نور   این

دهنده   صفاتی  نور.  کمالی  صفات  دیگر   توانمندی   و  قدرت  نشان 

  صفت   هر.  یابدمی  ظهور   او   صفات  به واسطه   عالم  در  که   است   خداوند

  از  بازتابی و  کندمی پیدا  تجلی مختلف عوالم در که  دارد  نوری  الهی

  متجلی  صفت   هر   خاص   ویژگیهای  به   توجه   با   است، اما   الهی   ذاتی  نور

 . (Ibn Arabi, 1991) شودمی

  الاعمال( )نور افعال . نور3

  این .  میگیرد  نشئت الهی  کارهای  و   افعال  از که  است  نوری   افعال  نور

های  پدیده   در  و   مادی  جهان   در  خداوند  نور  نهایی  تجلی  معنای  نور، به

  اراده   و  قدرت  نمایانگر  افعال  نور.  است  موجودات   اعمال  و  طبیعی

آن،    به واسطه  و  است  مشاهده   قابل  محسوس  عالم  در  که  است   الهی

صورت  الهی  نور   ابن .  کندمی  تجلی  جهان  در  ملموس  و  عملی  به 

  از  مرتبه  افعال، آخرین نور   که کند می بیان   مکیه« » فتوحات در عربی

  آن، خداوند   به واسطه   و   کندمی  ظهور   جهان   در  که   است   نور  مراتب

  طریق   از   نور  این.  یابدمی  تجلی  جهان  طبیعی  حوادث  و  اعمال  در

 ,Ibn Arabi)  است   مشاهده   قابل  های طبیعیپدیده   و   هاانسان   اعمال

گانه   مراتب   این   . (1991 دهند  عربی  ابن   آثار   در   نور  سه    ه نشان 

  های مادی پدیده   و   اعمال   تا   خداوند   ذات   از  الهی   نور   تجلی   چگونگی

 
بقره "النُّورِ  إِلَى  الظُّلُمَاتِ  مِّنَ  خْرِجهُُم ی  آمنَُوا  نَیالَّذِ  یوَلِ  اللَّهُ".  1 مبارکه  ،  ؛سوره 

 .  ۲۵7آیه

  وحدت   نظریه  فهم  در  مهمی  نقش  همچنین   مراتب   این .  است  درجهان

دارند. از نظر سید    عربی   ابن   دیدگاه   از   جهان   در   الهی  تجلیات   و   وجود

حیدرآملی)ره(، طبق بیان قرآن؛ خارج شدن اهل ایمان ازظلمات به  

 حامی   و   ولی  عنوان  به   است. خداوند   تاریکی  از  نجات  و   هدایت   ؛1نور

. کندمی  هدایت   روشنایی  به   گمراهی  هایتاریکی  از   ها رامؤمنان، آن 

نور در اینجا به معنای ایمان است. خدا یار اهل ایمان است، و آنان را  

تاریکی برد.  از  )ایمان(می  نور  عالم  به  و  آورد  بیرون  جهان  های 

به  ها خارج میها و تاریکیخداوند مؤمنان را از تمام ظلمت  کند و 

رساند. حقیقت نور، ایمان به خداست. مؤمن در این  حقیقت نور می

یابد.  های مادی و معنوی نجات میشود و از تمام ظلمت نور غرق می

فطرت انسان برحسب خلقت، نورانی است و آن نور اجمالی و قابل  

کشند و از نور به ظلمت  تفصیل است. کافران نور فطرت خود را می

روند. اخراج از ظلمت به نور کار انبیاء است. آنان که وارد تعالیم  می

به نور مطلق رسیدند. مؤمن  انبیاء می شوند، وارد کمال نور شدند و 

-ها و نقیصهحقیقی به واسطه تربیت حق و تربیت انبیائی از همه ظلمت 

به نور مطلق میها خارج می رسد. کافر به واسطه کفرش از  شود و 

شود. »یُخرجُونَهمُ مِنَ  نور فطرت بیرون آمده و وارد ظلمات کفر می

الظُّلمُاتِ«در إلیَ  این  تفسیر  النُّورِ    از   هدایت  معنای  به  آیه  عرفانی، 

  نور . است حقیقت و معرفت نور سوی  به   جهل و  نفسانی هایتاریکی

  به  را  انسان که  است عرفانی شهود   و  باطنی معرفت از  نمادی  اینجا در

 ,Amoli) کند  می  هدایت   حقیقت  درک   و   وجود   وحدت   سوی

 فرماید:  شیخ محمود شبستری در مقام وحدت وجود می .(1968

   »من و تو عارض ذات وجودیم 

 های مشکات وجودیم مشبک

   همه یک نوردان اشباح و ارواح 

 ( Shabestari, 1990) گهی ز آینه پیدا گه ز مصباح« 
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در این ابیات نور وجود مطلق به مصباح تشبیه شده و عالم به مشکاتی  

های  که مصباح در او مخفی است و هر فردی از افراد تعینات به روزن

شده  تشبیه  مشکات  روزنآن  از  مصباح  نور  خارج اند.  مشکاة  های 

های  های آن ظرف، نور به صورت شود و بر حسب شرایط روزنه می

اند  گردد. کثرات و تعینات مجازیکند و متکثر میمتفاوت جلوه می

 ,.Lahiji et al)و در واقع همان نمود حق تعالی هستند، بدون بود  

 پردازدمی   عمیقاً  آیه   این   الکریم به   القرآن   درتفسیر  ملاصدرا   . (1987

  ذات   از  هستی  تجلی  و  وجود  وحدت  معنای  به  را  "نور  علی  نور"  و

  بیند می  الهی  وجود  و  علم  مظهر  عنوان  به   را   نور  او.  کندمی  تفسیر  الهی

  تریعمیق  درک  به  تا  شده  ارائه  انسان به   قرآنی تشبیهات  طریق  از که

  محمدیه   حقیقت  از  که  است  وجودی  نور، نور  این.  برسد  حقیقت  از

  صدرا   ملا   .(Sadr al-Muta'allihin, 1987)  گیردمی  سرچشمه

تفسیر  این  القرآن   در  اشاره   را  آیه   الکریم  معنای  وجود    نور  به   به 

  گویدمی   او.  وجودهاست  و   هاهستی  همه   منشأ   که  کندمی   توصیف

  همه   به  وجود  مراتب  طریق  از  که  است  الهی  وجود  نور، نور  این  که

  به   را   "1نور   علی   نور"  و .  آوردمی وجود   به   را   چیز  همه   و  تابدمی  چیز

  او .  کندمی  تفسیر  الهی  ذات  از  هستی  تجلی  و  وجود  وحدت  معنای

  تشبیهات   طریق  از  که  بیندمی  الهی  وجود  و  علم  مظهر  عنوان  به  را  نور

 این .  برسد  حقیقت   از   تریعمیق   درک  به   تا   شده   ارائه  انسان  به   قرآنی

نور  گیردمی  سرچشمه  محمدیه  حقیقت  از  که  است  وجودی  نور، 

(Sadr al-Muta'allihin, 1987)  .مفهوم نور    فیض کاشانی نیز

به  این آیه  مقام واحدیت  وجودی  معنای حقیقت   را ذیل    عرفانی  و 

  نماد   انسان، مصباح؛   قلب   نماد   مشکات؛  تفسیرکرده است. ازنظر ایشان

  این.  است  کامل  انسان  و زیتونه؛ بیانگر  پاک  روح  نماد  عقل، زجاجه؛

  الهی  حقیقت  کامل  درک  و  وجود  وحدت  به   رسیدن  معنای  به  آیه

 . (Kashani, 1968)  است

 
 .  ۳۵آیه ، نور سوره مبارکه. 1

،  آفرید خداوند که چیزی  نخستین ؛"نوری الل  خلق ما  أول ":قال رسول الل )ص(. ۲

 7/97/1بحار الانوار  . بود من نور

 حقیقت محمدیه  

نشانه   قرآن  در  نور   وجود   در  که  است  باطنی  حقیقتی  از  ایکریم، 

  کمال   و   معرفت  سوی   به   را   انسان   و  شده است   متجلی (  ص)  اکرم  پیامبر

محمدیه،    حقیقت ؛عنوان  به   نور   عرفانی  تفسیر.  سازدمی  رهنمون   الهی 

  ارتباط   و  گشایدمی  الهی  آیات  از  ترعمیق   فهمی  سوی  به   ایدریچه

پیامبر  میان   این .  سازدمی  ترروشن   را  هستی  عالم  و(  ص)  خداوند، 

  در   تأمل  الهی، به   نور   این   پرتو   در تا   کندمی  دعوت   را   دیدگاه، انسان 

.  بپردازد آفرینش  نظام   در( ص ) پیامبر والای   جایگاه  و  وجود   وحدت

  حقیقت   آن، به  ظاهری  معنای  از  فراتر   نور  عرفانی، این  تفاسیر  در  اما

  و   خلقت  عارفان، سرچشمه  اعتقاد  به  که  نوری   شود؛می  تعبیر  محمدیه

  حقیقت .  است  هستی  عالم  در  معرفت  و  هدایت   برای  الهی  فیض  واسطه

 ۲اولیه   نبوی؛ نوری   احادیث   و  عرفانی  هایآموزه   اساس  محمدیه، بر

  نور، نه   این .  آورد  پدید   مادی   عالم  خلقت   از   پیش   خداوند   که   است

  که   است   ایجوهره   و  الهی  تجلی  مظهر  موجودات، بلکه   همه  مبدأ  تنها

فیض  طریق  از تستری  .  رسدمی  کائنات  به  الهی  برکت  و   آن، 

رسول   آفرینش  در  نور  ازنقش  مفصل  نورتوصیفی  درتفسیرآیه 

 آورد ومی فرماید: اکرم)ص( ومومنان می

نوری   خود  ازنور  کند،  محمدراخلق  خواست  وقتی  تعالی  »خدای 

آشکارکرد. وقتی به حجاب عظمت رسید، دربرابرالل سجده کرد. الل  

ازسجده اوستون بزرگی مانندجامی ازنورخلق کرد، هم ازظاهروهم  

چشم(محمداست.   منبع،  ذات،  عین)وجود،  آن  درون  او.  ازباطن 

ایما بامعاینه  مومنانه،  ومشاهده  اوهزارسال  یقین  مکاشفه  ن، 

 . (Tustari, 2002) پروردگارجهانیان توقف نمود«

تستری   تفسیر  در  ومومنان  محمد)ص(  انوار  آفرینش  درحقیقت 

برمبنای »الست بربکم«است؛ آنجا که خداوند عهد الست را درآیات  

  ها آسمان   کند. به فرموده حق تعالی؛ خداوند نورتوصیف می  ۳قرآن

پروردگارت از پشت فرزندان آدم ذریه آنان را برگرفت وایشان را  »هنگامی که . ۳

گفتند نیستم؟  شما  پروردگار  من  آیا  که  ساخت  گواه  گواهی  ،  چرا:برخودشان 

، « سوره مبارکه اعراف. تا مبادا روز قیامت بگویید ما از این امر غافل بودیم. دادیم

 17۲آیه 



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

13 

آراست، مانند  و زمین را به نورهایی می  هاآسمان  وزمین است. یعنی

از   نور محمد صلی الل علیه و آله و سلم. تستری  او یعنی مانند  نور 

کندکه؛ مرادش از آن قلب مؤمن و درخشش  حسن بصری نقل می

های انبیا صلوات الل علیهم السلام نورانی  توحید بوده است، زیرا دل 

نمی وصف  که  چنین  در  (Tustari, 2002)   شوداست  غزالی   .

داند؛ از آن جهت که آنچه  را هم معنای نور می  1مشکاه الانوار سراج

می رؤیت  خودش  غیر  آن  وسیله  نیز  به  را  خود  غیر  و  خود  و  شود 

به آن  رؤیت می غیر خود،  بر  نور  فیضان  دلیل  به  و  است  نور  کند، 

گویند. این ویژگی، خاص وجود نورانی نبی مکرّم صلی الل  چراغ می

انواع دانش به واسطه آن  ارزانی  علیه واله وسلم است که  بشر  بر  ها 

  الدین محی  چون  ایبرجسته  . عارفان(Ghazali, 1964)   شده است

  نامند؛می   نورالانوار  را  نور  الحکم، این  فصوص  کتاب  در  عربی  ابن

مرتبه نورانی حقیقت  .  است  تجلیات و نورها همه سرچشمه  که  نوری

محمّدیه؛ صلی الل علیه واله وسلم جلوه کامل نور ذات الهی است.  

الل علیه واله وسلم اولین ظهور در عالم وجود  حضرت محمد صلی  

است که وجودش از نور الهی و حقیقت کلی بود و علی علیه السلام  

 Ibn)  ترین مردم به آن حضرت استکه سرّ همه انبیاست، نزدیک

Arabi, 1982)نوره منظوراز»مثل  میبدی  را ۲.  الاسرار  درکشف   »

 فرماید:داند و می حقیقت محمدیه می

 مصطفی  به   است  اشارت  »ه«  ضمیر  گفتند  مفسران  جماعتی  نوره«  »مثل 

  نور  بود، ولادتش   نور  نسبتش   و   بود  نور   خلعتش   و   بود   نور   خلقتش   که

  او   و   بود   نور   معجزتش  و   بود   نور   معاملتش  و  بود  نور   مشاهدتش   و  بود

مهتری  نور«  علی  نور   خود»   ذات  در  خود   نور   او   روی   در  که   بود، 

در در  نور  او  چشم  رحمت،  در  نور  او  زبان  عبرت،    میان   حکمت، 

خدمت،    نور  او  قدم  سخاوت، در  نور   او  کف  نبوت، در  نور  وی  کتف

رضا،    نور  او   صدر   تواضع، در   نور او خوی  جمال، در   نور او  موی  در

توحید،    نور   او   طاعت   طاعت، در  نور  او  ذات  صفا، در  نور  او  سرّ  در

 
 .  4۶آیه ، سوره مبارکه احزاب؛"وَداعیًِا إلی اللِ بِإذنهِِ وَ سِراجًا منُیراً". 1

  نور   او  سکوت  توفیق، در  نور  او  تحقیق   تحقیق، در  نور  او   توحید   در

 . تسلیم  نور او  تعظیم در، تعظیم

عبدالکریم   را   محمدیه  الکامل، حقیقت  الإنسان  در  جیلی  همچنین، 

واین نور  .  کندمی  توصیف  الهی   وحدت   نماد  و   خلقت   اصلی   جوهره 

به   سازد می  برجسته   بشریت  هدایت   و   الهی  فیض   واسطه  عنوانرا 

(Jili, 1997)  نگاه تستری،  تفسیر  کل  مطالعه  براساس  باورینگ   .

شرح  گونه  این  وانسان  محمد  خدا،  نوروارتباط  درباره  کاملی 

می می ساطع  خود  پرتو  با  که  نوراست  شود  دهد:»خدا 

متجلی   نخستین،  وصوفی  اول  انسان  محمد،  وخودرادرنورازلی 

کند. این نورالهی تمام حقایق این جهانی وآن جهانی رادربرمی  می

محمد ازلی نماد مصباحی    ...گیرد ونماد جوهره نهان وجودآنهاست

کشد وآن را درهسته خود)قلب  است که نور الهی را به سوی خود می

می میمحمد(جذب  بشر  روی  نوررا  آن  درقرآن  وقلب  کند،  تاباند 

کند منورمی  را  نهایت    ...انسان صوفی  بی  ذره  عنوان یک  به  انسان 

می ساطع  ازلی  جاودانگی  در  الهی  نور  از  کمال کوچک  وبه  شود 

یابد، زیرا اودرجاودانگی ابدی غرق درنور الهی  نهایی خوددست می

از نظر صدرالمتألهین نور وجود    . (Bowering, 1980)شود.«  می

حق به واسطه اسماء و صفات الهی بر ممکنات تأبیده و فیض وجود  

می جاری  طریق  این  طریق  از  از  که  است  وجود  همان  نور  شود. 

شود و شهود این نور امکان ندارد. از نظر ایشان  »زجاجه« منتشر می

-حقیقت نور )وجود( جز به مشاهده حضوری برای انسان ظاهر نمی

ناتوانند آن  ارائه  از  ذهنی  و  حصولی  مفاهیم  و  -Sadr al)  شود 

Muta'allihin & Mohammad, 2010)  بنابراین رابطی نیاز .

است و این ارتباط به وسیله؛ حضرت ختمی مرتبت محمد مصطفی  

می  صورت  است  کامل  انسان  که  وسلم  واله  علیه  الل  پذیرد. صلی 

ای برسد که  فرماید: »هرگاه انسان به مرتبهملاصدرا در توضیح آن می

متمایز از سایر نفوس باشد، به جهت کثرت معقولات اولیه و شدت  

و   است  تابان  و  ذاتاً درخشنده  عقاید،  انوار  قبول  و سرعت  استعداد 

 .  ۳۵آیه ، نور سوره مبارکه. ۲
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ای که نیاز به  شود. این چنین قوه موجب بارور شدن دیگر نفوس می

است.«   نبوی  قدسیه  نفس  ندارد  بشری  معلم  محضر  از  علم  کسب 

(Sadr al-Muta'allihin, 1981)  .  اولین ملاصدرا معتقد است 

ممکنی که به تجلی نور حق منوّر و روشن گردیده، عقل اول، مبدأ  

اعلی، ممکن اشرف و مصباح نور الل یعنی حقیقت محمدیه صلی الل  

است  ممکنات  بقیه  شدن  روشن  واسطه  که  است  وسلم  واله    علیه 

(Sadr al-Muta'allihin, 1987)کند . وی بر این نکته تأکید می

که نور الهی با هیچ عقلی قابل درک نیست و این قابل درک نبودن  

و   است  پرده  و  بدون حجاب  حسی  نور  مشاهده  در  ناتوانی  همانند 

تنها از ورای   پیامبر صلی الل علیه واله وسلم همان حجابی است که 

 Sadr al-Muta'allihin)   توان نور الهی را مشاهده کردآن می

& Mohammad, 2010)  و این همان معنای مشاهده نور مصباح .

صدرالمتالین،   است.  وسلم  واله  علیه  الل  صلی  محمدیه  زجاجه  در 

حقیقت محمدیه صلی الل علیه واله وسلم را مجمع مظاهر اسماء الهیه  

داند و به تجلیّ الوهی عتقاد دارد و با تکیه  و کلمات تامّات الهی می 

وجود،   و  شهود  یگانگی  اساس  بر  و  مشاهده  و  شهود  مفهوم  بر 

فرماید: »از نماید و میضرورت وجود او در عالم امکان را مطرح می

سهم  است،  بوده  بالایی  وجود  ظرف  دارای  حضرت  آن  که  آنجا 

بالایی از وجود و کمال را از خداوند متعال گرفته است و نفس او در  

ه  هر دو قوه نظری و عملی به سرحد کمال رسیده تا بدان حدّ که حیط

وجود او هر دو جانب ملک و ملکوت را فراگرفته و حق هردو را ادا  

 ,Sadr al-Muta'allihin & Mohammad)کند.«  می

سه  ( 2010 ادراکات  مبادی  از جهت  قوه  و چنین کسی  یعنی  گانه 

از   ذاتش  و جوهر  کمال رسیده  به سرحدّ  تعقّل  و  تخیّل  و  احساس 

گانه شکل پذیرفته است و از آنجا که کمال تعقل در انسان،  عوالم سه

اتصال او به مبدأ اعلی و مشاهده ملائکه مقربین است و پیامبر صلی  

الل علیه واله وسلم مرتبه جامعیت در جمیعِ مراتب کمالیه این نشآتِ  

-Sadr al) باشدگانه را داراست، شایسته دریافت وحی الهی میسه
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Muta'allihin & Mohammad, 2010)  در ملاصدرا   .

-نهایت؛ پیامبر صلی الل علیه واله وسلم را واسطه خدا و خلقش می

خیزد، داند. و از آنجا که وصف نور فقط از آینه صیقلی نورانی برمی

الل علیه واله وسلم است که   پیامبر صلی  آن آینه همان نفس نفیس 

است  الهی  صفات  و  ذات  مرآت  اتم  و  اکمل  -Sadr al)   مظهر 

Muta'allihin, 1981).    ُنُور »اللُ  آیه  اساس  بر  القضات؛  عین 

الأرض  وَ  می1السَّماوات  نور  «  زمین  و  آسمان  وجود  اصل  گوید: 

خداست، امّا الل جوهر و اصل وجود و نور عَرَض آن است و جوهر  

نمی بی عرض  واله  هیچ گاه  علیه  الل  نور محمد صلی  و  باشد  تواند 

به   استناد  به  او  وجودند.  اعراض حقیقت  ابلیس، هردو  نور  و  وسلم 

گوید: مراد از دو دست، دو نور یا همان نور  حدیث »خَلَقتُ بیدیَّ« می

محمد صلی الل علیه واله وسلم و نور ابلیس است. یعنی آفرینش عالم،  

یا به لسان عارفان، تجلی هستی به این دو نور است. عین القضاة برای  

توضیح بیشتر مراد خود، به حدیثی منسوب به پیامبر صلی الل علیه واله  

نوُر عِزَّتِه وَ خَلَقَ  وسلم استناد می نُورِی مِن  تعََالی خَلَقَ  کند: »إنّ اللَ 

نور   و  شد؛  پیدا  عزّت خدا  نور  از  نورمن،  عِزَّتِه«  نارِ  مِن  إبلیسَ  نورَ 

ی تضاد  بلیس از نار عزت او پیدا شد. « عین القضاة هستی را عرصه ا

بیند و بر این باور است که از ازل، اساس  و مباینت این دو گوهر می

ای عزیز، حکمت آن و بنیان وجود بر این تباین صورت بسته است:

باشد که هرچه هست و بود و شاید بود، نشاید و نشایستی که بخالف  

آن بودی؛ سفیدی، هرگز بی سیاهی نشایستی؛ آسمان، بی زمین لایق  

واله   علیه  الل  نشدی؛ محمد صلی  متصور  عَرَض  بی  نبودی؛ جوهر، 

وسلم بی ابلیس نشایستی؛ طاعت بی عصیان و کفر بی ایمان، صورت  

؛ و همچنین جمله اضداد. »وَ بضِدِّها تَتَبَیَّنُ الأشیاء« این بُوَد. ایمان  نسبی

ه واله وسلم بی کفر ابلیس نتوان بودن. اگر ممکن  محمد صلی الل علی 

باشد که »هُوَ اللُ الخالِقُ البارِئُ المُصوَِّر« نباشد، ممکن باشد که محمد  

صلی الل علیه واله وسلم و ایمان محمد صلی الل علیه واله وسلم نباشد.  

توان  نباشد، صورت  بندد که  القهَاّر« صورت  المُتکبِّرُ  »الجباّرُ  اگر    و 
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پدید آمد که سعادت محمد  نباشد. پس  او  و کفر  ابلیس  بست که 

بی وسلم،  واله  علیه  الل  نبود.«  صلی  ابلیس   ,Esfandiar) شقاوت 

2008) . 

 الهی اتصال به حقیقت

یکی  قرآن  در   نور علم  نمادهای  ترینبرجسته   از  کریم،    و   هدایت، 

  حقیقت   از  ایجلوه   عنوان  عرفانی، به  تفاسیر  در  که  است  الهی  معرفت

  گرفته   قرار  توجه   مورد   باطنی  شهود  به   دستیابی  برای  راهی  و   الهی

است.    شده   متجلی   وضوح  به   1نور  آیه   در  ویژه   مفهوم، به  این.  است

ظاهری، حقیقت باطنی وجود دارد    ازروشنایی  عارفان، فراتر  نگاه   در

  درک   سوی   به   را  انسان   قلب  که  است  معرفتی  سرچشمه  مثابه  که به 

عرفانی؛ مفهوم   تفاسیر.  سازدمی  رهنمون   پنهان  معانی  و  غیبی  حقایق

  به .  دانندمی  انسان   وجود   در  باطنی  شهود و حقیقت   از   نمادی   را   نور

نور  ابن   الدینمثال، محی  عنوان   باطنی   معرفت  از   اینشانه   را   عربی، 

  آشکار  سالک  قلب  در  شهود  و  کشف   طریق  از  که  کندمی  معرفی

ابن عربی  .  کندمی   هدایت  الهی  آیات  ترعمیق   فهم  به را  او  و  شودمی

از سوی پروردگار    ۲سوره حدید  ۲8در توضیح مفهوم نور ذیل آیه

دهد. زیرا خدا دو نور دارد: نوری که به  نوید دو بهره را به مؤمنان می

کند. به  کند و نوری که به سوی آن هدایت میوسیله آن هدایت می

دو چشم   هم  قلب  نسبت  الیقین  همین  علم  که  بصیرت  دارد: چشم 

کند نظر دارد و چشم دیگر است و به نور که به وسیله آن هدایت می

به سوی آن هدایت   است که  نوری  به  ناظر  و  است  الیقین  عین  که 

( بیانگر نور  ۳۵کند. آیه شریفه »یهدِی اللُ لِنُورِهِ مَن یَشاء« )النور،  می

بِه«)الحدید،   تَمشونَ  نُورأ  لَکمُ  بیانگر  ۲8اول و آیه شریفه ی»جَعَل   )

نور دوم است و هنگامی که این دو نور به هم متصل شود، انسان به  

 
  زُجَاجةٍَ   یفِ   الْمِصبَْاحُ  مِصبَْاحٌ  هاَیفِ   کمَِشْکَاةٍ  نُورِهِ  وَالأَْرْضِ مثَلَُ  السَّمَاوَاتِ   نُورُ  اللَّهُ.  1

  کَادُ ی  ةٍی غَرْبِ  وَلَا   ةٍ یشَرْقِ  لَا   تُونةٍَ یزَ  مُبَارَکَةٍ  شجََرَةٍ  مِنْ   وقدَُ ی  ی دُرِّ  کَوْکَبٌ  کأََنَّهَا   الزُّجَاجةَُ

  اللَّهُ   ضْرِبُیشَاءُ وَی  مَنْ   لِنُورِهِ  اللَّهُ  ی هدِْی  نُورٍ  عَلَى  نُورٌ   نَارٌ  تمَْسَسهُْ  لَمْ  وَلَوْ   ءُیضِی  تهَُایزَ

  نورش  وصف  است؛  زمین و  هاآسمان نور  خدا. مٌیعلَِ ءٍیشَ  بِکلُِّ وَاللَّهُ للِنَّاسِ  الأَْمثَْالَ 

  قندیل   میان   در  چراغ  آن  و ،  است  فروغی  پر  چراغ،  آن  در   که  است  چراغدانی   مانند

  از   چراغ(  آن  )و،  است  تابانی  ستاره   گویی  بلورین  قندیل  آن  که،  است  بلورینی

 )و(،  شودمی  افروخته  غربی  نه  و  است  شرقی  نه  که  پربرکت  زیتونی  درخت  )روغن(

ملکوت می  هاآسمان   مشاهده  نائل  زمین   ,Ibn Arabi)شود  و 

  به   است  ایکریم، دریچه  قرآن  عرفانی  تفاسیر  در  نور  مفهوم  .(2003

  و   معنوی  رموز  کشف  به  را  عارفان  که  الهی   حقیقت  و  معرفت  سوی

  به   را  نور، آن  به  دیدگاه   این. .  خواندمی  فرا  خداوند  با   وجودی  ارتباط

 معرفی   حقیقی  معرفت  به  دستیابی  و   نفس  تزکیه  برای  ابزاری  عنوان

القلوب آمده است؛ قلب.  کندمی   به   که  ظرفی است  مؤمن  درقوت 

نور   ترپاک   و  ترصاف   قلب  هرچه  و  شودمی  روشن  حق  نور   باشد، 

  شکل  به آن درونی محتوای که ظرفی مانند. کندمی دریافت بیشتری

  تشبیه  مواردی  به  تشبیه این  همچنین. است  صاف  و  پاک  مایع  یا  عطر

  منعکس  را  نور  از  تریدقیق  خلوص، میزان  و  ظرفیت  اساس  بر  که  شده 

  القلوب   قوت   همچنین در   . (Abu Talib Makki, 1996)   کنندمی

از»مشکاة« است؛منظور  آمده  نور  آیه    است   انسان   قلب   نماد  ذیل 

  منعکس   انسان   عقل   و  قلب   در  الهی  نور  وزمانی  او   عقل  نماد  و»مصباح«

  باطنی   شهود و  حقیقت   درک  به   تا  کندمی  کمک  انسان  به  و  شودمی

«از نظر  ۳نور   علی   . »نور(Abu Talib Makki, 1996)   یابد   دست

تلاش اثر  در  که  است  احوالاتی  خداوند  قشیری  راه  در  بنده  های 

ای مرحله   به  تا  شودمی  ظاهر  او  بر  مختلف  گردد ودرحالاتحاصل می

شود نیستند.  می  آشکار  او   بر   آنچه   توصیف   به  قادر  کلمات  که  رسدمی

  تا  پردازد وبیان مراتب نور در این مقام می  رسد، قشیری به به نظر می

 فرماید: می  و   دارد  اشاره   خدا  با  اتحاد  مفهوم  رود که بهجایی پیش می

  اجازه   شخص  به  که  است  مداومی  تلاطم  قلب   نور  اثر  که  اندگفته 

 کندمی  آغاز   را   سیرش  خود   فکر  از  استفاده   با   شخص .  دهدنمی  کاهلی

  عوارض   از  یک  هیچ  اینکه  تا   دهدمی  یاری  توفیق   نور  با  را   او  حق  و

  نه   و  بدی  به   تمایل  ریاست، نه   حب  بازگرداند، نه   را   او   نتواند   اجتهاد

  نرسیده  آن  به   آتشی  گرچه   بدهد  روشنی  است  نزدیک  صافی(   و  پاکی  )از  آن  روغن

  هدایت  خود نور   سوی به  بخواهد  را کس هر  خدا نوری؛  فراز  بر  است نوری، باشد

  چیز   همه  به  بفهمند( وخدا  را  حقایق  )تا  زندها میمثل  مردم  برای  خدا  و،  کندمی

 .  ۳۵آیه ، نور سوره مبارکه. داناست

 .  ۲8آیه ، سوره حدید "یؤتِکُم کِفلیَن مِن رَحمتَِهِ وَ یَجعلَ لَکُم نُورأ تَمشونَ بِه  ". ۲

 .  ۳۵آیه ، نور سوره مبارکه. ۳
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  و   شود   آشکار  شخص   غفلت   حقیقت  وقتی   روی. پس   زیاده   و   افراط

  پس .  شودمی  حاصل   علم  حتم   طور  به   شود   داده   نشان   او   به   جایگاه اش

  مجازات   و  پاداش  بسط« و  و  قبض  در»   اش  معامله  در  آنچه  اساس  بر  او

  گفتن  هنگام   «وجد کسب»  و تلاش ازدیاد  سبب به «کشف»  درازدیاد

 معامله« »   نور  آن  از  پس.  افزایدمی یقین   بر یقین  همواره   بیندمی  «ورد» 

.  است  »مواصله«  روشن  روز  پهنای  سپس  و  »منازله«  نور  سپس

ها  آن   اسرار  آسمان  در   ابری   هیچ   و   درخشندمی  های توحید خورشید 

خدانمی  باقی  هوایش  در  غباری  هیچ  و  ندارد  وجود   فرموده  ماند. 

  خود   نور  به  بخواهد  را  کس  هر  خدا   و  است  نوری  بر  نوری  است» 

  و  شودمی  حاصل  قلب  در  مطالبه«»   نور  که  اند  کند«. گفتهمی   هدایت

وقتی  وامی  محاسبه   به   را   خود   صاحب   و   خود   گذشته  دارد. 

  سرزنش  و   شودمی  حاصل  برایش  معاینه«  بیند، نور» می  را  اشسرپیچی

  سپس .  نوشدمی   را  ندامتهای  جام  و   گرددمی  باز   خود   نفس  به   کنان

  سستى   دوران  از  آنچه   از  و  خیزدمی  یا  به   مقصود   به   رسیدن   برای  ابرام  با

  نور   از آنچه  در وقتی  پس. شودمی خالص  مانده  باقی او   در رخوت و

  او   بر  خدا  که  یابدمی  ورزید، در  شد، استقامت   آشکار  او  بر  »مراقبه«

(  لوایح  هایی)   بارقه   که   است  «محاصره »   آن، نور   از  پس.  است  مطلع

  این   و  است  »مکاشفه«  نور  آن  از  پس.  شودمی  ظاهر  سرائر  در  که  است

  به  او   شب   و   است   مشاهده   نور   سپس.  شودمی  حاصل   صفات   تجلی   با

 و  کامل  ماههای   به  او  واقمار  قمر  به  اش  شود، ستارگانمی  بدل  روز

  «توحید»   انوار  آن   از  پس .  شوندمی  تبدیل  خورشیدها  به   کامل  ماههای

  تحقق   «»تفرید  خصوصیات  با  «تجرید»   که   است   زمان  همین   در   و   است

  اشارتی   هیچ   و  بگیرد  بر  در  را   آن   تواندنمی   عبارتی  هیچ  سپس.  یابدمی

  ناپدید   شواهد   و   است  آن خاموش  بیان  از  زبان .  دریابد  را   آن  تواند نمی

  که   آنگاه »   اینجا   در.  است  محال  اینجا   در  غیر   مشاهده   و  شوندمی

  که  آنگاه  و  شوند تاریک ستارگان که شود، آنگاه  خاموش خورشید

  تکویر )  شوند«  رها   شتران حامله   که  آنگاه   و   آیند   در  حرکت  به ها  کوه 

 آنگاه   و   » (1: )انشقاق)«  شوند   شکافته  هاآسمان   که   آنگاه   و» (  4  تا  1
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  مختلف   بخشهای  اینها  تمام(.  1:  انفطار)  «شوند  گشوده   هاآسمان  که

ها  آن   از  آنچه.  رودمی  عدم   سوی  به  دارند   عدم   از  آنچه   و  اند  جهان

  از   جدای  دارد  وجودها  آن   از  آنچه  و  آنهاست  از  غیر  ماندمی  باقی

  دیمومیت است،    معزّز  صمدیت   و   است  مرتبه  بلند   احدیت  آنهاست

 . است منزه  الهیت و  است مقدس

 کندقشیری در بیان معانی ومفاهیم نور ابتدا نور را به چیزی تشبیه می 

  وبعد از آن آنچه   میرود   سرّ  به  قلب  از   سپس  میکند   متلاطم   را   قلب  که

  به   که   وقتی  دهد تامی   دست  از   را  وضوحش  میگوید   سخن   آن   از  او

  علی   گذارد. »نورمی  کنار   را  زبان  از  استفاده   کلی  به  رسدمی  فنا  مقام

« 1نور«؛ سلمی درحقایق التفسیردر توضیح »الل نورالسموات والارض 

 فرماید: می

  روشن   خود   صفات  به   را   آنان  و  کرد  خلق  اجساد  از  قبل  را  ارواح  خدا 

ها  آن   به  او   قدس  نور  پس   داد  قرار  مخاطب  خود   ذات   با  و  ساخت

  خبر  گونه   این   خود  کلمات  در  امر  این   از   او .  شدند  منور   آن  از  و   رسید

  کمال   با  ارواح  منوّر   او  زیرا  است   زمین   و  هاآسمان  نور   خدا   که  میدهد 

 .(Salmi, 1986)  است  خویش نور

ناپدید شدن عبودیّت در نورربوبیّت است او در این باره    از نظر میبدی

 فرماید: می

  اسلام   نور  است، اول  مختلف  خویش  مراتب   در  باطن   انوار  که  بدان   و

  نور   نور  ایمان با  و  است  ایمان نور اخلاص. دیگر نور  اسلام  با  و  است

  اسلام   یقین. روشنایی  نور  احسان  با  و  است  احسان  نور  دیگر  صدق، سه

و   اخلاص   نور   در   روشنایی   صدق، و  نور   در  ایمان  روشنایی  است، 

  عامة   مقامات  و  شریعت  راه   منازل  است   این   یقین؛  نور  در  احسان

  است   دیگر  نور   را   طریقت  مردان  جوان   و   را   حقیقت  اهل  مؤمنان. باز

باز  نور  فراست  با  و  است  فراست  نور  دیگر  حال  و   نور   مکاشفت، 

  نور   توحید   با  و   توحید   نور   مشاهدت، باز  نور  استقامت  با  و  استقامت

بنده   حضرت  در  قربت بسته  مقامات  این  در  تا  عندیت.    روش   بود، 

  پیوند  در الهی کند، جذبه آغاز حق کشش باز اینجا باشد، از خویش
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یعنی  هم  در   دست  نورها نور   و   عظمت  نور  دهد،    و   لطف  جلال، 

  هویت، این   الوهیت، نور   قربت، نور  غیرت، نور  هیبت، نور   جمال، نور

 که  رسد  جایی  به  کار  «1نور  على  »نور:  گفت  العالمین  رب  که  است

 قربت  و  کمال  سر  انوار  این  گردد، و  ناپدید  ربوبیت  نور  در  عبودیت

  ازین   را  کسی  هر  نیست  را  عربی  مصطفی  جز  عالم  کل  در   الجلال  ذی

  جمله   و  است   کمال  کل  او   که   زیرا.  است  کل  را   او   و  است  بعضی

 .  افضال قبله  و جمال

؛ اجزای مشکات را به عنوان  ۲کاشانی درتاویلات ذیل تفسیرآیه نور

تنیده  هم  در  ووحانی  میعناصرجسمانی  توصیف  باهم  ای  که  کند 

با مصباح روشن  ترکیب می اورا به کمال برسانند. مشکات  تا  شوند 

با روح روشن میمی هم  است که  قلب  نماینده  شود  گردد. زجاجه 

می روشن  را  خود  غیر  دیگر  اشیای  زجاجه  وهم  وصف  اودر  کند. 

 آورده است: 

وکثرت   جایگاه  علوّ  نورانیت،  شدت  گشایش،  دلیل  به  زجاجه 

پرتوهایش به کوکب درّی تشبیه شده است، چنان که حال درقلب  

 (140: ۲، ج19۶8چنین است. )کاشانی، 

قلب  »زجاجه   نفس   که  شودمی  روشن  مبارکی  زیتون  درخت  از  « 

  سوی   به   جسم  ارض  از  قلب   فضای  طریق  از  آن های  قوه   و   است  قدسی

اند.   مشاهدات  و   اعمال اخلاق  آنهای رود. میوه می  بالا   روح  آسمان

غربی«،    نه   و  است   شرقی  »نه .  است  وابسته   آن   به   عرفانی  معرفت  نوع   هر

.  است«  روح  ازتر  غلیظ   و  بدن   ازتر  نورانی   وتر  لطیف   نفس »   چون

  کند«، حتی  وشن  را  چراغ  است  »نزدیک  که  است  «استعداد  آن  »روغن

«    نکرده   لمس  را  »آن  فعال  عقل  آتش  اگر  ,Kashani) باشد. 

نیشابوری در غرائب القرآن در بیان معنای باطنی مشکات دو    .(1968

  دهد؛اودر تفسیر اول »مشکات« را به معنای عالم آفاق تفسیر ارائه می 

 )عالم کبیر( تعبیر کرده است:

 
 .  ۳۵آیه ، نور سوره مبارکه. 1
 .  ۳۵آیه ، نور سوره مبارکه. ۲

  نَهُمْ یبَ  ی وَقُضِ  وَالشُّهَدَاءِ  نَ ییبِالنَّبِ   ءَیوَجِ  الْکِتَابُ   وَوُضِعَ  رَبِّهَا   بنُِورِ  الْأَرْضُ   وَأَشْرَقَتِ.  ۳

[  اعمال ]  کتاب  و،  شودمی  روشن  پروردگارش  نور  به  زمین  و.  ظلْمَُونَی  لاَ  وَهُمْ  بِالحَْقِّ

»مصباح  »زجاجه  است   اجسام   عالم  »مشکات«    و   «کرسی  «عرش، 

  درخت   است. این   اجسام  عالم  باطن  که  است  ملکوت  درخت  «شجره » 

  برای   نرفته، بلکه  عدم   و   فنا  غرب  به   نه  و   ازلیت وقِدم   شرق  سمت  به   نه

»نزدیک.  نیست  فنایی  آن   در  و  است  شده   خلق  ابدیت    که   است  . 

  ، یعنی با ازدواج عالم «شود  روشن » است،    ارواح   عالم  که   آن«   روغن

شود،    آشکار  «متولده   صورت  »عالم  در  عدم  از  شهادت  عالم  و  غیب

  چون   کند«  لمس  را   آن» الهی،    قدرت  آتشی، آتش  هیچ   اینکه   بدون 

  صفت   نور   اولی   «نور  على  نور .  » .  است  نزدیک  وجود   به   آن   طبیعت 

  بر  رحمان: » فرمایدمی  که   است، چنان   عرش  نور  دومی  و   رحمانیت

  بخواهد  را  کس هر  »خدا  که  او کلام در (. ۵: طه)  «یافت استیلا عرش

  نور   فیض  که  امر  این   به   استای  اشاره   کند«می  هدایت   خود   نور  به

  را   آوردن شان   وجود   به   خدا  که  موجوداتی  همه   میان  در  رحمانیت

 . است شده   تقسیم زمین زیر تا عرش از است کرده  اراده 

عالم   معنای  به  را  »مشکات«  دوم  تفسیر  در  همچنین  نیشابوری 

 کند:میانفس)عالم صغیر( معنا 

 درخت »شجرة« و  سرّ مصباح« قلب، »  است. »زجاجه« بدن »مشکات«

  است   انسانی  روح  «است، »زیت  شده   خلق   بقا  برای   که  است   روحانیت

  و   تجلی آتش  «نار»   و   است  عرفان نور پذیرنده   نزدیکی نهایت  در  که

 نور« على »نور شود  اضافه  آن به عقل نور وقتی.  است ازل در هدایت 

  قدم  ِنور   با  کرده   اراده   خداوند  که  کسی  سرّ  مصباح  که  آنگاه .  شودمی

  از   آن  اشعه.  شودمی  منور  بدن   مشکات  و   قلب  شود، زجاجه  روشن

  چنان   کندمی  روشن   را  بشریت   ارض  و  شودخارج می  حواس  روزنه

 «۳گردید.   روشن   پروردگارش  نور  به   »زمین :  است  فرموده   خدا   که

  چشم   و  گوش  من: » گویدمی  که  است  حدیثی  ، این مقام(۶9:  زمر)

 «. 4شوم می او .  ...و

،  شود  داوری   وراستی  حقّ  به   ومیانشان  بیاورند   را   گواهان  و  پیامبران  و،  نهندمی  را

 .  ۶9آیه، سوره مبارکه زمر. گیرندنمی قرار  ستم مورد وآنان
،  من  به(  مستحبی)  اینافله  وسیله  به  کسی  اگر  ؛است  در حدیث قرب نوافل آمده .  4

  شوم می  او   دست  و   زبان ،  چشم،  گوش  و دارم  دوست  را   او ،  جوید  تقرب  خدا   یعنی
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از آتش   با نوری که  فناء وبقاء و هم  با تجربه  بنابراین، انسان کامل 

 شود.  کند به کمال نهایی خویش نائل میتجلی خدا دریافت می

 گیرینتیجه

 پرمعناترین  و  ترینکلیدی   از  یکی  عنوانکریم، به   قرآن  در  نور  مفهوم

  این .  است  گرفته  قرار  عرفانی  مفسران  توجه   مورد   دیرباز  واژگان، از

  در   مفهوم   این   باطنی  و   ظاهری  مصادیق   بررسی  هدف   با   پژوهش 

  در   حسی، بلکه   و  مادی  بعد   در   تنهانه   نور  که  داد   عرفانی، نشان   تفاسیر

متعالیساحت   از   عمیقی  هایلایه   دارای   نیز  وجودی  و   معنوی   های 

  نمادها   صورتبه   قرآن  در  ظاهری، نور  منظر  از.  است  کارکرد  و  معنا

نور  روشنایی  چون  مصادیقی  و   تجلی   زمین، و   و   هاآسمان  هدایت، 

  و   محسوس  وجه   بر  همگی  که   است  یافته   نمود   خلقت؛   آیات   در  الهی

 از  فراتر  مصادیق  عرفانی، این  تفاسیر  در  اما.  دارند  دلالت  آن  آشکار

  نور   و خورندمی پیوند وجود حقیقت و هستی  باطن  ظاهری، به سطح

 کننده روشن   الهی، و  فیض  تعالی، واسطه  حق  ذات   از  ایجلوه   عنوانبه 

  بر   تکیه  با  عرفا  که  داد  نشان  هابررسی.  شودمی  معرفی  سالکان  هایدل

  در   هم   را   قرآنی، نور  اشارات   دیگر  و(  ۳۵/نور)   نور   آیه   چون  آیاتی

  انسان   باطنی  هدایت  مقام  در  هم  و  الهی  صفات  و  ذات  تجلی  مقام

  عین   در  وحدت  باطنی، بیانگر  و  ظاهری  دوگانگی  این.  اندکرده   تفسیر

  ماده، از  عالم  در  حضور  عین  در الهی نور  که  ای گونه به   است؛ کثرت

  از.  دارد اشاره  مطلق  حقیقت  سوی  به  و  رفته  فراتر  آن  هایمحدودیت 

عرفا این بلکه   عالم  بخشروشنایی   تنها نه   را   نور   رو،  روشنی    بیرون، 

  در .  دانندمی  عرفانی  سلوک   و  سیر  راهگشای  و  درون  عالم  بخش

  عرفانی  تفاسیر  در  نور  مفهوم  که  ساخت   آشکار  پژوهش  نهایت، این

پلی  قرآن که  و  شهادت  عالم  میان  است  کریم،    از   را  انسان  غیب، 

  میان  پیوند این. کندمی هدایت متعالی باطن سوی  به محسوس ظواهر

  حقیقت   کشف  و  الهی  آیات  در  تأمل   به  است   باطن، دعوتی  و   ظاهر

 ساز بررسی، زمینه  این  که است  امید. الهی نور  پرتو  در انسان  وجودی

  و  دینی متون  در نور گوناگون  ابعاد  فهم راستای در ترعمیق مطالعات

  هموار   هستی  مبدأ   با  انسان  رابطه  بهتر  درک  برای  را  راه   و  باشد  عرفانی

 . سازد

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
In Islamic mysticism, the concept of light (nūr) 

transcends mere physical illumination, embodying 

a complex and multi-layered symbolism that has 

deeply influenced mystical interpretations of the 

Qur'an. At the heart of this perspective lies a dual 

hermeneutic framework: the distinction between 

ẓāhir (apparent) and bāṭin (esoteric) meanings. This 

extended abstract investigates the instances and 

meanings of the concept of light as articulated in 

the mystical exegeses of prominent Sufi scholars. 

Drawing upon the foundational premise that the 

Qur’an has manifold meanings accessible through 

ta’wil (esoteric interpretation), kashf (unveiling), 

and shuhūd (spiritual witnessing), the study 

explores how sensory light transforms into a 

 

  و   کنممی  اجابت  را  او ،  بخواند  مرا  اگر   و  ببیند   و   بشنودها  آن  وسیله   به  که

،  البخاری  صحیح،  اسماعیل  بن  محمد،  بخاری .  سازممی  برآورده   را  هایشخواسته

metaphor of divine presence, spiritual guidance, 

and existential truth. Classical mystics such as 

Ghazali describe the Qur’an as an ocean of 

knowledge with hidden pearls for those who dive 

deep in pursuit of the divine secrets (Ghazali, 

1964), while Kashani elaborates on the 

overflowing streams of spiritual understanding 

originating from the oceanic depths of the Qur'an 

(Kashani, 1968). Ibn Arabi, one of the most 

influential figures in Islamic mysticism, asserts that 

every Qur’anic verse holds both an outward 

linguistic form and an inward esoteric presence 

perceptible to the enlightened hearts (Ibn Arabi, 

2003). This duality allows light to emerge not only 

as a metaphor for material illumination but also as 

a vessel of divine knowledge and truth, 

  دارالطباعة   نسخه  از  افست)  م1981/ق1401،  التوزیع  و  النشر  و  للطباعة  دارالفکر

 .  باستانبول  العامرة 
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underscoring its significance as a unifying symbol 

in mystical hermeneutics. 

In exploring the external manifestations of light, 

mystical exegetes consistently frame sensory 

light—sunlight, moonlight, or firelight—as 

symbolic gateways to understanding the divine. For 

instance, Sahl al-Tustari interprets the sensory light 

of the sun, moon, and stars as outward signs of 

God’s immanent presence in the material world 

(Tustari, 2002). Salmi highlights the dual 

interpretation of daylight as both a physical and 

divine phenomenon, suggesting that visible light is 

but a reflection of God’s eternal illumination 

(Salmi, 1986). Similarly, Qushayri, analyzing the 

verse "Allah is the Light of the heavens and the 

earth," emphasizes how divine light manifests 

outwardly to lead the believer inward toward 

spiritual clarity (Qunawi, 2002). Light thus 

represents a bridge from the material to the 

metaphysical: as it enables vision in the physical 

realm, it also awakens inner sight. This function of 

light as guidance is further confirmed through its 

association with Islamic scripture. Divine 

revelation is described as “a clear light,” a 

metaphor pointing not just to its clarity of message 

but also to its transformative capacity for the 

human soul (Gonabadi, 1965). Through such 

instances, mystical exegetes present light as both 

the means and the end of the spiritual journey, 

mapping a progression from external perception to 

internal realization. 

Beyond its role in guiding through material and 

moral darkness, light also serves as a powerful 

metaphor for epistemological clarity and spiritual 

insight. Within mystical exegesis, the Qur'an is not 

merely read as a legal or ethical code, but as a 

dynamic locus of divine knowledge (ʿilm) and 

gnosis (maʿrifa). For Ibn Arabi, divine light is the 

very tool through which God makes Himself 

known, calling it the “lamp of the heart” that shines 

when filled with divine presence (Ibn Arabi, 

1982). This metaphor is echoed by Salmi and 

Tustari, who argue that the believer’s spiritual 

organs—eyes, ears, heart—must be illuminated 

with divine light to attain deeper truths (Salmi, 

1986; Tustari, 2002). Ghazali’s view in Mishkāt 

al-Anwār is particularly relevant, where he equates 

knowledge and light, asserting that true knowledge 

arises not through accumulation but through divine 

illumination (Ghazali, 1998). The metaphorical 

chain extends further: science is the wick, patience 

the oil, trust the flame, and contentment the light—

culminating in the radiant soul capable of 

discerning truth. The Qur’anic prayer “O Lord, 

increase me in knowledge” becomes in this context 

a plea for greater light (Ghazali, 1998). This 

theology of light and knowledge aligns with the 

view of Mullā Ṣadrā, who defines knowledge as 

synonymous with existence and light, irreducible to 

rational definitions due to its self-evident nature 

(Sadr al-Muta'allihin, 1987). 

Another layer of mystical interpretation emerges in 

the notion of divine presence and theophany. The 

cosmos, in this reading, is a stage upon which the 

Divine manifests through light in varying degrees. 

Ibn Arabi expands this idea into a sophisticated 

metaphysics, wherein all of creation is seen as a 

manifestation of divine names and attributes, 

differentiated not in essence but in degree of light 

(Ibn Arabi, 1991). He distinguishes three levels of 

divine light: the light of the Essence (nūr al-dhāt), 

the light of Attributes (nūr al-ṣifāt), and the light of 

Acts (nūr al-afʿāl). The first is unknowable and 

absolute, the second makes divine characteristics 

intelligible, and the third is observable in natural 

phenomena and human history. Thus, even 

miracles—such as the transformation of Moses’s 

hand into radiant light—are seen as both physical 

signs and metaphysical disclosures (Amoli, 1993; 

Ghazali, 1964). The Qur’an’s light, then, is not 

confined to guidance or knowledge alone but 

operates as a vehicle for theophanic reality. It 

enables a sacramental view of the world, where 

every element bears witness to divine presence and 

unity. In this schema, revelation and existence 

mirror each other; one is the written light, the other 

the enacted light. 

The Qur’anic notion of revelation itself is described 

in mystical exegeses as a descent of divine light 

into human language. Here, light is not just a 
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metaphor but a medium—bridging the ineffable 

and the comprehensible. Ibn Arabi interprets “clear 

light” as the dual aspect of the Qur'an: both as 

divine speech and as the inward truth that can only 

be accessed by those whose hearts are receptive 

(Ibn Arabi, 2003). Ghazali, in similar fashion, 

posits that the prophetic light (nūr Muḥammadī) is 

the archetypal lamp through which divine wisdom 

is distributed (Ghazali, 1964). From this 

standpoint, the Prophet becomes the “lamp” housed 

in the “niche” of creation—both mirror and conduit 

of divine light. Amoli further elaborates that the 

Qur’an’s descent in material form is a mode of 

divine manifestation within the sensory world, 

enabling human beings to comprehend and 

internalize metaphysical truths (Amoli, 1968). 

Thus, the act of revelation is no longer a historical 

event but a recurring ontological process wherein 

divine light continually seeks form in the human 

heart. In this dynamic of descent (tanazzul) and 

ascent (ʿurūj), light becomes the vehicle for 

transformative encounter between the finite and the 

Infinite. 

Finally, among the highest levels of mystical 

engagement with light is its identification with the 

concept of ḥaqīqa Muḥammadiyya (the 

Muhammadan Reality). Mystics argue that the 

Prophet Muḥammad is not only the final messenger 

but the primordial light (nūr Muḥammadī) from 

which all creation emanates. This ontological light 

is described as the first manifestation of divine will, 

serving as the archetype for all prophetic missions 

and as the metaphysical blueprint of existence. 

Tustari relates how this light was created before all 

things and remained in divine contemplation for a 

millennium before the physical creation began 

(Tustari, 2002). Ghazali and Ibn Arabi go further, 

identifying the Prophet as the very lamp through 

which divine knowledge is channeled to the 

cosmos (Ghazali, 1964; Ibn Arabi, 1982). Mulla 

Ṣadrā expands this to posit that the Muhammadan 

light is the ultimate mirror of divine names and 

attributes—so pure and encompassing that it alone 

can act as the intermediary between the divine and 

the created realms (Sadr al-Muta'allihin & 

Mohammad, 2010). In this final articulation, light 

is no longer a metaphor or even a mode of 

revelation; it becomes synonymous with being 

itself. Through the light of Muḥammad, all else is 

illuminated, formed, and made intelligible. The 

human heart, when cleansed and receptive, reflects 

this original light—thereby actualizing its highest 

potential in unity with the divine source. 

In conclusion, the mystical exegesis of the Qur’an 

elevates the concept of light from a mere physical 

phenomenon to the supreme metaphor of divine 

presence, knowledge, guidance, revelation, and 

ontological truth. Through a hermeneutic that 

emphasizes both the apparent and hidden meanings 

of the Qur’anic text, light becomes the key to 

unlocking the deepest layers of spiritual reality. 

The exegetes' diverse interpretations—from 

sensory perception and epistemic clarity to 

theophanic manifestation and Muhammadan 

ontology—collectively demonstrate how light 

functions as the central axis around which the 

cosmos, scripture, and soul revolve. This 

multifaceted conception reveals a profound 

spiritual anthropology in which the human being, 

guided by divine light, is destined not just for moral 

rectitude but for existential illumination. 
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