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Abstract 
The relationship between divine providence and human free will 

has always been among the most foundational and challenging 

themes in Islamic theology. This article, through an analytical-

critical approach, explores the integration of these two concepts in 

Nahj al-Balagha and argues that Imam Ali presents a dialectical and 

balanced vision of their interrelation. Contrary to deterministic or 

libertarian perspectives, Imam Ali views divine will as a wise and 

encompassing framework within which human choice attains 

meaning. A semantic analysis of the terms mashīʾa (divine will) and 

ikhtiyār (free will) in classical theological and lexical sources offers 

a clearer understanding of his perspective. According to Imam Ali, 

while human will is not absolute, it remains real and accountable, 

forming the basis of moral responsibility and religious obligation. 

Through a detailed examination of sermons and letters in Nahj al-

Balagha, this article demonstrates how Imam Ali distinguishes 

between mashīʾa in the ontological realm and ikhtiyār in the moral-

legal realm, thereby offering a Shi‘a-based resolution to the 

classical dilemma of predestination and free will. Ultimately, the 

study emphasizes that belief in divine providence alongside human 

free will not only fosters inner peace and trust in God on the 

personal level but also cultivates responsibility, justice-seeking, and 

ethical conduct in collective life. 

 

Keywords: Divine will; human free will; Nahj al-Balagha; amr 

bayn al-amrayn theory; predestination and delegation; moral 

responsibility; justice. 

 

 چکیده
مباحث در   نیترده یچیو پ   ن یتریانسان همواره از اساس  ار یو اخت  ی اله  تیمش   ان یمسئله نسبت م

  نیا   گاهیجا  ن ییبه تب  انتقادی–یل یتحل   ی کردیبوده است. مقاله حاضر با رو  یاسلام  ات یحوزه اله

  ی کردیاز رو  ی ریگ)ع( با بهره یکه امام عل   دهد یو نشان م  پردازدی البلاغه مدو مقوله در نهج 

م  یر یتصو  ، یکیالکت ید رابطه  از  انسان  انیمتوازن  انتخاب  و  خداوند  م  ی اراده  .  دهد ی ارائه 

نگرش و   تی)ع( مشیامام عل   محور،ض یتفو  ای  انهیجبرگرا  یهابرخلاف  را چارچوب کلان 

پ  اریکه در درون آن، اخت  داند یم  یامانهیحک واژگان   یمفهوم  لی. تحل کند ی م  دایانسان معنا 

امام    دگاهید   ترق یدرک دق   ی را برا  نهیزم  ک،یکلاس  یو کلام  یدر منابع لغو  ار«یختو »ا  ت«ی»مش

م ا سازدی فراهم  نظر  از  ن  شان،ی.  مطلق  اگرچه  انسان  محدوده  ست،یاراده  در  و    یواقع  یااما 

و مسئول    فیدارد و بر اساس آن است که انسان مورد خطاب تکل   یاکنندهن ییمسئولانه، نقش تع

اردیگیاعمال خود قرار م با بررس  ن ی.  نامه  یمقاله  از خطب و  البلاغه،  نهج   یهاشواهد متعدد 

تفاوت قائل   عیدر مقام تشر اریو اخت  نیدر مقام تکو تیمش  انی)ع( میکه امام عل   دهد ی نشان م

. در  سازدی را فراهم م  ی عیش  دگاهیاز د  ار یحل مسئله جبر و اخت  د یکل   ک، یتفک  نیاست و هم

تنها موجب آرامش  نه   ،ی انسان  ار یهمراه با اخت  یاله  تیکه باور به مش   کند ی م  د یمقاله تأک  ت،ینها

و   یخواهعدالت   ،یریپذ ت یمسئول  سازنهیبلکه زم  شود،ی م  یو اعتماد به خداوند در ساحت فرد 

 خواهد بود. زین یجمع یدر زندگ یاخلاق اجتماع

  ض؛ یجبر و تفو  ن؛ یالامر  نیامر ب  هیالبلاغه؛ نظرانسان؛ نهج   اریاخت   ؛یاله  تیمش:  کلیدواژگان

 عدالت. ؛یاخلاق  تیمسئول
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 مقدمه 

  « یاله  تی»مش  یمسئله   ،یفلسفه اسلام  یرپایو د  یادیبن  میمفاه  انیدر م

»اخت ا  یگاهیانسان« جا  اریو  از د  ن یبرجسته دارد.  محور    ربازیمسئله 

  شمندان یاند  انیبوده و در م  یریو تفس  یعرفان  ،یکلام  ،یتأملات فلسف

شده    ی تلق  ینیمعرفت د  یهاگاه از گره   یکیعنوان  مسلمان همواره به 

مقولات    گریآن با د  یتلاق  کند،یم  ترده ی چیمسأله را پ  نیاست. آنچه ا

انسان، و سرنوشت    ت یمسئول   ،یهمچون قضا و قدر، عدل اله  ن یادیبن

ا  یینها در  به نهج   ان،یم  ن یاوست.  اثرالبلاغه،  از    لیبدیب  یعنوان 

  ی مانه یو حک  قی فهم دق  یبرا  رینظکم  ی)ع(، فرصت  یعل  نیرالمؤمنیام

فراهم آورده    یمحدود انسان  یو اراده   یمطلق اله  یاراده  انینسبت م

مسئله را    نیکه ا  یریتفس  ای  یاز منابع کلام  یاریاست. بر خلاف بس 

عقل   منظر  از  پ  ایصرفاً  نهج کرده   ییجوینقل  ب اند،  با    ی انیالبلاغه 

جامع و ژرف از نسبت انسان با خداوند    ی فیتوص  مانه،یو حک  یخطاب

  ی نه به معنا  ی اله  ت یمتن، مش  نی. در ا داردی عرضه م  یدر بستر هست

به   ی سلب آزاد بلکه  دهنده در  و جهت   ریفراگ  یااراده   یمثابه انسان 

انسان را در درون    اریکه اخت   شودیم   یجهان معرف  یساختار وجود

 . (Jābir, 1987)  دینمایم دی و تحد فیخود تعر

همواره   اریجبر و اخت انیتعامل م ایتعارض  ،یاسلام شهیاند خیتار در

 ژه یوبه  ان،یو جبر انیقدرگرا یفکر انیبوده است. دو جر زیانگبحث 

را شکل دادند. اشاعره    یکلام  جیگفتمان را   ، یهجر  ن یدر قرون نخست

جبر مطلق و    ان یم  انه یم  ی راه  دند ی »کسب« کوش  یه یبر نظر  د یبا تأک 

خداوند خالق همه افعال است    دگاه،ید  نی. در اندیبگشا  لقمط  اریاخت

  ی . ابوالحسن اشعرشودیمحسوب م  شیو انسان تنها »کاسب« فعل خو

الوجود  هر ممکن  یمثابه به   ز یانسان ن  ی که افعال اراد  کندیم  حیتصر

معنا    نی؛ ا(al-Bāqillānī, 1987)فعل حق و مخلوق اوست    گر،ید

رفته    دیامر تأک   نیشده و بر ا  نییتب  یشتریدقت ب  اب  زین  یتوسط غزال

 ,Rāzī)انسان است    یاریاعمال اخت  یحت  دگاریاست که خداوند آفر

ا(1962 برابر  در  اما  اخت  نی.  و  استقلال  بر  معتزله  انسان    ارینگرش، 

ها، افعال انسان مخلوق خود اوست و در  . از منظر آن دندیورز  دیتأک 

مفهو   نیا  ریغ د  یاخلاق  یریپذت ی و مسئول  فیتکل  مصورت،    ی نیو 

  ، یچون معبد جهن  ی. متفکران(Jarjānī, 1985) خواهد بود    معنایب

 یه ینظر  ،یعبدالجبار و علامه حل  یها، قاضواصل بن عطا و پس از آن 

  ار یرا مورد دفاع قرار دادند و بر آن بودند که علم ما به اخت  ضیتفو

 ,Ḥillī)است    ی و ضرور  یهیبد  یعلم  ، یدانسان در انجام افعال ارا

2006) . 

  عه یالبته در تفکر ش  ،ییارگرایو اخت  ییجبرگرا  انیم  یخیتقابل تار  نیا

رو  هیامام تلط  ی کردیبا  نظر  فی متفاوت  است.  ب  یه یشده    ن ی»امرٌ 

از سو  ن«یالأمر عل  ی که  شده، تلاش    د ییتأ  السلامهمی امامان معصوم 

اما    یقیحق  ینقش  ،یهست  یدارد با حفظ شأن مطلق خداوند در اداره 

و    یدر سنت حکم  ه ینظر  ن یانسان قائل شود. ا  یراده ا  یمحدود برا

مورد    ،یو علامه حل  یطوس  نیرالدیهمچون آثار نص  ،یعیش  یکلام

است   گرفته  قرار  دفاع  و  ا(Ḥillī, 1959)استناد  در    ان، یم  نی. 

نقطه نهج  به   یعطفالبلاغه  که  قالب است  از  صلب    یهای بند دور 

مش  یانسانو    مانه یحک  ، یمعنو  ینییتب  ،یکلام نسبت  و    یاله  ت یاز 

 .داردیانسان عرضه م اریاخت

  ی اله  ت یمفهوم مش  یو بررس  لیتا به تحل  شودیمقاله تلاش م  نیا  در

  ن یالبلاغه پرداخته شود. در انهج   یهابر آموزه   ه ی انسان با تک  اریو اخت

اصل پرسش  نهج   ن یا  یراستا،  منظر  از  ماست که  تا چه    زان یالبلاغه، 

  ار یاراده و اخت  گاه یاست و جا  رگذاریانسان تأث  یدر زندگ  یاله  تیمش

زندگ  سانان حوادث  تعر  ی در  با    نی ا  شود؟یم  فیچگونه  پرسش 

  ان یم  ا یآ  نکه یازجمله ا  ابد؛ییگسترش م  زین  یگرید  یفرع  یهاپرسش

  ؟ یتقابل  ایبرقرار است    انهیگراتعامل  یاو اراده انسان رابطه   یاله  تیمش
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انسان است    ی اخلاق  ت یمسئول  یناف  ،یاله  ت یمش  یطره یاعتقاد به س  ایآ

اراده   ان انس  نکه یا  ای بطن  کنش   یدر  مسئول    ش یخو  یهاخداوند، 

  ی برا  ییالبلاغه به الگواز دل متون نهج   توانی چگونه م  تاً،یاست؟ و نها

 افت؟ یدست  ی دیمتعادل و توح یشناسو انسان  یشناسی هست  نییتب

 شناسیروش

روش   پژوهش نظر  از    یلتحلی–یفیتوص  یکردیرو  ،یشناسحاضر 

بد طر  نیدارد.  از  که  نامه نظام   یمطالعه  قیمعنا  خطب،  و  مند  ها 

نهج   یهاحکمت مفاهمندرج در  مش  میالبلاغه،  با  و    یاله  ت یمرتبط 

تحل  اریاخت و  استخراج  مسئله شده   لیانسان  که  آنجا  از  مورد   یاند. 

  ق ی تحق  ی دارد، منابع اصل  یریو تفس  ییامعن  ،یمفهوم  یتیپژوهش ماه

البلاغه  متن نهج   لیتحل   یه یالبلاغه است و پژوهش بر پامتون معتبر نهج 

معنا و    نییمتن حفظ گردد. در تب   یشده است تا انسجام درون  میتنظ

و »قضا و    ار«ی»اراده«، »اخت  ت«،یهمچون »مش  ی دی کاربرد واژگان کل

استناد شده است. از جمله،    کیکلاس  یو کلام  ی به منابع لغو  زیقدر« ن

  ی معناکه آن را به    ی به آثار راغب اصفهان  ت«ی»مش  ی معنا  لیدر تحل

تحقق ش  جادیا است    ءیو  توجه شده  است،  دانسته  وجود  عالم  در 

(Raghib Isfahānī, 1991)ی و ادب  ی نحو  یهال یتحل  ن،ی؛ همچن  

  ش یچون »إعراب القرآن« اثر درو  یدر منابع  یولغ  یهاشهیدرباره ر

 . (Darwīsh, 1994) اند مد نظر قرار گرفته زین

از    ار،یو اخت  تیمش  انیتعامل م  ایتعارض    یدر بررس  گر،ید  یسو  از

بهره گرفته   زین  یو معتزل ینظرات متکلمان برجسته در دو سنت اشعر

تحل جمله،  از  است.  به  یباقلان  یهال یشده  »کسب«  عنوان  درباره 

معتزله    ی جد  یها، و مخالفت (al-Bāqillānī, 1957)  انهیم  یحلراه 

است    افتهینمود    یعبدالجبار و جرجان  یکه در آثار قاض  هیرنظ  نیبا ا

(Jarjānī, 1907)بخش زم  ی،  را    نیا  ینظر  یسازنه یاز  پژوهش 

موضوع    نییتب  یدر غنا  زیمطالعات معاصر ن  نی . همچندهندیم  لیتشک

داشته  توحنقش  و  اکبرنژاد  پژوهش  از جمله  تفس   ی دیاند؛    ریکه در 

همچ  اتیآ مناقشه،  داده   اتیآ  ونمورد  نشان  کهف،  که  سوره  اند 

انسان نباشد، بلکه    یاراده   یتنها منافنه   تواندیم  یاله  تی اعتقاد به مش

تقو ن   یاخلاق  تیمسئول  تیبه   & Akbarnjad)   نجامدیب  زیاو 

Tohidi, 2017) . 

 ،یو کلام  یلغو  ،یحکم  لیمقاله با اتکا بر منابع اص  نیا  ،یطورکلبه 

روشن    یریالبلاغه، درصدد است تا تصونهج   یهاآموزه   تیو با محور

که    یکند؛ نسبت  میترس  یانسان  یو اراده   یاله  یاز نسبت اراده   ق یو عم

امکان و معنا    دان یم  ،یمثابه چارچوب کلان هستبه   یاله  تیدر آن، مش

بر انکار    یآزاد  آنکهیب  سازد،یم  ا یمه  یانسان  اریاخت  یارا  به  را  او 

 برهاند.  ت یاو را از مسئول ایبکشاند 

 یو اصطلاح  یمفهوم یمعناشناس

و هم    ی نید  ات یاست که هم در ادب  ی میاز جمله مفاه  ت«یمفهوم »مش

اسلام کلام  لغوکندیم  فای ا  ن یادیبن  ینقش  یدر  منظر  از  واژه   ،ی. 

  ی به معنا  ی گرفته شده که در زبان عرب  شاء«ی»شاء،    شه یاز ر  ت«ی»مش

در اثر ارزشمند خود،    یخواستن و اراده کردن است. راغب اصفهان

  ی و اراده، بلکه به معنا  لیم  ینه صرفاً به معنا  را   تی»المفردات«، مش

برخلاف    ت یکه مش   ی اگونه به   کند؛یمعنا م  ز یخواست ن  افتنیتحقق  

ا و  تحقق  مستلزم  است    ءیش   جاد یاراده،  خارج   Raghib)در 

Isfahānī, 1991)و اراده، بعدها در    تی مش  ان یم  قی دق  زیتما  ن ی. ا

کلام  یفلسف  ریتفاس بس  افتی  اسانعک  زین  یو  متکلمان    ی اریو  از 

  افتن یو »تحقق    جاد«ی»ا  یرا به معنا  تیمتقدمان، مش  ژه یوبه   ،یاسلام

اله ا(Jarjānī, 1985) اند  دانسته   «یقصد  در    یبرخ  ان،یم  نی. 

مش راغب،  چون  دانسته   تیمتکلمان  خداوند  مخصوص  اند،  را 

مورد انسان    رهم در مورد خداوند و هم د  تواندیاراده م  کهیدرحال
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  افته یت یخاص و فعل  اراده   ینوع  یاله   تی مش  ب، یترت  ن یبه کار رود. بد

 . ابدییتحقق م یآن در نظام هست جه یاست که نت

  ی اتیآ  ی ساختارها  نیی و مفسران در تب  ون ینحو  ،ینحو   ل یحوزه تحل  در

»إلّا أن   به استثناء منقطع    ی راتیالله« از تعب  شاءیچون    ا یچون منصوب 

  ت یمش  ریتأث  یدهنده اند که نشان منصوب به نزع خافض استفاده کرده 

  ی . در آثار لغو(Du‘ās et al., 2004) هست  ز ین در ساختار جمله 

»ال ابن   ث«ی الحد  بیغر  یف  ه ینهاچون  کاربردها  زین  ریالاثاثر    ی به 

 یخواست قطع  یمعنابه   ت ی پرداخته شده و مش  یثیدر متون حد  تیمش

. افزون  (Ibn al-Athīr al-Jazarī, 1988)معنا شده است   یاله

ا ر  یبرخ  ن،یبر  مشکور،  چون  مش  شهیپژوهشگران  با    ت یواژه  را 

  یاند که خود حاک داده   وند یپ  یتلمود  و  یمانند عبر  یسام  یهازبان

پ فرهنگ  یخیتار  نهیشیاز  اد  ن یا  یو  متون  در   یمیابراه  ان یاصطلاح 

 . (Bāqīzādeh, 2012)است 

در سنت    ژه یوبه   ،یعیش   یدر متون کلام  یاله  ت ی مش  ،ینظر اصطلاح  از

دلالت دارد که در آن، همه امور عالم    یاله  نظام اراده   یبر نوع  ه،یامام

  ار یاست که اخت  یاگونه اراده به   نیاما ا  دهند، ی خداوند رخ م  یبا اراده 

با    دخداون   گر،ید  انی. به ب کندیم  فیدر درون خود تعر  زیانسان را ن

  ن یاما ا  دهد، یجهان را سامان م  یو معلول  ینظام عل  ش، یخو  تیمش

از   یجزئ  زیانسان ن  یریگم یاست که اراده و تصم  یبه نحو  یدهسامان

م محسوب  نظام  ب  شود،ی آن  مغا  رونینه  نه  و  آن  برخ  ریاز   ی آن. 

  ت یکه مش  کنندیم  حیتصر  ،ییهمچون علامه طباطبا  عه،یمتفکران ش

افعا  ، یاله ن   ی اریاخت  لشامل  ا  شود،یم  زی انسان  به  نه  که    ن یاما  معنا 

ا به  بلکه  باشد،  مجبور  چارچوب   ن یانسان  در  انسان،  اراده  که  معنا 

اله  تیمش  ,Tabāṭabā’ī)  ابدییقرار دارد و امکان تحقق م  یعام 

1996) . 

 یشناسدر انسان   نیادیبن   میاز مفاه  زین   ار«یمفهوم »اخت  ت،یکنار مش  در

و باب افتعال گرفته شده و    ر«ی»خ  شه یاز ر  ار یاست. در لغت، اخت  ینید

منظور در »لسان  و انتخاب کردن آمده است. ابن   دنیبرگز  یبه معنا

نسبت    یزیدادن چ  یرجحان دادن و برتر  یرا به معنا  اریالعرب« اخت

د تصم  کند،یم  فیتعر  یگریبه  مفهوم  از  و    یریگم یکه  آگاهانه 

م  یرجبریغ عم(Jarjānī, 1985)   دهد یخبر  فرهنگ  در    ز ین  د ی . 

انتخاب معنا شده است،    یآزاد  یمعنابه   اریاخت بر  در عمل و تسلط 

معنا،    ن یکه کاملاً در تضاد با اجبار و اکراه قرار دارد. در ا  یمفهوم

 ساز نه یآزادانه است و زم  یریگمیانسان در تصم   ییناناظر به توا  اریاخت

 .رودیانسان به شمار م یو عقلان  ینید ،یاخلاق یریپذت یمسئول

اخت  در درباره  نظرها  اختلاف  متکلمان،  بس  اریاصطلاح    ار یانسان 

اشعر متکلمان  است.  اشعر  ژه یوبه  ،یگسترده    ه ینظر  ،یابوالحسن 

»کسب« را مطرح کردند که بر اساس آن، خداوند خالق همه افعال 

-al)  دهدی ها را به خود نسبت م»کسب« آن  قیاست، اما انسان از طر

Bāqillānī, 1987)شده    نییتب زین یفخر راز یاز سو دگاه ید نی. ا

کرده است   ی و کسب فعل را صراحتاً نف  جادیو او قدرت انسان در ا

(Rāzī, 1934)یمانند قاض  ینگرش، متکلمان معتزل  نی. در برابر ا 

داشتند که اگر    دیو تأک   دانستند یانسان را مطلق م   ار یعبدالجبار، اخت

افعال انسان مخلوق خدا باشد، آنگاه مدح و ذم، ثواب و عقاب، و  

 . (Jarjānī, 1907) خواهد بود  معنایارسال رسل ب یحت

 کند،یم  نیرا تأم  اریجبر و اخت  انیکه تعادل م  یاهینظر  ه،یمنظر امام  از

اشاعره که    دگاه یبرخلاف د  ه،ینظر  ن یاست. ا  ن«یالأمر  ن ی»امرٌ ب  هینظر

با تفو  دانند،ینم  ش یب  یانسان را توهم  اریاخت کامل   ضیو در تقابل 

  ض یمعتزله، بر آن است که افعال انسان نه جبر محض است و نه تفو

در آثار متعدد خود،    یدو است. علامه حل  ن یا  ن یب  یبلکه امر  طلق،م

هاد »باب  و  المراد«  »کشف  در  جمله  ا  ی از  را    ه ینظر  ن یعشر«، 
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تببه  مبسوط  و کندیم  نیی صورت  در    ورزدی م  دیتأک   ی.  انسان  که 

تحقق فعل را فراهم    نه یانجام افعال خود، مختار است و خداوند تنها زم

 ,Ḥillī, 1979)را مجبور به انجام آن کند    نسانا  نکه ی نه ا  آورد،یم

2006) . 

نهج   دگاه ید  نیا متن  نبا  نهج   یهمخوان  زیالبلاغه  در  البلاغه،  دارد. 

عل مش  یحضرت  به  بارها  م  تی )ع(  اشاره  اما    کند،یخداوند 

اراده و تصم  حالنیدرع ن  یر یگم یاز  م  ز یانسان  برادیگوی سخن    ی . 

عن الله قضاءه و سلمنا   نای: »رضدیفرما یم  ییمثال، آن حضرت در جا

نشان  که  أمره«،  مش  میتسل  دهنده لله  ول  یاله  تیبه    ی در جا  یاست، 

 یستیهمز  نی. اکندیم  یخود معرف  یهاانسان را مسئول انتخاب   گرید

است که بر محور    نیالامر  نیامر ب  هینظر  دی و انتخاب، مؤ  میتسل  انیم

 استوار است.  یانسان ت یو مسئول یعدالت اله

  ت ی به مش  مانیزمان با اانسان هم  اری اخت  رشیپذ  ،یمنظر حکمت عمل  از

تنها  نه   رتیبص   نیاست. ا  یو معنو  یاخلاق  رتیبص   یمستلزم نوع  ،یاله

بلکه او را    دارد،یدر قبال اعمال خود بازم  هی انسان را از غفلت و توج

راستا، در    نی. در همسازدیم  اریهش  زین   شیهانسبت به تبعات انتخاب 

  ی اله  تیکامل ظرف مش  یهاآمده است که قلب انسان  اتیروا  یخبر

که خدا بخواهد،    یهنگام  یعنیکه »إذا شاء الله شئنا«،    یاگونه است، به 

انسان با اراده خداوند را در    م، یخواهیم  ز یما ن انطباق اراده  که اوج 

 . (Jābir, 1987)  دهدیمرتبه انسان کامل نشان م نیتریعال

 البلاغه در نهج  یاله تیمش 

 حالنیو درع  نیتراز ژرف  یکی  یاله  تی البلاغه، مفهوم مشدر نهج 

مورد    یو کلام  یعرفان  ،یفلسف  یاگونه است که به   یمیمفاه  نیترقیدق

ام مشیعل  نیرالمؤمنیتوجه  است.  گرفته  قرار  ا  تی)ع(  متن    نیدر 

معنا  ف،یشر به  ن   ایاراده    یصرفاً  صرف  در    ست، یخواست  بلکه 

اله  ون چ  یبا صفات  ق یوث  یوند یپ علم  و  قهر  م  یقدرت،  .  ابدییمعنا 

»فَطرََ الخلائق دیفرمایالبلاغه م)ع( در خطبه اول نهجیحضرت عل  :

  ن یو ا  د،یآفر  ش یخداوند موجودات را به قدرت خو  یعنیبقدرته«،  

اراده و خواست خداوند    رایز  ابد،ییمعنا م  تی با مش  وندیقدرت در پ

  عه، یش یمنظر فلسفه کلام ز. اردیپذیتحقق نم ی بدون قدرت و آگاه

معنا که علم، قدرت    ن یاتحاد دارند؛ بد  گریکدیبا    یصفات ذات اله

اله  رندیناپذیی از هم جدا  ت یو مش   ن یوحدت ا  یجه ینت   یو هر فعل 

 .(Bāqīzādeh, 2012)صفات است 

)ع( خداوند را  ن یرالمؤمنیام  ،یبا قهر و علم اله  ت یرابطه مش  ن ییتب  در

من خلقه، متوحدٌ إذ لا   ه ی إذ لا منظور إل رٌ ی: »بصکندیم ف یتوص نیچن

ذات بودن خداوند  به از علم مطلق و قائم  یبه«، که حاک   ستأنس یسکن  

ها در عالم خارج است  سابق بر تحقق آن   ا،یاست. علم خداوند به اش 

ا مش  ن یو  تحقق  امکان  ام  تی علم، شرط  نگاه  در    ن، یرالمؤمنیاست. 

زمان با علم به آن  را بخواهد، آن خواست هم   یزیگاه که خدا چآن

  یاست که راغب اصفهان  لیدل   نی. به هم شودیو قدرت بر آن محقق م

حتماً مستلزم تحقق    ،یخلاف اراده انسان  ،یاله  تی دارد که مش  دیتأک 

است   ا(Raghib Isfahānī, 1991)فعل  شده    زیتما  نی.  سبب 

بدون مرجح نباشد،    حیصرفاً ترج  ،یدی در نظام توح  ت یاست که مش

در عالم    جاد یصورت ابه   یاله  طی قدرت مطلق و علم مح  یبلکه تجل

 باشد. 

آفر  یاله  تیمش  کارکرد ن  نشیدر  انسان  و  د  ز یعالم  مباحث    گریاز 

نهج   یادیبن علدر  حضرت  است.  مفصل  یالبلاغه  خطبه  در  )ع( 

بلا  دیفرمای م  نش،یآفر  ف یتوص ابتداءً،  وابتدأه  إنشاءً،  الخلق  »أنشأ   :

  ی اله  نشیآن است که آفر  انگریأجالها ولا تجربة استفادها«، که ب  ةیرو

ب  م یستقم  ت یبر مش  یمبتن   ر یتدب  ا یاست، نه آزمون و خطا    واسطهی و 

مشورت، بلکه تنها با    ایاز تجربه    یامخلوقانه. او عالم را بدون سابقه 

فلسف  لیتحل  نیآورد. هم  دیپد  شیخو  تیمش آثار  تفس  یدر    ی ریو 
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الم طباطبا  زانیهمچون  تأک   شودیم  ده ید  زی ن  ییعلامه  دارد    دیکه 

بالعنا او ع  یعنیاست،    هیخداوند فاعل  اراده و قدرت    نیذات  علم، 

آفر و  ا  نش،یاست  به   ن یتبلور  فعلصفات  است    افتهیت یصورت 

(Tabāṭabā’ī, 1996) . 

آمدن عالم، بلکه    دیتنها عامل پدنه   یاله  تیالبلاغه، مشنگاه نهج   در

  ر،یفراگ  ی مثابه قانونبه  ت، یمش  نیهست. ا   ز یقوام و استمرار آن ن  اریمع

دق نظم  در  را  قاعده   قی جهان  مو  نگاه  همانداردی مند  که  .  گونه 

و    ا، مختلفاته  ن ی: »أحال الأشیاء لأوقاتها، ولام بدیفرمایم  نیرالمؤمنیام

در خلق عالم    یو هدفمند  یزیردهنده برنامه غرّز غرائزها«، که نشان

  ت یمش  ره یخارج از دا  زیچچ یاز آن است که ه  ینظم حاک   ن یاست. ا

پشتوانه دارد    یاست که به علم اله  یای مندهمان قانون   تی و مش  ست ین

اله قهر  و  قدرت  با  م  یو  همشودیاجرا  از  متکلمان   یبرخ  رو،ن ی. 

  جاد یا  ی به معنا  یاله  ت یدارند که مش  د یتأک   ،یجرجان  مچون ه  یاسلام

لحظه   ءیش خواست  صرفاً  نه  و  است  حکمت  و  علم  با    یاهمراه 

(Jarjānī, 1985). 

البلاغه وجود دارد که  از خطب و کلمات قصار نهج   یاریبس  شواهد

از خطب    ی کی. در  کنندیم  د ییرا تأ  ی بر کل هست  یاله  تیمش  طره یس

و الغلبة   ء، ی: »له الإحاطة بکل شدی فرمای)ع( میمعروف، حضرت عل

خداوند    ت یمش  دهدی که نشان م  ء«،یکل ش  یو القوة عل  ء،یلکل ش

بر    ی نیاحاطه و تسلط تکو  یمعنااست، بلکه به  نخواست  یمعناتنها به نه 

  ن یفخرالد  دگاه ید  ی در راستا  قاًیسخن دق   ن یهمه موجودات است. ا

تحت قدرت خداوند واقع    زیاست که معتقد است افعال انسان ن  یراز

ا  شود،یم به   ن یاما  ب  ست، ین  تی مسئول  ینف   یمعناقدرت    انگر یبلکه 

که   یدر مواضع  ی. حت(Rāzī, 1934)است    یاله  تیشمول مطلق مش

عل پذیامام  به  م  یاله   یقضا  رشی)ع(  ا  کند،یدعوت    ن یهمواره 

  ن یو انتخاب آگاهانه انسان است، و ا  یداریبر ب  دیدعوت همراه با تأک 

 . ستین یدر نگاه او، مطلق جبر ت یکه مش دهدیخود نشان م

 ی انیالبلاغه با بدر خلق اصناف مختلف موجودات در نهج   تیمش  نقش

مفصل درباره   یاطرح شده است. حضرت در خطبه یلیژرف و تفص

: »ثم دیفرمای م  نیآسمان، و فرشتگان چن   ن،یانسان، زم  نشیآغاز آفر

  ر یأنشأ سبحانه فتق الأجواء، وشق الأرجاء، وسکائک الهواء«، که تصو

ک   ی واضح آغاز  اول  هان یاز  عناصر  ن  ه ی و  ادامه  در  است.  به    ز یعالم 

ها، و  مزاج  ب یانسان از گل، ترک   نش یاز آفر  یانانه یبکیبار  ف یتوص

: »ثم جمع سبحانه من حزن الأرض وسهلها،  کندیروح اشاره م  دنیدم

بالماء سنّها  تربة    أحْناء   ذات   صورة   منها   جبل   ثم   … وعذبها وسبخها 

آفرنه   انات،یب  نای.  «…ووُصُول ساختار  را   نشیتنها  انسان 

در ساحت    یاله  ت یهستند که مش  ن یاز ا  یبلکه حاک   رند،یگیدربرم

وارد   یشده در تحقق وجود انسانو حساب میصورت مستقبه  ینیتکو

دارند    زین  ی چون علامه حل  ینگاه را متکلمان امام  ن یشده است. هم

 فعلبر    یبر انطباق علم و قدرت اله  نش،یو آفر  تی مش  نییکه در تب

 . (Ḥillī, 1984) ورزند یم دیتأک  نشیآفر

  ت یالبلاغه تحت مشدر نظام خلقت نهج   زیبر انسان، فرشتگان ن  افزون

توصآمده   دی پد  یاله در  امام)ع(    نشیآفر  فی اند.  فرشتگان، 

یرکعون، دیفرمایم لا  سُجودٌ  منهم  ملائکته،  من  أطواراً  »فملأهن   :

  دهد یوضوح نشان مورکوع لا ینتصبون، ومسبّحون لا یسأمون«، که به 

ن  نیا خاص  راساسب  زیموجودات  هدف  و  کارکرد  خلق    ینظم، 

نشأت گرفته است.    ی و حکمت اله  تی نظم هدفمند از مش  ن یاند. اشده 

که هر    کنندیم  دیی نکته را تأ  نیهم زین  ییمانند طباطبا  یعیمتکلمان ش

در نظام    یاشده نییتعش یو نقش از پ  گاه یجا  ی در عالم دارا  یموجود

ا و  است  مش  ن ییتع  ن یخلقت  رهگذر  است    ورت ص  ت یاز  گرفته 

(Tabāṭabā’ī, 1987) . 
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  ات، یبلکه در استمرار ح  جاد یتنها در انه   ی اله  ت یراستا، مش  ن یهم  در

حت و  حکمت  ی هانیک   رات ییتغ  یمرگ،  در  دارد.    ی هانقش 

مطرح شده    تی مش  یتجل  قیاز مصاد  یکیعنوان  البلاغه، مرگ به نهج 

: »کل امرئ لاق ما  دیفرمایهشداردهنده م  ی است. امام)ع( در عبارت

خواهد    زد،یگری به آنچه از آن م  یکس  هر  یعنیفراره«،    یمنه ف  فری

است که اجل را    تی قضا و مش  یدربردارنده همان معنا  ن یو ا  د،یرس

برخسازدیم  ریزناپذیگر دِ  ی.  چون  معاصر  پژوهشگران    ز ین  ربازیاز 

کرده  مشاشاره  که  ح  یاله  تیاند  حوادث  انسان    اتیدر  ممات  و 

  نکه یدارد، نه ا  یپوشانانسان هم   اریکه با اخت  شود یم  ی متجل  یاگونه به 

 .(Dīrbāz & Amjadyān, 2011) آن باشد  نیگزیجا

مثابه روح حاکم بر  البلاغه به در نهج   ت یگفت که مش  د یبا  ت، ینها  در

است؛ روح  یهست نظر گرفته شده  بن   یدر  بر  علم و حکمت    ادیکه 

  ن ی. ادهدیو با قدرت و قهر خداوند، سراسر عالم را پوشش م  ،یاله

فراگ  ت،یمش و  عام  اخت  ریگرچه  با  اما  در    اریاست،  انسان  اراده  و 

.  بخشدیو معنا م  دهدیرا در دل خود جا م  آنبلکه    ست، یتعارض ن

متعادل    ی نگاه  ،ییاز جبرگرا  یسطح  ریبرخلاف تفاس  ،ینگاه  نیچن

که    یاو است، نگاه  رامونیبه رابطه انسان با خداوند و جهان پ  قیو عم

 البلاغه است. )ع( در نهج یامام عل یفکر راثیمختص م

 البلاغه انسان در نهج  اریاخت لیتحل

نهج  اختدر  مفهوم  به   اریالبلاغه،  پ انسان  و  روشن  در    یاده یچیشکل 

شده است.    نییتب  یاله  تیمش  طره ی و تحت س  ی دیچارچوب نظام توح

  قدر   و   قضا  ٔ  دست بسته  ریمطلق که انسان را اس  ییبرخلاف جبرگرا

با تکیعل  ن یرالمؤمنیام  ند،یبمی د  هی)ع(  تب  یدگاهی بر  به    ن ییمعتدل، 

رون در  انسان  انسان  پردازدیم  اشی زندگ  د نقش  امام،  منظر  از   .

دارد؛    اریاز اخت  یابهره   ،یاست که در چارچوب اراده اله  یموجود

مطلق.    یکه در آن نه جبر محض وجود دارد و نه آزاد  ینسب  یاریاخت

است که در    "نیالأمر  نیامرٌ ب"  هیاز نظر   قی دق  ریهمان تفس  دگاه ید  نیا

امام در کتاب »کشف   یدارد. علامه حل  یمحور  یگاهیجا  هیسنت 

که در قلمرو آن   ن یکه افعال انسان در ع  کندیم  انیب  یالمراد« به روشن

هستند و    زیخود او ن  میقرار دارند، مستند به اراده و تصم  یاراده اله

 ,Ḥillī)عقاب گردد    ا یکه او مستحق ثواب    شودیامر موجب م  نیهم

ا(1979 امام عل  ق، یتوازن دق  نی.  نگاه  به اختیجوهره  انسان    اری)ع( 

 است.  افتهیبازتاب   یروشنالبلاغه به است که در نهج 

انسان، در دل    اری)ع( آن است که اختیامام عل  شهیمهم در اند  نکته

اله علم  و  پ  یاراده  ب  کند،ی م  دایمعنا  در    رون ینه  حضرت  آن.  از 

»رضدیفرمای م  یاخطبه که    نای:  أمره«،  لله  سلمنا  و  قضائه  الله  عن 

تسلنشان  مش  میدهنده  و  قضا  ا  یاله  ت ی به  اما    یناف  م، یتسل  ن یاست، 

  ارتر یو اعمالش هش  هامیبلکه او را نسبت به تصم ست،ین انسان    اریاخت

همسازد یم در  اصفهان  ن ی.  راغب  به    یاله  ت یمش  ی راستا،  ناظر  را 

به   ار یاخت  کهیدرحال  داند،یم  جاد«ی»ا بستر    یمعناانسان  در  »انتخاب 

تعر چن (Raghib Isfahānī, 1991)   شودیم  فیامکان«  در    ن ی. 

مکلف به    ، یدرون ساختار کلان اراده اله  رانسان همواره د  ،ینگرش

اخت بدون  نه  اما  است،  و    ار،ی انتخاب  سنجش  امکان  با  بلکه 

 .یریگمیتصم

تحقق    یبرا  ن یادیسه مؤلفه بن  یچارچوب، عقل، اراده و آگاه  نیا  در

به اندیانسان  اریاخت ابزار    نیترانسان، مهم  یعنوان حجت درون. عقل 

هدا  ریخ  صیتشخ  یبرا و  شر،  است.    ریمس  کننده ت یاز  انتخاب 

نهج یعل  نیرالمؤمنیام به ارزش و کارکرد عقل  )ع( در  بارها  البلاغه 

.  داندیموجودات م  ریانسان بر سا  لت یرا اساس فض  نو آ  کندیاشاره م

الحق    نیبها ب   فرقیالبلاغه آمده است: »معَرفة  از نهج   گرید  ییدر جا

به ا انسان با شناخت و قدرت تم  نیوالباطل«، که اشاره    ز ییدارد که 

  ن یا  نییدر تب   ییدرست است. علامه طباطبا  میخود، قادر به اتخاذ تصم
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ا بر  اخت   ن یاصل،  ناش  اریباور است که  او  و    شود یم  ی انسان از عقل 

 ,Tabāṭabā’ī)  دهدی به او امکان سنجش و انتخاب را م  زیعقل ن

که انسان تنها در    دهد ینشان م  ار،یعقل و اخت  ان یرابطه م  ن ی. ا(1996

است که عقلان  یصورت به   ت یمختار  را  غ  رد؛یکار گخود    نیا  ریدر 

خارج    یقیانتخاب حق  ره یاز دا  ،یرون یب  ی روهاین   ریصورت، تحت تأث

 .شودیم

)ع(،  ی. از منظر امام علکندیم  فایا   ی محور  ینقش  انیم  نیدر ا  زین  اراده 

با    د یحال با  ن یو عقل اوست، اما در ع یاراده انسان برخاسته از آگاه

آن    ، یارشد و کمال شود. در خطبه   ه یراستا گردد تا ماهم  یاراده اله

ب أعطکندیم  انیحضرت  أن  دون  فوالله  أنا  »فأما  ضربٌ    ی:  ذلک 

  ق یاز تلف  ی که به روشن  شاء«،یالله بعد ذلک ما    فعلیو    …ةیرفبالمش

جمله، ابتدا انسان    نی. در ادیگویسخن م  یاله  تی و مش  یاراده انسان

با اراده خو نها  کند،یاشاره م  شیبه دفاع و عمل    ییو سپس تحقق 

به اراده خداوند واگذار م    ان یم  یتطابق ساختار  نی. ادینمایامور را 

است که متکلمان   یاخواست انسان و خواست خداوند، همان نکته 

  ن ی امرٌ ب"  ه یدر شرح نظر  زین  یو علامه حل  یمرتض  د یهمچون س  عهیش

 . (Ḥillī, 2006)   اندده یورز  دیبر آن تأک  "نیالأمر

وضوح مشخص است.  انسان به   اریاخت  ی)ع(، مرزهای نگاه امام عل  در

موجود را  انسان  هرگز  همواره    داند،ینم  اریالاختمطلق  یاو  بلکه 

در محدوده   دیتأک  انسان  که  و  خاص، آن   یادارد  علم  بستر  در  هم 

  ی نسب  اریاخت  انیم  ق یدق  یمرزبند  نی آزاد به انتخاب است. ا  ،یاله  ریتقد

حضرت است. در    یهاشه یدر اند  ی دیکل  یانقطه   ،یلها  یو اراده کل

البلاغه آمده است: »قد طوحّت بکم الدار و احتبلکم المقدار«، که  نهج 

م نظام مقدر  دهدینشان  انسان در چارچوب  حرکت به   یسرنوشت 

  جاد یبلکه انسان خود در ا  ست،ین مقدمه یحرکت ب نیاما ا د،یآیدرم

  ی اگونه به   یچون فخر راز  یکلمانرا مت  ل یتحل  ن یآن سهم دارد. هم

تأک کرده   انیب  گرید با  و  ا   د یاند  نها  کهنیبر  عامل  خداوند    ییاراده 

فاعل مقام  در  را  انسان  سهم  است،  افعال  نکرده   ت یتحقق  اند  انکار 

(Rāzī, 1934) . 

:  دیفرمایخود م  یهااز نامه   یکی)ع( در  یحضرت عل  گر،ید  یجا  در

انسان با    دهدی فراره«، که نشان م  ی منه ف  فرّیما کان ل  سرّه ی »إنّ المرء  

  ی اله  ت یبا آنچه مش   تاً یحوادث، نها  یاز برخ  ی دور  یوجود تلاش برا

جمله،    نیدر ا  قیاو مقدر کرده، روبرو خواهد شد. اما نکته دق  یبرا

و آگاهانه انسان    ی از تعلق روان  یاست، که حاک   سرّه«یاز واژه »   ده استفا

و رغبت، و نه صرف اجبار، در    ل یانسان با م  یعنیبه رخدادهاست؛  

تقد م  ریبرابر  اردیگیقرار  تأ  نی.  مش  ید ییجمله  آنکه  بر    ت ی است 

انسان    یریگو عبرت  یریگمیبلکه بستر تصم  ل،یخداوند، نه ابزار تحم

چنان  تحل  زین  ربازیدِکه  است،  اخت  لی در  و  قضا  رابطه  بر  بر    ار یخود 

 . (Dīrbāz & Amjadyān, 2011)دارد  دیموضوع تأک  نیهم

  ه یو چندلا  قی دق  یانسان با نگاه  یریپذت یمسئول  لیالبلاغه، تحل نهج   در

دارد که    ینکته پافشار  نی)ع( همواره بر ای. حضرت علشودیانجام م

  ر یتقص  ایقصور    تواندینم  گاه چیانسان مسئول اعمال خود است و ه 

تقد  شیخو گردن  به  مش  ریرا  حکمتندازدیب  یاله  تی و  در  و  .  ها 

 یآگاه، مختار، و مکلف معرف یعنوان موجود به  سان خطب متعدد، ان

با  شودیم خطبه   شیخو  ماتی تصم  یگوپاسخ   دی که  در    ی اباشد. 

القو  یحت  زیعز  ی عند  ل ی: »الذلدیفرمایمشهور م   ی آخذ الحق له، و 

نشان   یحت  فیضع  یعند که  منه«،  الحق  مسئولآخذ    ت یدهنده 

  ن یاست. ا ظلومانعدالت و دفاع از حقوق م جادیانسان در ا یاجتماع

مسئول از  زمان   یریپذت یسطح  اخت  یتنها  که  دارد  وجود    ز ین  ار یمعنا 

 معنا ی عدالت و ظلم، و ثواب و عقاب ب  ،یداشته باشد، وگرنه امر و نه

معتزل متکلمان  بود.  چن  زین  یخواهد  به  استناد  بر    ،یمیمفاه  ن یبا 
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اخت برا  اریضرورت  تأک   ی انسان  اخلاق  -al)اند  کرده   د یاعتبار 

Baghdādī, 1988). 

تنها در قبال اعمال    یانسان  تی)ع(، مسئولیدر نگاه امام عل  ن،یهمچن

اجتماع، حکومت،    تیبلکه مسئول  شود،ینم  فی تعر  یفرد برابر  در 

  ی گرید  ی است. در جا  یانسان  اریبارز اخت   ق یاز مصاد  ز ین  نیعدالت و د

العزم«، که    حرمَهُ یُعبداً الرشاد ف  رزقی: »ما کان الله لدیفرمایحضرت م

  ن یانسان گشوده است، اما ا یبرا شه یراه حق هم کهن یدارد به ا ه اشار

از    یروشنجمله به   نیو اقدام کند. ا  ردیبگ  میتصم  د یخود اوست که با

که در تمام    یوند یپ  د،یگویسخن م  تیو مسئول  اریاراده، اخت  وندیپ

 Akbarnjad)قرار گرفته است    دی مورد تأک   ز ین  ه یتفکر امام  یهاه یلا

& Tohidi, 2017). 

اختنهج   لیتحل  ،یکل  طوربه  درباره  نه   اریالبلاغه  نفانسان  جبر    یتنها 

انسان دارد.    یو آگاه  ت یمسئول   ت،یبر عقلان  دیمطلق است، بلکه تأک 

  ماتش یکه تصم  رسدیبه کمال م  ینگاه، انسان تنها در صورت  نیدر ا

  ی البلاغه با ارائه متعهدانه باشد. نهج   یاو اراده   مان،یبر شناخت، ا  یمبتن

اخت  یمدل از  که هم    سازدی امکان را فراهم م  ن یا  ،یانسان  ار یمتعادل 

ربوب  د یتوح اله  ت یو  آزاد   یمطلق  کرامت،  هم  و  شود  و    یحفظ 

  یی الگو  تواندیم  ،ینگاه  نیگردد. چن  تی انسان تثب  یاخلاق  تیمسئول

عصر حاضر   یو معرفت  یاخلاق  ،یفکر  یهاحل بحران  یکارآمد برا

 ارائه دهد.  زین

 انسان اریو اخت یاله تیمش  انیم یک یالکتی رابطه د 

از مسائل پرچالش    یکیانسان، همواره    ار یو اخت  ی اله  تی مش  ان یرابطه م

رابطه، اغلب در قالب    نیکلام و عرفان بوده است. ا  ،یدر فلسفه اسلام

اخت  انیم  یجدل  یادوگانه  و  گو  ییبازنما  اریجبر   رشیپذ  ییشده، 

)ع(  یالبلاغه امام علحال، نهج   نی است. با ا  یگرید  یمستلزم نف  یکی

  دهد؛ ینسبت ارائه م  ن یاز ا  تریتر و فلسفمتوازن   تر،ده یچ یپ  یریتصو

  ن یا  انیم  یکیالکتیرابطه د  ینوع  ن ییتقابل، به تب  یجاکه به   یریتصو

  ی اله  تیمش  انیجمع م  مانه،یمتن حک  نی. از منظر اپردازدیدو مقوله م

نه   ی و آزاد بلکه راهگشااراده  و    یمعنو  یدرک   ی تنها ممکن است، 

  ی از سو  ،یدگاهی د  نیهست. چن  زین   یو کنش انسان  یتمسئولانه از هس

قرار گرفته   ن ییو تب  دیی مورد تأ زین  ی همچون علامه حل یمتفکران امام

  ن یکه افعال انسان در ع  کندیم  حی است. او در »کشف المراد« تصر

  ی با اراده و آگاه  شوند،یواقع م  ی اله  تیکه در قلمرو علم و مشآن

دوگانه است که    بیترک   نیو هم  ابند،یی تحقق م  زیانسان ن  یشخص

 . (Ḥillī, 1979) ردیگیقرار م یانسان ت یو مسئول  فیتکل یمبنا

  ی و لغو   یفلسف  ،یریتفس   یهالیدو مقوله، تحل  نیا  انیامکان جمع م  در

 تیمش  انیدر »مفردات«، م  یاند. راغب اصفهانکرده   فایا  ینقش مهم

مش و  نهاده  تفاوت  اراده  به  تی و  خداوند    یمعنارا  بالفعل  خواست 

اراده م  یاست؛ در حال  یکه ملازم تحقق خارج  داندیم   تواند یکه 

ن بالقوه  باشد    ز یجنبه  ا(Raghib Isfahānī, 1991)داشته    ن ی. 

  یعیکه اراده انسان در سطح تشر  سازدیتفاوت، امکان آن را فراهم م

و آن را نقض نکند.    ردیقرار گ  یاله   ینیتکو  ت یدر دل مش  ،یو انتخاب

چارچوب  گر،ید  انیببه  همچون  خداوند  تحقق    یاراده  بستر  کلان، 

م را  انسان  نف  آنکهیب  سازد،ی انتخاب  را  هم  ی آن  را    ن یکند.  نگاه 

تفس  زین   ییطباطبا تأک   زان یالم  ریدر  و  افعال    د یمطرح کرده  دارد که 

  زیمعلول اراده خود او ن   ،یاله  تی تحقق به مش  ن یانسان در ع  یاریاخت

 . (Tabāṭabā’ī, 1996) هستند 

  ن ییدر دو مقام مجزا تب  اریو اخت  تی دو سطح از مش  نیالبلاغه، انهج   در

مششوندیم تکو  ت ی:  مقام  اخت  ن، یدر  تشر  اریو  مقام  مشعیدر    ت ی. 

از   رد،یگیرا دربرم  یاراده قاهره خداوند است که تمام هست  ،ینیتکو

  ن ی. در اشیهااو، و حدود امکان   یستیز  ط یجمله وجود انسان، شرا

 ی ها تحت کنترل اراده الهو مرگ انسان   یزندگ یحت زیچمقام، همه 
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و الغلبة    ء، ی: »له الاحاطة بکل شدی فرما ی )ع( میکه امام علاست، چنان 

ش عل  ء، یلکل  القوة  ش  ی و  نشان   ء«،یکل  فراگکه  قدرت    ر یدهنده 

تکو سطح  در  تشر  نیخداوند  مقام  در  اما  دارا  ع،یاست.    ی انسان 

ن متن آمده است: »و من أبصر بها  یاست. در هم  ت یانتخاب و مسئول

و اراده    ی أعمته«، که به وضوح به نقش آگاه  های بصرته، و من أبصر إل

او اشاره دارد. متکلمان    یو اخلاق  یارزش  ی هایریگانسان در جهت 

اند که خداوند در مقام  دو مقام، بر آن   نیا  انینهادن م  زیبا تما  یعیش

ناصح و    ،یمرب  ع،یفاعل موجِد و قاهر است، اما در مقام تشر  ن،یتکو

انسان  مکلف و  است،  اکننده  امر   نی در  و  دعوت  مخاطب  ساحت، 

 .(al-Bāqillānī, 1987)است  یاله

توجه    ار،یو اخت   ت ی رابطه مش  یکیالکت ید  ل ینکات مهم در تحل  گرید  از

زمان  طور هم دو مفهوم را به   نیالبلاغه است که ادر نهج   ی به موارد

أنا فوالله دون أن أعط  یا. در خطبهبردیکار م به    یآمده است: »فأما 

الله بعد ذلک    فعلی  و  …منه فراش الهام  ریتط  ةیذلک ضرب بالمشرف

  ی خود برا  ی)ع( ابتدا از اراده شخصیکه در آن، حضرت عل  شاء«،یما  

. کندیواگذار م  یاله  تی را به مش  جهیو سپس نت  دیگویاقدام سخن م

ب  نیا ب   هینظر  افتن ی  تی نیع  ان، ینحوه  نما  نیالامر  نیامر  به    ش یرا 

اما    شود،یانجام م  یاقدام انسان در سطح اراده فرد  یعنی  گذارد؛یم

  لی. تحلگرددیخداوند ممکن م  تی مش  چارچوبآن در    ییتحقق نها

در    یاز آن است که انسان حت  یحاک   ،یاللغوجمله از منظر فقه  نیا

را در نظر    یاله  تیهمواره مش  دیبا  زین  یجنگ  ای  یاسیکنش س  دانیم

ا اما  باشد،  معنا   نیداشته  به  ن  ینف  یتوجه  او  اراده  و    ست ی تلاش 

(Jarjānī, 1985). 

: »قد طوحت بکم الدار و  دیفرما ی)ع( میامام عل زین یگرید یجا در

مش و  قضا  به  اشاره  که  المقدار«،  از    ت یاحتبلکم  بلافاصله  اما  دارد، 

م مس  خواهد یمخاطبانش  در  باق  ر یکه  گمراه  یحق  از  و    ی بمانند 

را    ی درون یو آزاد   یرونیجبر ب یزمانهم  ،یسازدوگانه  نی. ازندیبپره

  یکه تحت اراده اله  کندیم  یزندگ  یی انسان در فضا  شود؛ یم  ادآوری

است.    یفضا ممکن و الزام  نیدر ا  زیاو ن  یگرشکل گرفته، اما کنش 

اشعر راز  یمتکلمان  فخر  ن   ی مانند  »البرهان«  کتاب    ح یتصر  زیدر 

  ت یآنکه خلق خداوند هستند، به فاعل  نیکه افعال انسان در ع   کنندیم

ن هرچ  زیانسان  دارند،  نگاه  ند استناد  امام  ی با  به  نسبت    ه یمتفاوت 

(Rāzī, 1962) . 

  ی هاانسان به شکل   ار یو اخت  یاراده اله  ان یجمع م  ن یا  ،یسطح عرفان  در

عارفانه در    یانی)ع( با ب یشده است. امام عل  یبندصورت   یترفیلط

خوحکمت قصار  کلمات  و  حالات  ش،یها  م  یاز  که    دیگوی سخن 

. در سازدیرا با اراده خداوند هماهنگ م  شیانسان در آن، اراده خو

نامه  یکی امرئ لاق ما  دیفرمایها ماز  »کل  ف  فری:  فراره«، که   یمنه 

مش   ت یحتم  ی ادآوریضمن   و  مسئول  ت،یقضا  در    ت یبر  انسان  خود 

  یعرفان  یهالیتحل  ادآوریساختار،    نیدارد. ا  د یتأک   زیمواجهه با آن ن

با رب است که در آن، فاعل نف  تیاز رابطه عبد  به    ت ی ربوب  یانسان 

مس  انجامد، ینم  ی اله در  م  یهماهنگ  ر یبلکه  معنا  چن ابدییبا آن    ن ی. 

نقد شده و مورد    یمانند قاض  یمتفکران  ی از سو  یریتفس عبدالجبار 

قرار گرفته است، چرا که آنان بر اراده    یمعتزل  ی هادگاه ی اختلاف د

 . (al-Baghdādī, 1988) دارند   د یمستقل و مطلق انسان تأک 

و    یاله  تی مش  انیگرفت که نسبت م  جهینت  نیچن  توانی م  ت،ینها  در

نهج   اریاخت در  نسبتانسان  بلکه    ست،ین  یحذف  ای  یتعارض  یالبلاغه، 

انسان    ارینگاه، اخت  نی و سازنده است. در ا  یکیالکت ید  ده،یچیپ  یبیترک 

  ی معنو  یو تعال  یاجتماع  تی مسئول  ،یرشد اخلاق  ی برا  یعنوان ابزاربه 

  ی طور کلکه به   شود یواقع م  یدر بستر  اریاخت  نیاما ا  شود، یم  رفتهیپذ

کور    ی اسلطه  ی احاطه، به معنا  نیخداوند است. ا   ریتحت احاطه و تدب 

است که   یدهو جهت   ت یهدا  ت،یحما  یبلکه نوع  ست،ین  یقهر  ای
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باور است    ن یبر ا  ی . علامه حلسازدیانسان را به سمت کمال رهنمون م

اخت اگر  به   اریکه  را  اله  م،یکن  ینف   یکلانسان  سؤال   ریز  یعدالت 

مش   رود؛یم اگر  نف  تیو  خدشه   د یتوح  م،ی کن  یرا  کرده را   م یادار 

(Ḥillī, 1984) . 

 «یاله  یمحدود در بستر اراده کل  اریگزاره »اخت  توان یاساس، م  ن یا  بر

عصاره  نهج   یارا  حکمت  ااز  دانست.  سلطه   ار یاخت  ن یالبلاغه    ی نه 

به قضا و    اراده ی ب  میاست، و نه تسل   ش یمطلق انسان بر سرنوشت خو

با عقل و اراده،    ،یهست  نی است در چارچوب قوان  یقدر؛ بلکه انتخاب

هماهن در  اله  یگو  حکمت  چنیبا  با  نه   ینگاه  نی.  هماهنگ  تنها 

آن را دارد که انسان    ت یاسلام است، بلکه ظرف  ی دی توح  یهاآموزه 

 بخشد.  ییرها ییگرای آزاد ای ییجبرگرا یهابست معاصر را از بن 

مش   یامدهایپ به  اخت  تیاعتقاد  زندگ  اریو  و    یفرد   یدر 

 ی اجتماع

مش به  پذ  یاله  تی اعتقاد  فرد  اریاخت  رش یو  بعُد  در  و    یانسان، 

حوزه    قیعم  ییامدهایپ  ،یاجتماع در  تنها  نه  که  دارد  گسترده  و 

روزمره انسان    یهاها و کنش بلکه در رفتارها، نگرش  یاعتقادات نظر

نهج  است.  به اثرگذار  مالبلاغه،  اله  یحکم  راثیعنوان    ی و 

تبیعل  نیرالمؤمنیام با  م  قی دق  نیی)ع(،  اله  انیرابطه  اراده    یاراده  و 

زم نوع  سازنه یانسان،  توح  ستیز  یظهور  مسئولانه    یدیمتوازن،  و 

آنکه خود را در احاطه اراده    ن یانسان در ع  جهان،ست یز  ن یاست. در ا

  ت ی احساس مسئول  زین  شیخو  یهانسبت به انتخاب   ند، یبیخداوند م

 یو اجتماع  یفرد  لیفضا  ییموجب شکوفا  یآگاه  نیو هم  کندیم

 .شودیم

و    میتسل  ،یاحساس آرامش درون  ،یاله  ت ی اعتقاد به مش  امد یپ  ن ینخست

غ و  تلخ  حوادث  با  مواجهه  در  خداوند  به   ینیبش یپرقابلیاعتماد 

انسان   یزندگ مش  ییهااست.  به   تیکه  را  نخداوند    یی رویعنوان 

هدا  مانهیحک و سرگشتگ  گرت یو  اضطراب  دارند، دچار  در    یباور 

 حسابی باور دارند که امور عالم ب  رایشوند، زینم  یناگهان  عیبرابر وقا

دارد.    انیخداوند جر  یازل  تیمش  ریبلکه تحت تدب  ست،ین  نظمی و ب

اختلاف    ی: »إنکّ إن فکرّت فدی فرمایالبلاغه م)ع( در نهج یامام عل

السوء    صرف یبالحسن إلا الله، و لا    یأتی  لا  أنهّ  لعلمت   … الأَحوال بکَ

م نشان  که  هو«،  اطم  رامش آ  دهدیإلا  گرو    یقلب  نانیو  در  انسان 

اله  تیحاکم  رشیپذ هم  ی اراده  از  چون    یمتکلمان  رو،ن یاست. 

نه   تیاند که مشبر آن   ییطباطبا انسان  کننده ی تنها نفخداوند،   یخرد 

روان  ست، ین آرامش  پشتوانه  وجود   ی بلکه  به   ی و  مؤمن  شمار انسان 

به قضا و    میتسل  ،ینگاه  نی. در چن(Tabāṭabā’ī, 1987)  رودیم

از حکمت    ق یعم  یانفعال، بلکه حاصل درک   ا یقدر نه از سر ضعف  

 است.  یخداوند ریو اعتماد به تدب  یاله

  ار، یهمراه با اخت  تیدوم اعتقاد به مش  امد یپ  ،یکنار آرامش درون  در

است.    شیانسان در قبال اعمال خو  یو اخلاق  یفرد  تی مسئول  رشیپذ

و نه صاحب    اراده،یمجبور و ب  ینه موجود   ،ینظام فکر  ن یانسان در ا

است. امام    یمختار در چارچوب اراده اله  یمطلق، بلکه فاعل  یقدرت

که انسان مسئول گفتار    دیفرمایم د یالبلاغه تأک نهج   در)ع( بارها  یعل

اعمال خود باشد. در    جینتا  یگوپاسخ   دیاست و با  شیو کردار خو

: »فَاتَّقُوا اللهَ عِبادَ اللهِ، وَ بادِرُوا آجَالَکمُ بأعمالِکم«، دیفرما ی م  یاخطبه

  ت یو مسئول   اریاخت  رشیعمل، تنها در صورت پذبه   یفراخوان  نیکه ا

  ن یآموزه را چن  نیا  ،یعلامه حل  ژه یوبه   عه، ی. متکلمان ش ابدییم  عنام

در عکرده   یبند صورت انسان  که  به    یشناختی هست  یوابستگ  نیاند 

اخت فعل  حوزه  در  هم  ،یاریخداوند،  و  دارد  مستند    نیاصالت  امر 

 . (Ḥillī, 2006)است  فریو استحقاق پاداش و ک  فیتکل

از    ی و آگاه  یشیاندمرگ  ار،یو اخت  ت یاعتقاد به مش  گریمهم د  امدیپ

البلاغه، مرگ  است. در نهج   یمعنو  ت یمثابه ابزار ترببه   ا یدن  ی داریناپا
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پد رخداد  ز، یدآمیتهد  ای  یاتفاق  یاده ی نه  در    شده ن ییتع  یبلکه  و 

معروف، امام    ی. در عبارتشودیم  یمعرف  یاله  مانه ینظام حک  یراستا

شهر،    یف  ام یو أسرع الأ  ومٍ، ی  ی: »ما أسرع الساعات فدیفرما ی )ع( میعل

نسبت    یعمر«، که هشدار  یف  نیسنة، و أسرع السن  یو أسرع الشهور ف

سر گذر  آمادگ  یزندگ  عیبه  ضرورت  ا  یبرا  یو  است.    ن یمرگ 

فناپذ  یآگاه دلبستگ  ، یریاز  از  را  دن  یافراط  ی هایانسان    ا یبه 

به    داردیبازم را  او  توجه  ح  معنادارو  چارچوب    اتیساختن  در 

م  یاله  یهاارزش چنسازدیمعطوف  م  ینگرش  نی.  فلاسفه    انیدر 

از    یبر آگاه  د یعبدالجبار، با تأک   یاست. قاض   افتهیبازتاب    زین  یاسلام

تصر انسان،  محتوم  با  کندیم  حیسرنوشت  انسان  درک    دیکه  با 

  رد یگ  ش یو خودآگاهانه را پ  یاخلاق  ست یز  ، یاله  ت یاز مش  یعقلان

(al-Baghdādī, 1988) . 

ا  یشیاندمرگ فکر  نیدر  به   ،ینظام  از    یزدگدل   ا یانزوا    یمعنانه 

به   ،یزندگ محرک بلکه  تعال  یبرا  یعنوان  و  رشد    ی تلق  یتلاش، 

در  شودیم حکمت   یکی.  »کفى نهج   ی هااز  است:  آمده  البلاغه 

بلکه آموزگار    د،ی إنسان«، که مرگ را نه ابزار تهد  ا یبالموت واعظاً  

انسان    شودی آموزه است که موجب م  ن ی. همکندیم  یمعرف  یآگاه

و در مواجهه    تر،یاخلاق  شیدر برخوردها  تر،قیدق  شیهادر انتخاب 

دن اصفهانفروتن   ایبا  راغب  منظر  از  باشد.  در    ز،ین   یتر  متأمل  انسان 

را    ا یدن  رایز  رسد،یم  ی اخلاق  یزودتر به قوام عقل و استوار  ،یریفناپذ

 .(Raghib Isfahānī, 1991)نه اقامت    داند،یمحل عبور م

  م یموجب تحک  یشیاندو مرگ  یاله   ت یباور به مش  ،یبعد اجتماع  در

  ی. انسانشودیم  زیآمت یمحور و رضاعدالت   ، یدیتوح  یسبک زندگ

  ی خداوند است، در رفتارها مانهیحک  ریکه باور دارد جهان تحت تدب

ن  یاجتماع منف  زیخود  رقابت  دن  ،یاز حس  و  حسد    ی اطلبیحرص، 

دکندیم  زیپره  یافراط او  به   گر ی.  مقام  و  مال  غابه  هدف    یی عنوان 

آن   نگرد،ینم ابزارهابلکه  را  رضا  ی برا  ییها  و    ی اله  ت یخدمت 

  م یالأقال  تُی: »و الله لو أعُطدیفرما ی)ع( میامام عل  ،یا. در خطبه داندیم

 رَةٍینملةٍ أسلبهُا جِلبَ شع  یالسبعة بما تحت أفلاکها على أن أعصی الله ف

ا از    زیو پره   ،یخواهقناعت، عدالت   ت ینهاسخن،    نیما فعلت«، که 

تنها  نه   یانسان  ن ی. چندهدیرا نشان م  اس یمق  نیتردر کوچک  یظلم حت

خواهد   زین  یکرامت انسان یاهل عدل است، بلکه در دل جامعه، مناد

 بود. 

ساده   ن یا  از تقوا  ،یمندت ی رضا  ،یستیزمنظر،  ثمره   ،یاجتماع  ی و 

همچون    یاست. متکلمان معتزل  یاله   مانه یحک  ت یاعتقاد به مش  میمستق

به عدالت    تواند ی م  یکه انسان در صورت  کنندیم  دیتأک   زین  یجرجان

قرار دهد و    ت یباشد که خود را در نظام معنابخش مش  بندیپا  یاجتماع

 ییهاامانت   یهمگ  ،یاجتماع  یهات یثروت و موقع  ، بداند که قدرت

تنها به  انسان نه   ،یطیشرا  نی. در چن(Jarjānī, 1907)گذرا هستند  

و    یرونیبلکه عامل تحقق عدالت ب  رسد،یم  یو درون  یعدالت فرد

 خواهد بود.  زیدر جامعه ن یساختار

آثار اعتقاد    گر یاز د  ،یو احساس معنادار  یاز زندگ  تی رضا  ن،یهمچن

از   یارا تنها مجموعه   یکه زندگ ییهااست. انسان   اریو اخت  تی به مش

غ  ایها  تصادف حاصل    دانند،ینم  کنترلرقابل یحوادث  را  آن  بلکه 

کمتر دچار    نند، یبیم  ی و کنش انسان  ی اله  ریتقد  ن یب  مانهیتعامل حک

پوچ ناام   ،یاحساس  و  حتشوندی م  یدیاضطراب  آنان،  در    ی. 

  ر یباور دارند که مس رایز دهند،یبه تلاش ادامه م ط،یشرا نیترسخت

نها  یهست دارد.    یریگعدالت، رحمت و معنا جهت   یبه سو  ت یدر 

اند  ینگاه  نیچن مفسران  یهاشه یدر  و  طباطبا  یفلاسفه    زین   ییچون 

به   دیتأک  است،  و  ژه یوشده  که  و    نیتکونظام    ی آنجا  کور  نه  را 

 کند یم  یمعرف  یاله  ت یگرفته از مشبلکه هدفمند و نشأت   جهت،یب

(Tabāṭabā’ī, 1996) . 



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

234 

  ار یهمراه با اخت  ی اله  تی گفت که اعتقاد به مش  توان یم  ، یبندجمع  در

است، بلکه    اریجبر و اخت   نهیریحل تعارض د  ی تنها راهگشاانسان، نه 

فرد آرامش  به  منجر    ، یاخلاق  یریپذت یمسئول  ،یدر ساحت عمل، 

جامع از    ی نییالبلاغه با تب. نهج شودیم  یو انسجام اجتماع  ، یرشد معنو

الگویمفاه  نیا اخلاق  یستیز  ی برا  ییم،  و  آگاهانه  ارائه    یمتعادل، 

انسان در جا  دهدیم و مختار، هم    یابنده   گاه یکه در آن،  خردمند 

تصم  یاله  ر یتقد  میتسل عرصه  در  فعال  هم  و  و    یریگم یاست 

 .یو اجتماع یفرد یریپذت یمسئول

 گیرینتیجه

اخت  یاله  ت یمش  گاه یجا  لیتحل فکر  اریو  منظومه  در   یانسان 

تصونهج  انسان   یریالبلاغه،  و  ژرف  ممتعادل،  رابطه  از    ان یمحور 

انسان ترس نگاه کندیم  میخداوند و  بر    ایکه    یافراط  یها. برخلاف 

تأک  مطلق  قرار    حدیب   یآزاد  ایدارند    دیجبر  مبنا  را  انسان  و حصر 

رنهج   دهند،یم د  یاعتدال  یکردیوالبلاغه  کرده   یکیالکتیو  اتخاذ 

و   کندیحفظ م یهست ریرا در تدب  یکه هم شأن اله یکردیاست؛ رو

. در سازدیم  تی تقو  یریپذت یرا در کنش و مسئول  یانسان  گاه یهم جا

بر همه امور است و اراده او    طیمنظر، خداوند خالق، مدبر و مح  نیا

  ن یدر بستر ا  زیاما انسان ن  ،را فراگرفته  یسراسر هست  ت، یعنوان مشبه 

 و مؤثر است.   ینسب یااراده عام، صاحب اراده 

از زبان حکمت،    یریگبا بهره   ش،یمتعدد خو  اناتی)ع( در بیعل  امام

: سازدیمواجه م  نیادیبن  یقتیعرفان، منطق و بلاغت، مخاطب را با حق

  ی امانه یبلکه تحت اراده حک  ست،ین  جهتیو ب  نظمی ب  یجهان هست

در    ریتأثی منفعل و ب  یموجود  زیحال، انسان ن   نیدارد و در ع  انیجر

مسئول    ،ی. او با قدرت عقل، اراده و آگاهستین  شیسرنوشت خو

  ، یاخلاق  فیتکل  یربنایسنگ ز  ت،ی مسئول  نیخود است و ا  ماتیتصم

  ه یرابطه دو سو  نیدرک ا  سان،نی . بدسازدیاو را م  ینیو د  یاجتماع

و    قی دق  یاه ینظر  ن ییتب  یراه را برا  ،یانسان  ار یو اخت  یاله  ت یمش  انیم

هست  هیچندلا اسلام  یشناسانسان   ،یشناسیاز  اخلاق  هموار   یو 

 . کندیم

مشنهج   در به نه   یاله  تی البلاغه،  امرتنها  جبر  ینیتکو  یعنوان    ی و 

  ی و عدالت اله  ر یاز حکمت، تدب  ییهابلکه با جنبه   شود،ینم  یمعرف 

بازتاب علم و قدرت خداوند است که در    ت، یاست. مش   خته یدرآم

پد و هدا  ریتدب  ها،ده ینظم  متجلانسان   تی خلقت  اگرددیم  یها    ن ی. 

نامه   طبخ  یجایدر جا  تیمش عل  یهاو  و  یامام  دارد  )ع( حضور 

. با  خواندیفرا م  یدر برابر حکمت اله  میمخاطب را به درک و تسل

مثابه عذر  به   ریتقد  رشیپذ  ایترک عمل    یبه معنا  میتسل  ن یحال، ا  نیا

  ، یمندالبلاغه بر کنش. برعکس، نهج ستین  ت یاز مسئول  زیگر  یبرا

  ر یو او را به حرکت در مس  رددا دی آگاهانه انسان تأک  میتلاش و تصم

 . خواندیفرام یرشد، عدالت، تقوا و تعال

  یاگونه سنگ، به متن گران   نیانسان در ا  اریاخت   ریتفس  گر،ید  یسو  از

. کندی م  یو نه آن را نف  افتدیدر تضاد م  یاله  ت یاست که نه با مش

موجود  دارا   یانسان  ا  یاست  که  انتخاب،  در    نیقدرت  انتخاب 

حاکم بر عالم    ی هامشخص و در چهارچوب قواعد و سنت   یقلمرو

  ن یامرٌ ب "معروف  هیبرخاسته از نظر ار، یاخت از فهم  ن ی. اردیگیانجام م

)ع(  یشکل گرفته و در کلام امام عل  ه یاست که در سنت امام  "نیالأمر

نه    دگاه،ید نیقرار گرفته است. به موجب ا دیبارها مورد اشاره و تأک 

  یمطلق؛ بلکه اراده انسان در دل نظام عل  ضیجبر حاکم است و نه تفو

 و معنا دارد.  ریتأث یبرا ییجهان، جا یو معلول

  ن ی: تکوشودیم  ن ییدر دو سطح تب   اریو اخت  تی نسبت مش  ان،یم  ن یا  در

خداوند خالق مطلق همه امور است و اراده    ن، ی. در مقام تکوعیو تشر

نخست اصل  پ  نی او  تشر  شیدایدر  مقام  در  اما  بقاست.  انسان    ع،یو 

نه به انتخاب در حوزه خ  ،یمخاطب امر و  و شر است.    ریو مکلف 
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تنه  یکیتفک  نیچن تعارض  انه  مفهوم  یلفظ  یهااز    ی ریجلوگ  یو 

و    ،ینید  تی از فلسفه اخلاق، مسئول  یحیبلکه به درک صح  کند،یم

است    ی چارچوب، موجود  نی. انسان در اشودیمنجر م  یعدالت اله

و    یاخلاق  اتیجوهره ح  ،یریدرگ  نیو هم  ش،یخو  ار یبا اخت  ریدرگ

 .سازدیاو را م یمعنو

د  نکته  نهج  گریمهم  که  است  نظرآن  مباحث  کنار  در    ، یالبلاغه 

توجه دارد. در    زین  اریو اخت  تیاعتقاد به مش  یعمل  یامدها یهمواره به پ

باور موجب آرامش، اعتماد به خداوند، تحمل در    نیا  ،یساحت فرد

ام انسانشودی م  نده یبه آ  د یبرابر مصائب و  باور دارد در بطن    ی.  که 

 ییحاکم است، کمتر دچار اضطراب و بحران معنا  یاله  ت یجهان مش

. در  کندیم  ه یو توکل تک  ش،یبر تلاش، اصلاح خو  شتریو ب   شودیم

انسان را نسبت به افعال خود    ت یمسئول  ار،یباور به اخت  ،یساحت اخلاق

به عهد    ی بندیظهور تقوا، صداقت، پا  ی را برا  نه یو زم  سازدی برجسته م

 . سازدیفراهم م یو عذر تراش  یاز سست ی و دور

اجتماع  از اخت  ت ی مش  وند ی پ  ز،ین   یمنظر  زندگ  ینوع  ار، یو    یسبک 

ساده   یمبتن قناعت،  عدالت،  مسئول  یستی زبر    جاد یا  یجمع  ت یو 

انسان نه در پکندیم و نه در    رود،یم  خته یافسارگس  یطلبقدرت   ی . 

م سکوت  فساد  و  ظلم  ا  کند،یبرابر  بستر  در  مش  مانیبلکه    ت ی به 

خ  مانهیحک اصلاح  به  م  شیوخداوند،  جامعه  . پردازدیو 

تقد  یکیمثابه  به   ،یشیاندمرگ به  باور  ثمرات  از    ر،یاز  را  انسان 

دن   یفتگیفر زندگ  رهاند یم  ایبه  به  را  او  نگاه  معنا    یو  مرگ  و 

  ی برا  یی تنها الگونه   ت، ی و مش  اریاخت  ان یم  وند یپ  ب، یترتن ی. بدبخشدیم

 .دهدی مؤمنانه ارائه م ست یز ی برا یبلکه مدل شه،یاند

  ق ی عم یالبلاغه، با زبان پرشکوه و محتواگفت که نهج  دیبا ان،یپا در

درباره    یفکر  یهادستگاه   نیترو متعادل  نیتراز منسجم  یکیخود،  

دستگاه   نیرا عرضه کرده است. ا  یانسان  اریو اخت  یاله  ت یرابطه مش

  رش یهم در حوزه نظر راهگشاست و هم در حوزه عمل. پذ  ،یفکر

بحران   تواند یم  ،ینگاه  نیچن برابر  در  را  معاصر    ، یتیهو  یهاانسان 

فعال،    مانیبازگشت به ا  یرساند و راه را برا  یاری  یو معنو  ،یاخلاق

گرفتار   ا یکه انسان    ی و خردورز هموار سازد. در جهان  ریپذت یمسئول

ساختارهاست،   اخت  ریاس  ایجبر  بازخوان  اریتوهم  حکمت    یمطلق، 

ضرورتنهج  برا  یالبلاغه،  توح  یایحا   ی است  انسان  ید ینگاه  به    یو 

 .یزندگ

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 

The question of divine providence and human free 

will represents one of the most profound and 

enduring philosophical challenges in Islamic 

theology. Throughout centuries, Muslim thinkers 

have sought to reconcile the absolute sovereignty 

of God’s will with the moral agency of human 

beings. This article engages with this theological 

tension through the lens of Nahj al-Balagha, a 

foundational text attributed to Imam Ali ibn Abi 

Talib, which occupies a central place in Shi‘a 

intellectual tradition. Unlike traditional theological 

discourses that often treat divine will and human 

freedom as oppositional, Nahj al-Balagha offers a 

complex and dialectical framework in which divine 

omnipotence and human responsibility are not only 

coexistent but mutually informative. Building upon 

the conceptual legacy of the theory of amr bayn al-

amrayn (a matter between two matters), the present 

article argues that Imam Ali presents a vision of 

reality in which divine providence establishes the 

structural context for meaningful human choice, 
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thus preserving divine sovereignty without 

undermining moral accountability. Within this 

framework, human actions are understood not as 

deterministic consequences of divine decree, nor as 

the result of absolute autonomy, but as free and 

conscious decisions that unfold within the all-

encompassing scope of divine knowledge and will. 

This interpretation, deeply rooted in the ontological 

and epistemological assumptions of Shi‘a 

theology, resists the bifurcation of jabr 

(compulsion) and tafwīd (delegation) that has 

traditionally polarized theological discourse (Ḥillī, 

1979; Rāzī, 1934). 

The semantic investigation of the terms “mashīʾa” 

(divine will) and “ikhtiyār” (free will) reveals a 

critical distinction essential to understanding their 

theological implications. Linguistically, “mashīʾa” 

denotes not merely “wanting” but the actualization 

of a divine volition into external reality, and is thus 

distinct from “irāda” (intention), which may remain 

unrealized (Raghib Isfahānī, 1991). According to 

classical lexicographers and philosophers such as 

al-Jurjānī, “mashīʾa” is an exclusive attribute of 

God’s active governance over the cosmos (Jarjānī, 

1985). In contrast, “ikhtiyār” stems from the Arabic 

root kh-y-r, implying selection among alternatives, 

and is fundamentally a human attribute when 

viewed in the context of moral reasoning and 

volitional conduct. These definitional frameworks 

lay the foundation for a conceptual model in which 

God’s mashīʾa determines the parameters of 

existence, while human ikhtiyār operates within 

those bounds. This dual framework, affirmed by 

scholars such as al-Bāqillānī and al-Rāzī, 

challenges simplistic dichotomies by positing a 

multi-layered causal structure in which divine 

foreknowledge coexists with human accountability 

(al-Bāqillānī, 1987; Rāzī, 1962). Nahj al-Balagha 

draws upon and transcends these traditions by 

situating divine will and human volition in a 

spiritual-moral context, where the existential 

responsibility of the human being is seen as a sign 

of divine trust and wisdom, rather than a 

contradiction of omnipotence. 

In analyzing the presence and function of divine 

will in Nahj al-Balagha, it becomes evident that 

mashīʾa is not merely a metaphysical abstraction 

but an operational principle through which God 

structures reality. Imam Ali’s descriptions of 

creation frequently emphasize God’s will as the 

initiator and sustainer of all things: “He originated 

the creation without any model to emulate or any 

guidance to follow” (Nahj al-Balagha, Sermon 1). 

Here, divine will functions not only as the cause of 

being but as the archetype of order, causality, and 

purpose. Scholars such as Ṭabāṭabā’ī have 

interpreted these descriptions as affirmations of 

divine omnipotence that simultaneously leave 

room for gradations of causality within the created 

realm (Tabāṭabā’ī, 1996). Furthermore, the 

invocation of mashīʾa is often accompanied by 

declarations of divine knowledge and power, 

suggesting an ontological unity among God’s 

attributes. This perspective aligns with theological 

positions held by authors like Bāqīzādeh, who 

argue that the notion of divine will in Islamic 

thought is always mediated by God's absolute 

wisdom and justice, rather than arbitrary 

determinism (Bāqīzādeh, 2012). Therefore, 

mashīʾa in Nahj al-Balagha must be understood as 

an expression of God's comprehensive governance 

rather than a negation of creaturely participation. 

The role of human agency in Nahj al-Balagha is no 

less pivotal. Imam Ali repeatedly affirms the 

capacity of the human being to choose, to act, and 

to bear the consequences of their moral decisions. 

This is evidenced in statements such as, “So hasten 

towards your appointed time with your good 

deeds,” which would be incoherent without the 

presupposition of human volition and 



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

237 

responsibility. In Imam Ali’s moral psychology, 

human choice is grounded in reason (ʿaql), 

intention (niyya), and awareness (maʿrifa), all of 

which presuppose a form of relative autonomy. 

Such a framework resonates with Shi‘a theological 

commitments that affirm the meaningfulness of 

human actions in light of divine justice. According 

to Ḥillī, denying human agency would ultimately 

render religious injunctions, moral responsibility, 

and eschatological judgment incoherent (Ḥillī, 

2006). Nahj al-Balagha hence presents an 

anthropology of agency that is neither deterministic 

nor libertarian but instead structured within an 

ontological order where human will is real, though 

never independent of divine ground. The epistemic 

humility and moral sobriety that stem from such an 

outlook are central to Imam Ali’s ethical 

worldview. 

In the dynamic interplay between divine 

providence and human freedom, Nahj al-Balagha 

articulates a dialectical vision in which these two 

forces are not in mutual exclusion but in mutual 

implication. Statements that juxtapose divine will 

with human initiative—such as “I determined, and 

God determined, and God’s determination 

prevailed”—exemplify this interdependency. 

These instances support the metaphysical paradigm 

of amr bayn al-amrayn, where the unfolding of 

events is attributed simultaneously to divine decree 

and human effort. This doctrine was later 

formalized in Shi‘a theology to preserve both 

divine sovereignty and moral responsibility, 

distinguishing it from both Ash‘arite occasionalism 

and Mu‘tazilite libertarianism. Philosophers such 

as al-Bāqillānī tried to resolve the dilemma through 

the concept of kasb (acquisition), though critics 

argue this renders human agency illusory (al-

Bāqillānī, 1957). By contrast, Nahj al-Balagha 

maintains the integrity of both divine causality and 

human choice by grounding them in a unitive 

metaphysics that recognizes all power as ultimately 

from God, yet simultaneously affirms the reality of 

human decision. This approach underscores a 

unique theological anthropology where human 

beings are dignified agents under divine care, not 

passive instruments or sovereign selves. 

The practical consequences of believing in divine 

will alongside human freedom are manifold, 

particularly in the ethical and social dimensions of 

life. On a personal level, belief in divine providence 

engenders inner tranquility, patience in the face of 

adversity, and hope amidst uncertainty. Individuals 

who internalize the harmony between mashīʾa and 

ikhtiyār do not succumb to fatalism, nor are they 

paralyzed by the illusion of total control. Instead, 

they act with resolve, guided by conscience and 

reason, while entrusting outcomes to the wisdom of 

God. This balance cultivates a form of moral 

resilience that enables individuals to confront 

injustice, endure suffering, and pursue virtue 

without despair or arrogance. Socially, this 

worldview encourages justice, accountability, 

humility, and cooperation. Since all human beings 

are perceived as agents within God’s cosmic order, 

mutual respect, solidarity, and compassion become 

not just moral recommendations but ontological 

imperatives. In this regard, the teachings of Nahj 

al-Balagha transcend abstract speculation and offer 

a concrete moral-spiritual framework for individual 

and collective flourishing. 
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