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Abstract 
This article examines the Greek roots of Al-Farabi’s political 

thought concerning the concept of the Virtuous City and 

aims to explain and analyze the influence of Plato and 

Aristotle’s political ideas on Al-Farabi. The research method 

is theoretical in terms of its objective and library-based in 

terms of data collection. In this study, one of the most 

important issues in Al-Farabi’s political philosophy—the 

Virtuous City—is first explained and analyzed, and then its 

roots in the thought of Plato and Aristotle are traced. The 

findings indicate that although Al-Farabi is often described 

as a Platonist, in this regard he was actually influenced by 

Aristotle. The only similarity between Al-Farabi’s Virtuous 

City and Plato’s lies in the notion of the philosopher-king or 

ruler-philosopher. However, the Platonic philosopher is one 

who perceives the world of Ideas, while according to Al-

Farabi, the world of Ideas exists within God’s knowledge. 

Therefore, Al-Farabi’s Virtuous City cannot be equated with 

Plato’s, and thus his conception of the Virtuous City either 

originates from his own intellectual framework or from 

another source. 
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 چکیده 

درباره مدینه فاضله    یفاراب   یاسیس  شهیاند  ی ونان ی  یهاشهیر  یدرباره واکاو  مقاله  نیا

تب است   باهدف  تحل  نییو  اندیشه  لیو  فارابی  های  تاثیر  بر  ارسطو  افلاطون و  سیاسی 

استانجام ا.  شده  نظر  ق یتحق  نیروش  هدف  گردآور  ی ول  ی ازنظر  نحوه   یازنظر 

یکی از مهم ترین مسائل اندیشه سیاسی  نخست    قیتحق  نیدر ا.  است  یاهها کتابخان داده 

افلاطون تبیین و تحلیل شده است سپس این مسئله مهم در اندیشه  فاضله    نهیمد  ؛فارابی

و ارسطو ریشه یابی گردیده است و به این نتیجه رسیده است که علی رغم افلاطونی  

تنها همانندی مدینه فاضله فارابی .  خواندن فارابی وی در این زمینه متاثر از ارسطوست

با افلاطون در فیلسوف حاکم و حاکم فیلسوف است و فیلسوف افلاطونی کسی است 

از دید فارابی در علم خداوند قرار ها  بیند در حالی که عالم ایده می  روها  که عالم ایده 

توان مدینه فاضله فارابی را با مدینه فاضله افلاطون همانند  نمی  دارند و از این روی

یا   اوست  خود  اندیشه  از  آمده  بر  یا  فارابی  فاضله  مدینه  طرح  بنابراین  و  دانست 

 .دیگر داردای سرچشمه

 مدینه، مدینه فاضله، افلاطون، فارابی، اندیشه سیاسی : کلیدواژگان
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 مقدمه 

دارای    نیزمرانیاتوان دریافت که  با نگاه به فرهنگ کشور خود می

تواند آدمی  عرفانی و فلسفی است که می،  معارف ژرف دینی، سیاسی

را به سرانجام نیک رهنمون سازد. این فرهنگ بالنده حاصل کوشش  

خود   عمر  که  است  بزرگ  رشته   درراه اندیشمندانی  از  باوری  ای 

پربار این  های معارف گذرانده رشته  بر کتاب  اوراقی    مرزوبوم اند و 

 اند.  افزوده 

گمان فارابی در میان دیگر اندیشمندان در زمینه اندیشه فلسفی و  بی 

و  سرآمدسیاسی   است    است  افلاطونی  وی  که  است  زبانزد 

(Halabi, 2013 )    بر افلاطون  اندیشه  نیست که سهم  ولی روشن 

ضروری   رو  این  از  و  است  اندازه  چه  تا  موضوعی  هر  در  فارابی 

 .  های وی ریشه یابی و واکاوی شودکه اندیشه  دینمایم

نشاند و  ی از مسائلی که نام فارابی و افلاطون را در کنار هم میکی 

گویی فارابی نظر افلاطون را بازنویسی کرده است مسئله مدینه فاضله  

 است.  

است که آیا    این  به آن است  پاسخ  پی  تحقیق در  این  پرسشی که 

فارابی در طرح مدینه فاضله افلاطونی است و در چارچوب اندیشه  

 وی آن را طرح کرده است. 

 مدینه فاضله فارابی 

« )شهر(  نهی»مدبرای آغاز بحث باید نخست معنای مدینه روشن شود.  

ه است در  بود  ی اقلعه  و آن   است  یونانی (  polis)ۀ پلیس  کلم  معادل

و    پیداکرده است  رییآن تغ  ( و درگذر زمان معنایasty)  شهر  بالای

  ۀ واژمعنای امروزی  .  است  کاررفتهبه   یاسیمنظم س  ۀجامع  یمعنا  در

 ی در زبان فارس و    »مجتمع«  از دید فلاسفه مسلمان به زبان عربی  نهیمد

  یمعنااست به    stateمعادل جامعه در زبان انگلیسی  .  است  »جامعه«

سکنی گزیده و دارای یک نوع    ی نیها که در سرزماز انسان   یگروه

 
»فانا نرى کثیراً من الحیوان یثب على کثیر من باقیها فیلتمس افسادها و ابطالها من   1

غیران ینتفع بشیء من ذلک نفعاً یظهر کأنه قد طبع که على ان لا یکون موجود فی  

له بر    وانات ی از ح  ی اریکه بس  مینی ب؛ می«العالم غیره او ان وجود کل ما سواه ضار 

 شانیبرا  ی کار  نیبردارند و چن   ان یها را ار مآن  هندخوااند و می  گرغالبید  اریبس

  گاه   علم شناخت مدینه را،  یفاراب.  (Alem, 2004) حکومت هستند  

 ,Farabi)است    ده ینام  یعلم قدرت شناسگاه  علم سعادت شناسی  

1967b )   گاه آن را علمی مستقل   (Davari Ardakani, 2013 )  

بخشی   گاه  مو  فلسفه  مقابل    داند یاز  را  آن  گاهی  طبو    یعیعلم 

 .  (Farabi, 1991, 1992)  نشاندیم

اجتماع  وی  . ازنظربردی ممدینه و اجتماع را به یک معنا بکار    فارابی

برا  یشمار و  دارند  پیوندهایی  باهم  که  است  مردم  به    دنیرس  ی از 

غر  یفطر  یهاهدف  درمجموعه  یزیو  باهم    افتهیسازمان  یهاخود 

از د  کنندیم  یهمکار و    کندیرا برطرف م  یازین  یگری و هرکس 

که کل اجتماع    شودیسبب م  یهمکار  نیچنن یو ا  بردیم  یخود سود

. به دیگر  (Farabi, 1991)  خود را تأمین کند  ی ازهایو ن  ابدیقوام  

اجتماعی   را  مدینه  فارابی  آن  بخش .  1  که  داندیمسخن  اجزا  و  ها 

مراتب گوناگون    ی دارا  ئتی. در ه۲برحسب فطرت گوناگون است  

 .  اندباهم  یعیطب  یارتباط  ی و دارا افته یو نظم  وند ی پ ی. دارا۳

شک    است  یانسان ضرور  یاجتماع  یزندگ  کهی از این فاراب  نگاه از  

آیا  ؟  این است که سرچشمه این ضرورت چیستمسئله    یول  ست؛ ین

ضرورتی   یااراد  ای  یعیطبآن  است  عقلانی  و  خاطر  ی  اضطرار   به 

 است؟ 

اشاره   از نظریاتی که فارابی به آن    دشمن انسان    ه ینظر  کندیمیکی 

که در آن هر حیوانی چنان    است  است. این نظریه گویای حالتی  انسان

که  آفریده  است  و    خواهد یمشده  شود  چیره  حیوانات  دیگر  بر 

حتی برای آن سودمند هم    هاآنهاست و نابودی  خواهان نابودی آن 

آفرینشش  .  نیست حیوانی  حیوانی    گونه ن یاهر  هیچ  نباید  که  است 

که هر  و یا این   دیگری دردار هستی وجود داشته باشد مگر خودش

از نابود شوند یا    هاآن است پس باید یا    ادآورحیوانی دیگر برای او ی

 1( Farabi, 1991) در خدمت او باشند 

  ی وانی ح  چی شده اند که ه  ده یآفر  نیچن  وانات ی ح  ییتو گو   ستیسودمند هم ن  یحت

  ی برا  ی وانیاست که هر ح  ن یچن  نششیآفر  ا یباشد مگر خودش و  ی در دار هست  دینبا

 در خدمت او باشد.   اینابود شود  دیبا ایاو مضر است پس 
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نیز بر اساس این نظریه در چنین حالتی    هاانسان همانند دیگر حیوانات  

که یا دیگران نباشند یا اگر هستند نابودشان کنند    خواهند یمهستند و  

است   تریقوو یا در خدمت او باشند و در این کارزار هرکس که  

 .  به نابودی یا بردگی استو آنکه ناتوان است محکوم  ماندیم

بر اساس ؛  همانند حالت طبیعی اجسام استحیوان و انسان   این حالت

  ی موجودند و بعض  عت یطب  حکمبه  یموجود بعض  ا یاز اشفیزیک قدیم  

  ط ی و اجسام بس های ها، رستنو اجزاء آن  وانات ی. حگرندیمعلول علل د

به    از   . هرکدام موجودند  عت یحکم طب)خاک و آتش و هوا و آب( 

خو  کیاشیا    نای در  حرکت  و  سکون  درحال  شتن یمبدأ    کهیدارد 

جهت که  نوع، ازآن   نیااز    یگرید   ء یمه و هر شیک جا  ا ی  تختکی

 Davari)در خود ندارد    رییتغ  یبرا   یمحصول صناعت است محرک 

Ardakani, 1975, 2004 ) است   عت یساخته طب ایهرچه  نیبنابرا

و به ساخته دست    یعیطب  مییگویم  عت یساخته انسان. به ساخته طب  ای

  ی عیطب ی موجود در فیزیک قدیم  یرون یصنعت. ازا مییگویانسان م

و. . .    یخود را مانند حرکت، نمو دگرگون  یهای ژگیاست که همه و

ول دارد؛  خود  مانند    یزهایچ  یدر  خود  خودبه   تختک یمصنوع 

. آن عامل و مبدأ حرکت  خواهندیم   یابلکه سازنده   شوند؛ ی ساخته نم

عامل    نیا  (Davari Ardakani, 2013)   نامدیم  عت یرا طب  یدرون

 چنان باشد که از دارنده آن جدا نشود.   دی با یدرون رییتغ

این جهان عبارت   از آبعناصر سازنده  و آتش و  ،  خاک،  اند  هوا 

علت روان بودن آب این است که    ؛ مثلاًهرکدام طبیعی خاص دارند

بر آتش   خواهدیمساختار و طبع آن روان بودن است و همواره آب  

  تواند یمباشد    رومندترینبر هوا و. . . . هر عنصری که  غلبه کند و آتش 

بر دیگری غلبه کند یا دیگری از میان ببرد یا در خدمت خود بگیرد  

(Farabi, 1991). 

وضع حیوانات مانند اجسام و عناصر است وضع انسان در این دیدگاه  

یا گرگ انسانی دیگر است    مانند حیوانات است و هر انسانی دشمن

 
الطبیعه   1 الاجساد  تفعلها  التی  و  فطرتها  و هذه  الموجودات  الحال طبیعه  »ان هذه 

بطبائعها هى التى ینبغى ان تفعلها الحیوانات المختاره باختیاراتها و اراداتها و المرویه  

همه    توانیمپس   آفرینش  و  سرشت  دیگر  بر  غلبه  حالت  گفت 

 1(Farabi, 1991)  موجودات است

حتی از نظریه    دهدیماین نظریه که فارابی آن را به جاهلان نسبت  

( 9۲، ص  ۲00۸انسان گرگ انسان است )اشمیث،    دیگویمهابز که  

ز  ترق یعمبسی    زین را گرگ  درست    را یاست؛  انسان  هابز  که  است 

نباشند؛ اما در    هاگرگ دیگر    خواهدیگرگ نم  یول  داند؛یمانسان  

دیگری نباشد و اگر    خواهد یمی نخست  و انسان  وان یهر ح این نظریه

 باشد یا از پای دربیاید یا بردگی کند.  

البته معلوم نیست چه کسانی    پردازاناین نظریه    به گفته   اندبوده که 

قائل نیستند مگر پیوند غلبه و    هاانسان گونه پیوندی میان  فارابی هیچ 

و بردگی  و  ترویج  هرج  فرمانروایی  را  مخالف    کنندیمومرج  و 

پردازان  پی این نظریه   درهرگونه نظم و سامانی دهی اجتماعی هستند.  

میان   که  معتقدند  و  به   هاانسان گروهی  هست  الفتی  و  پیوند  هرحال 

 .  (Farabi, 1991)اجتماع انسانی بر اساس غلبه و قهر نیست  

میان   است علت آن چیست  هاانسان حال که  برقرار  الفتی  و  ؟  پیوند 

دراین  به فارابی  چند  گونه باره  وی  گویی  که  است  گفته  سخن  ای 

علت این  . نیست قدمثابت دیدگاه داشته است و در بیان دیدگاه خود 

 ی گوناگون است.  ایزواگوناگونی بیان فارابی در دیدن مسئله از 

و    توانیم علت  فارابی  که  بودن    منشأگفت  الطبع  مدنی  را  اجتماع 

از    د یبا  یول  داند؛ یمانسان   تا  منظور وی توضیح داده شود  و  مبانی 

 ی شود.  ریجلوگابهام 

و    داند یمی دو بعد جسمانی و معنوی  دارا  سوانسان را از یک  فارابی

برمی مخلوقات  اشرف  را  او  دیگر  که  سوی  به    خواهدیم شمارد 

دوبعدی    (Farabi, 1967a)  برترین سعادت یعنی خیر اعلی برسد

است نوع زندگی  مستلزم دو  انسان  یکی زندگی جسمانی و  ؛  بودن 

 .  دیگری زندگی معنوی

برویتها و لذلک رأوا ان المدن ینبغى ان تکون متغالبه و متهارجه لأمراتب فیها ولا  

 نظام« 
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  آورد ینمدرباره بعد جسمانی او معتقد است که زندگی انسان دوام   

او   نیازهای جسمانی  که  است  اجتماع  در  تنها  زیرا  اجتماع  در  مگر 

نگاه   از.  (Farabi, 1967b)  زنده بماند تواندیمو  شودیمبرآورده 

انسان که همانا رشد روحانی   نهایی و سعادت حقیقی  فارابی کمال 

وی رشد طبیعی روحانی  .  شودیم اوست نیز تنها در اجتماع حاصل  

اجتماع   در  را  انسانی  اگر    رایز  داند؛ ی مانسان  هیچ  نباشد  اجتماعی 

سخن گفتن یکی از کمالات    ؛ مثلاًبه کمالات خودش برسد  تواند ینم

سخن بگوید و   تواند ی نمروحانی است و اگر انسان در اجتماع نباشد 

 ( Farabi, 2024) بیندیشد  تواند ی نماگر سخن نگوید 

ی مدنی  هاواژه وی برای توضیح چگونگی زیست اجتماعی انسان از 

و غر  الطبع  و  این    کندیماستفاده    زه یفطرت  شود  تبیین  باید  که 

 یک معناست یا سه معنای متفاوت.  به سه

بالفعل وجود   او  تولد فرد در  با  دارند؛ مانند  غرایز قوایی هستند که 

و    ییتوانا کردنخوردن  امیال  گریه  بین  و  طبیعتاً،  ...  هستند  طبیعی 

 محضبه این امیال درون انسان است و    و فاعلدیگر عامل  عبارتبه 

گفت انسان  توانی مجهت زاده شدن چنین تجهیزاتی دارد پس ازاین 

 مدنی الطبع است.  

دید    باید  از    ی فاراباکنون  موقتی  به  سخن    آورد یم  ان یفطرت 

وی درجاهای گوناگون واژه فطرت را بکار برده  .  منظورشان چیست

الحروف وی  .  است کتاب  به یک   در  با جوهر  را  بکار    فطرت  معنا 

برداشت  .  شرح دقیق معنای جوهر در حوصله این رساله نیست.  بردیم

 گونه خلاصه کرد:این   توانیمفارابی از جوهر را 

فاراب نظر  و لاف  زیچهر  .  1  ؛دارد  ی، جوهر سه معنیبه  اشاره    یقابل 

. زیهر چ  قتی. حق۳قابل اشاره و    یزها ی. محمول و مقوم چ۲موضوع،  

همه  از  است  عبارت  جوهر  عام  یکمعنای  که  را چیزهایی  چیز 

؛  چیز جوهر آن استسازنده حقیقت یک   تریفنو به عبارت    سازندیم

همان چیزی است که انسان بودن او را تشکیل  برای مثال حقیقت انسان 

  را یز  ست؛یندو پا داشتن جز حقیقت انسان    مثلاً روی  و ازاین   دهدیم

 . (Farabi, 1992)است   کسی دوپا نداشته باشد باز انساناگر 

بکار  به  دیگری  معانی  در  را  آن  عام  معنای  این  که    بردی مجز 

بکار    تقریباًهمگی توانایی  معنای  وفاق  رفتهدر  مثلاً  مشترک  اند؛ 

از   ی  هاانسان گروهی  کاربرد  و  فهم  فطرت    مشترک  زبانکدر  را 

بکار    میدانیم که ما زبان فارسی را  این ؛  داندیم ریشه در    میبریمو 

سختی و  دیگویمیا درجایی دیگر   ( Farabi, 2024)دارد فطرت 

  ( Farabi, 1992)با فطرت هرکسی پیوندی دارد    هاآهنگسادگی  

 ,Farabi)  مدرک قوه معقولات اولی باشند  توانند یم  هاانسان و یا  

1946)  . 

فارابی   اندیشه  در  طبع  و  فطرت  و  غریزه  معنای  به  توجه    توان یمبا 

گفت که زندگی انسان در بعد غریزی طبیعی است و بدون زندگی  

عاملی ،  اش را ادامه بدهد و به دیگر سخنزندگی   تواند ینمدر اجتماع  

خود انسان است    دروناز    داردیوامکه انسان را به زندگی در اجتماع  

 .  نه از بیرون

زندگی  انسان  نیز  روحانی  و  معنوی  بعد  زیست  در  اساس  بر  اش 

نیز بدون زندگی    ی های توانمند  رایاست؛ زاجتماعی   انسان  روحانی 

ی  اجتماع  طبیعتاًزندگی انسان    شد پس  توانند ی نمدر اجتماع شکوفا  

برمی را  او  آنچه  و  درون خود  است  علتش  باشد  اجتماع  در  انگیزد 

انسان را جانوری آرام یافته با دیگران )انس( و مدنی    توان یماوست و  

مدینه و امت  ،  ی از سه واژه اجتماعفاراب.  (Farabi, 2024)  نامید

 .  (Farabi, 1991) کندیمی حکومت استفاده هاشکل برای همه 

 نظر افلاطون درباره زیست اجتماعی انسان

 فارابی از افلاطونی  الطبع بودن انسانِ  یمدن  اکنون باید دید که نظریه

از   یا  است.  هاشه یانداست  وی  خود  علت  افلاطون  ی  روی  درباره 

من، علت احداث    ده یبه عق  گفتم»  :دیگوی مانسان به جامعه    آوردن

  ی اریبلکه به بسست، ین یخود کاف  ی برا ی فرد چ یاست که ه  نیشهر ا

آ  ازمند ین  زهایاز چ عق  ایاست.  دل  ده ی به  احداث    یبرا  یگرید  ل یتو 

که    شودیباعث م  اجیاحت  کی. گفتم  ستین   چیشهرهاست؟ گفت نه ه 

او    یگرید  اجیکند، سپس احت  کیرا با خود شر  گریانسان د،  یانسان

و بدین طریق کثرت    وندد یبپ  یگریکه با شخص د  کندیرا وادار م

م موجب  ز  شودیحوائج  عده  در    یادیکه  مرکز   ک ینفوس 
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محل    نیکمک کنند و ما ا  گریکدیگردآمده، باهم معاشر شوند و به  

با  مینامیتجمع را شهر م اگر مردم  ، کنندیمعامله م  گریکدی. گفتم 

ازاین  نه  ا  کهجهت است  مگر    ص یدادوستد تشخ  نینفع خود را در 

گفت  داده  ن  طورن یهم  ناًی قیاند؟  آنگاه  مختلف    ی های ازمندیاست. 

 حتاجیاز ما  یکیکننده  ها را فراهماز انسان   کیانسان را برشمرده، هر  

از    د یحکم ضرورت، شهر با: گفتم: پس به دیگویو م  داند یجامعه م

 ( Plato, 2000)  .«شود ل یچهار، پنج نفر تشک

  ها خوک  شهرافلاطون برای علت زندگی انسان در شهر و مدینه از  

که    دیگویمو    کندیمنوع شهر شروع    نیتریعیطبو    نیترساده یعنی  

زندگی   است  شهرمنشأ  این   تنهاییبه  تواند ی نم انسانی هیچ کهی 

 شتریب  س مسکن، لبامانند خوراک و   انسانی هر نیازهای.  کند زندگی

 جمع یکجا در هااز انسان   یتعداد رون یاست؛ ازاتوان یک انسان  از

  همکاری کنند و گرچه بر اساس   کارهای باهم انجام در تا شوندیم

 پا به کارهاتمام  انجام برای خودش هرکسی بهتر کارتقسیم  اصل

 استعداد کارها از برخی برای هرکسیه  ک  است  یعیطب  یول  زد؛یخ

 دیافزایمشایستگی فرد    کاربرو متخصص شدن در یک   دارد یشتریب

بر   افزون   زیرا  است نیاز نیز فروشندگان  به  تولیدکنندگانو 

باشد و در    خودش کار از نباید کشاورزمانند    ایتولیدکننده  غافل 

نیز کوچک  شهری  در  حتی  و  برآید  محصولات  فروش    اندیشه 

 شهراز توان کشاورز ساخته نیست پس در همین    صادرات و  واردات

 کاران، آهنگران چرم،  دریانوردان،  بنایان،  کشاورزانباید   کوچک

علت و منشأ تشکیل شهر   اساس  این . بر. . . باشد تا شهر کامل شودو

به  است  اقتصادی و مادی نیازهای  وجود  جامعه  و عامل   هیچ  و 

رود  ینماشاره   تجمع  به نیاز یا طبیعی دوستی جمعیتدیگری مانند  

(Plato, 2000).   

 دیگویم که  دارد شباهت  پروتاگوراس ۀینظر به افلاطون این نظریه   

 خودشان از درنده  حیوانات برابر در که داشتند لازم ها چونانسان 

 نیترکوچک حال که    ؛(Plato, 2001)آمدند   هم گرد کنند دفاع

این  و  نیازها  اساس  بر  شود شهر  مشغول  کاری  به  باید  هرکس    که 

(Plato, 2000)    آرمانی شهرها  شودی متشکیل و  پرتجمل    ی 

(Plato, 2000)   اندن یچننیز  . 

 نظر ارسطو درباره زیست اجتماعی انسان:

این   برای روشن شدن  این جا  فارابی  در  موضوع  این  در  که  مسئله 

شود.  افلاطونی نیست بلکه ارسطویی است به نظریه ارسطو اشاره می

}  شهر»  :دیگویم ارسطو درباره علت و منشأ زندگی اجتماعی مردم

در کمال   ز یهر چ  عت یاست و طب  گریجوامع د  ت ی نقطه کمال و { غا

باشد و خواه اسب و    یخواه آدم  -  یزیرو هرگاه چآن است. ازاین 

  یعی، طبزیکه آن چ  مییگویبه مرحله کمال رسد، م  -خواه خانواده  

علت    ا یبه سبب آن وجود دارد،    ز یکه هر چ  یتی، غایاست. وانگه

است.    ریخ  نیوبرتر  تیآن است و اتکا به ذات، غا  ریخ  نیر، برتیغائ

حکم انسان به   و است  یعیطب  یاده ی که شهر، پد  شودیازاینجا آشکار م

طبع و نه براثر    ی کس که از رواست و آن  یاجتماع  ی وانی ، حعتیطب

برتر از    ا یاست    یفروتر از آدم  ای   ی است، موجود  وطن ی تصادف، ب

  یاشهر، نوع اجتماع است. . . آن جامعه  میدانیهمچنان که م. . .  او.  

از همه و فراگ بالاتر    ا ر  نیبر  ر یاست، خ  گریهمه جوامع د  رنده یکه 

نام دارد.    یاسیاجتماع س  ا یگونه( جامعه است که شهر  و )این   دیجویم

افراد   رایکه شهر، طبعاً مقدم بر فرد است؛ ز  مینیبی. . بدین گونه، م

نم نبه   توانند ی چون  ناگز  شیخو  ی ازهایتنهایی  برآورند،    د ی با  ریرا 

بپبه  شهر  دوندندیکل  جزء  هر  که  همچنان  خوبه   یگری؛    ش یکل 

چندان    ایکند و    ست یز  گرانیبا د  تواندیکه نم  کسآن . .  .  ونددیپیم

ذات خو ن   یمتک  ش یبه  که  هم   ازیاست  د  یستیزبه  ندارد،    گرانیبا 

  ه زیسبب، انگ  نیخدا بد  ایدد باشد،    ای  د یرو با، و ازاین ستیعضو شهر ن 

نهفته است تا بدین گونه باهم اجتماع    انیدر همه آدم  ی(ازه یغری  )ا

 . (Plato, 2001) کنند

برد. شهر از اصل طبیعت سود می ارسطو برای توجیه و توضیح دولت 

(  policy  ؛ politic  ؛polis)  یاسیاجتماع س  ای  شهروی هدف دولت 

برمی اعلی  به خیر  نگاه .  )همان(  شماردرا رسیدن  اجتماع    از  ارسطو 

همکاری  مشارکت  های گونه   یاسیس که    و  یک  شهروندان  است 
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و این همکاری برای رسیدن به خیر    انددر تعامل  باهم  یاسیس  جامعه

 همان(.  )کند است و شهر بیش از هر اجتماعی خیر را تأمین می

ترین عالی   است ی: »هدف و غرض سکندی در اخلاق نیز تأکید میو

است که    نیبر ا  استیو توجه علم س  تی اهداف و اغراض است. عنا

 است یدیگر علم سعبارتکند و به   یلیرا متصف به خصا  نهیاهل مد

قدر که در اعمال و  بافضیلت و عالی  یکوشد مردمانخواهد و میمی

هو شرافت  و  نجابت  آثار  بپروراند«    دا یرفتارشان   ,Alem) باشد 

2004 ) 

  اند گفته درباره منشأ زندگی اجتماعی    با مقایسه آنچه ارسطو فارابی

دریافت که فارابی نظریه ارسطو را پذیرفته و آن را با زبانی    توانیم

بیان   تقویت  .  کندیمدیگر  را  ادعا  این  تشابه جملات    کندیمآنچه 

 .  باره استفارابی و ارسطو دراین 

کمال و خیر در بیان  ،  سعادت،  فضیلت،  غریزه   طبیعت   دواژگان یکل 

واژه فطرت در   ریو خکمال  ،  سعادت،  لتیفض،  زه یغر  عت یطبارسطو  

تعریف فارابی از مدینه گویای آن است که فارابی نظریه ارسطو را  

بیان شد.  پذیرفته است فارابی واژه فطرت را که برگرفته از    چنانچه 

است،   عربی  زبان  و  دینی  طبیعت  معناهممتون  هذه  داندیمی  »ان   :

طب فطرتیالحال  هذه  و  الموجودات  التعه  و  الاجساد  تفعل  ی ها  ها 

هیالطب بطبائعها  تفعل  ینبغی  یالت  یعه  الحان  المختاره یها  وانات 

  ینبغیتها و لذلک رأوا ان المدن  ی ه برویاراتها و اراداتها و المرویباخت

ف لأمراتب  متهارجه  و  متغالبه  تکون  نظام«  یان  ولا   ,Farabi)ها 

  « یا است ی، اجتماعیوانیح عتیحکم طبانسان به »  جمله مثلاً ؛ (1991

به  طبانسان   ,Aristotle)است    یاجتماع  یمخلوق  عتشیمقتضای 

بازگو    (2007 فارابی  را  جمله  همین  که  و    کندیمارسطوست 

 .  (Farabi, 1992) مفطور انسان است ، زندگی در مدینه دیگویم

افلاطون در علت زیست اجتماعی انسان به نیازها و ضرورت برطرف  

کرده    هاآنکردن   ولبسنده  بر  در    یاست؛  فارابی  و  ارسطو  برابر 

غرعتیطب خ  کمال،  سعادت،  لتیفض،  زه ی،  خ  ریو  تأکید    اعلی  ریو 

که .  کنندیم شد  مورد    روشن  این  در  فارابی  خواندن  افلاطونی 

 نادرست است.  

 مدینه فاضله در اندیشه فارابی 

  آن   اجتماعی است که مردمان،  یا مدینه فاضله  اجتماع  یفاراباز دید  

  و   فردی   نیازهایبرطرف کردن    برای   خود   اراده   و   فطرت  اساس  بر

  باهم  اجتماع  آن  افراد  منظور  این  برای   واند  آمده   هم  گرد  اجتماعی

  هستند گو  پاسخ   هم  برابر  در  و   کنندیم  تقسیم  را   کارها  و  همکاری

(Farabi, 1991)  . و   نظم  برقراری  نیز  حکومت  کار  مدینه  این   در  

  به   امور  تصدی  برای   تربیت  و   وپرورشآموزش  گسترانیدن   و   امنیت 

  است و در رأس آن رئیس مدینه که خود فاضل است قرار دارد   آنان

(Farabi, 1946)  . ی  هااندام که    است   سالم   پیکری  همانند  مدینه  این

و هریک وظیفه خود    کنندیمآن برای بقا آن جاندار باهم همکاری  

به  انجام  را  وابستگی  .  (Farabi, 1967a)  دهدی مدرستی  ارتباط 

  عضوها چنان است که »چو عضوی بدرد آورد روزگار /دیگر    هااندام 

 را نماند قرار«. 

ی مدینه فاضله فارابی بر اساس آنچه خود  هایژگیو  نیترمهم   توانیم

میلالابه در   را  است  کرده  بیان  پراکنده  مطالب  این ی  گونه  توان 

ی از نظم موجود در کل  انه یآخلاصه کرد که نخست مدینه فاضله  

  ینه . »مدهمان نظمی که در آفرینش هست در مدینه نیز هست؛  خلقت

»   مظهرفاضله،   است  موجودات   ,Davari Ardakani)   نظام 

1975) . 

یی قانونی فراگیر و آسمانی بر مدینه است و آن برگرفته  فرماحکمدوم  

ضع قانون در  وا  (Farabi, 1991) است    برجهاناز قانون کلی حاکم  

آن را از عقل فعال دریافت رئیس اول  ینه خداوند است که  این مد

ابلاغ    کندیم مردم  به  اقناع  روش  با  را  آن   ,Farabi)  کندیمو 

همانند  (1992 اول  رئیس  سوی  از  قوانین  ابلاغ  و  دریافت  این   .

  د یگویمروی وی ازاین  ماندیمدریافت و ابلاغ وحی از سوی پیامبر 

 چیزهمه  رایاست؛ زبر اساس وحی    دهدیمرئیس اول هر کاری انجام  

شده است و از سوی دیگر خداوند به او استعدادی خاص  بر اوحی

نظریات و کارهای فاضل را تدبیر و مقرر   تواندیمداده است که با آن  

رئیسان بعد رئیس اول نیز قوانین را همانند    ( Farabi, 1991)نماید  

 .(Farabi, 1991) کنندی مرئیس اول دریافت و ابلاغ 
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ثابت    هامکانو    هازمانقوانین دریافتی یکسان نیستند برخی برای همه  

و رئیس جامعه    کنندیممقتضای زمان تغییر  و برخی به   رندیرناپذییتغو  

 ,Farabi)  را لغو یا ویرایش کند   هاآن مقتضای شرایط  به   تواند یم

1992) . 

رئیس مدینه با مردم و مردم با رئیس و مردم    زیآممحبت سوم رابطه   

با مردم است که عامل پیوند و بقا مدینه است و نقش مهمی در برپایی 

 .  (Farabi, 1967a) مدینه دارد 

است    یاعدالت، واژه چهارمین ویژگی آن عدالت در مدینه است.  

بامعنایی وس کل  عیکه  آدم  هیدر  دارد. مشاهده   یشئون  مؤثر  حضور 

تاریطب و  رویعت  دیخ  از  خلقت،  در  اندیشه  و  را  یدادها،  انسان  رباز 

آفر که  ساخت  بیمتوجه  جهان  هدفینش  و  نبوده  دنبال    یهوده  را 

نیم انسان  ایکند.  در  میز  مجموعه  با    نظمن  و  قرارگرفته  باهدف  و 

ن نظم  یا  یکه در راستا  یزی، هر چنیهمگام و سازگار است؛ بنابراآن

ن   یعیطب رون  ین قاعده بیز از ایباشد، درست و عادلانه است. حقوق 

مبنا و  اجتماع   ینبوده  و  موجودات  مشاهده  در  گوناگون    یهاآن 

 است.  

  نه یمردمان مد  هایو کارآمد  هایستگ یبر اساس شامردم    نهیمد  در این

و   دارند  جای  طبقه  چندین  نخست  کنندیمی  نیآفرنقشدر  طبقه   .

طبقه  .  اندنظرانفضلا هستند که شامل فیلسوفان و خردمندان و صاحب 

که خطیبان و مبلغان و شاعران و خوانندگان و    اندزبان دوم استادان  

که حسابداران    اندطبقه سوم حسابگران.  ردیگیبرمنویسندگان را در  

  پاسداران و مهندسان و. . . در خود دارد و چهارمین طبقه    پزشکانو  

مانند قصابان و    هاگروه که شامل دیگر    اندکاسباناست و طبقه آخر  

 . (Farabi, 1967b)  شودیمدهقانان و. . . 

طبقات این  کنار  مدینه  ،  در  در  بااینکه  که  دارد  قرار  مخالفان  طبقه 

زندگی   را    قتاًی حق  یول  کنند؛یمفاضله  آن  در  زندگی  شایستگی 

رئیس  ،  هستی  مراتبسلسله به خداوند و صفات او،  آنان   را یندارند؛ ز

و چون علف هرز در باغ و بستان جلو رسیدن   اول وحی ایمان ندارند

آنان خود  .  (Farabi, 1992)  رندیگیمبه سعادت مردمان مدینه را  

رفتارشان برای  ن؛ یمقتنصدسته : شوندیمتقسیم  گوناگونی هادسته به 

به سعادت   برا   ست؛ ینرسیدن  مانند    یبلکه  دنیوی  به مدارج  رسیدن 

دسته محرفه که شرع را بر اساس میل خود تفسیر  .  ریاست و پول است

وارونه  .  کنندیم را  شرع  نادانسته  که  مارقه  دسته  .  فهمندیمدسته 

دسته جاهلان که  .  کنندیعمل نم  یول  دانند؛یمکه اندکی    مسترشدان

عمل    دانندینم به  .  کنندینمو  که  شکاکان  شک  همه دسته  چیز 

پندارند و گروه  چیز را نسبی میکه همه  ورزند و دسته نسبی گرایانمی

 . (Farabi, 1992)  اندکه در توهم خود غرق توهمیان

همسان و برابر نیستند و در میان    ازهرجهت  کر یهر پی  هااندام حال که  

  مدینه   تقدم دارد  هااندام یکی باید باشد که از هم برتر و بر دیگر    هاآن

نیز باید عضوی داشته باشد باکارآمدی برتر و مقدم بر دیگر    فاضله

سبب  را به  فاضله    ۀنیرئیس مداعضا و آن رئیس مدینه است. فارابی  

طب و  سالم  بدن  م  بی اول،  اول خداوند  .  کندیمانند  از سبب  منظور 

هر   ازینی باست و    موجوداتاست که ذات او سبب پیدایش و بقا همه  

نیازمندند او  به  موجودات  همه  و  است  نیز  .  موجودی  مدینه  رئیس 

و   شودی مهمانند اوست که بودنش سبب پیدایش و ماندگاری مدینه 

 السبب الأوّل  »فإنّ  :همه است  ازینیب همه اجزا مدینه به او نیاز دارند او  

ال الموجودا  ینسبته  المد  ت سائر  ملک  ال  نۀ یکنسبۀ  سائر   ی الفاضلۀ 

 .  (Farabi, 1967b, 1991, 1992)ها.« اجزائ

ازنظر طب قدیم قلب برترین عضو بدن است و با بودن و سلامت آن  

و سالم است و بر همه اعضا ریاست دارد و دیگر اعضا    ماندیمبدن  

نیز نقشی حیاتی در جامعه دارد و    نهیمد  سئیاند. رآن  فرمانبه گوش

او هستند    برفرمانبر همه اعضای آن ریاست تام دارد و دیگر اعضا  

(Davari Ardakani, 2013; Farabi, 1992)  . 

باشد    فرماندهی  به قادر  دیباشد؛ بلکه با لسوفیف  دیبا  تنها رهبر نه این   

در برای او فطری و طبیعی باشد و هر کس به رئیس    هایژگیوو این  

این    همانندترمدینه   و  دارد  قرار  او  نزدیک  جایگاهی  در  باشد 

و به دیگر سخن در این مدینه برخی    ابدییمتا انتها ادامه    مراتبسلسله

و قوام اجتماع نیز به همین مراتب است.    بردارفرمانو برخی    اندفرمانده 

(Farabi, 1991)افزون بر فیلسوف و فرمانده  فاضله    نه ی. رهبر مد

ویژگی  دوازده  ی  فاراب  یی باشد که از دیدهایژگیوبودن باید دارای  
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ی، رک ی، زنیرومندحافظه    دارای قوه فهم،    رای، داسلامت جسم:  هستند

زهد و کم خوری و کم نوشی و دوری  ، دوستدار دانش، زبانی گویا

خوش بمنشیبزرگگویی،  راستگذرانی،  از  ، مالاز    یزاری، 

دارای   و شجاعت و  آهنین  ااراده دادگری   ,Farabi, 1967a)ی 

1967b, 1991, 1992 ) 

 های ژگیواگر رئیس اول بمیرد کسی باید جانشین وی شود که همه  

یی که رئیس اول انجام داده  کارهابر تمام او را داشته باشد و علاوه  

برخی    تواند یمرا نیز انجام دهد و همچنین    مانده ن یبر زمکارهای    است

، برحسب اقتضای  اندبوده از دستورات رئیس اول را که درست هم  

  ان یپنداشت که م  دی. نبا(Farabi, 1967a)لغو کند    مکانی  -  زمانی

 زمانیکسه در    نیاگر ا  رایاول و دوم و سوم اختلاف است؛ ز  سیرئ

دستور همان  بودند  م  ی باهم  رئ  داندیرا  مثلاً  زمان    س یکه  در  سوم 

رفتار و گفتار و اراده    رایاند و زپادشاه   کیخودش داده است. آنان  

داآن به  و  است  یکی  دارا  گرین  آنان  هستند    کی  ی سخن  روح 

(Farabi, 1992)   

را    هایژگیوتمام این    رسدی مبهتر است کسی که به ریاست مدینه  

بعید   بسیار  باشد گرچه وجود چنین شخصی  ولداشته  اگر    یاست؛ 

که   نفر  به چند  را  ریاست  باید  نشد  یافت  فردی  این    مجموعاًچنین 

یکی فیلسوف باشد و دیگری دادگر و. .   ؛ مثلاًویژگی را دارند سپرد

بجای رئیس   و  نشود مدینه  .  ی کندحکمران  سهیرئئت یه .  اگر چنین 

هرج   و  ندیبیمآسیب   نابود    شودیمومرج  دچار   گرددیمو 

(Farabi, 1992) . 

را    یفاراب فردی  طورکلبهریاست  یا  گروهی  داندیمی  ریاست .  یا 

مماثل و  رئیس    استیررئیس اول،  ریاست  :  فردی خود سه قسم است

 سنت.   استیر

فرد چنانچه    یکاین   رایاست؛ زرئیس اول بهترین نوع ریاست    استیر

به عقل    اشاره کردیم همه فضایل نظری و عملی را دارد پیوستن  با 

روی او را واضع قوانین  و ازاین   کندیمفعال همه دریافتنی را دریافت  

 .  (Farabi, 1946)  خواندیمو پادشاه مطلق و پیامبر و فرزانه و منذر  

چنانچه گفته شد جانشین رئیس اول است و با    مماثلرئیس  است  یر

یک   اول  جسم  اند روحرئیس  دو    ریاست.  (Farabi, 1991)  در 

زمانی است که دو رئیس پیشین در میان نباشد و کسی   سنترئیس  

مدینه    تواند یماست و    هیفقی ول  ست؛ینکه مانند آن دو    شودیمرئیس  

 .  (Farabi, 1991)را راهنمایی کند  

ی رئیس اول و سنت یافت نشد ریاست  هایژگیوحال اگر فردی با  

اولویت در این نوع ریاست با دو نفر است  . به چند نفر برسد تواند یم

ی رئیس اول  هایژگیوحکیم است و دیگری دیگر    هاآن و یک از  

 .  (Farabi, 1992)را دارد  

که    رسدیم  افاضل  یرؤسای پیدا نشدند ریاست به  دونفراگر چنین  

باید یکی از   کمدست   هاآنو هر نفر از    توانند باشندمیشش نفرسه تا  

 .  (Farabi, 1992)  رئیس اول را داشته باشد  هایژگیو

 مدینه فاضله افلاطون

بحث اندیشه سیاسی فارابی مدینه    نینامورترو   نیترمهم گفته شد که 

افلاطون   از  را  آن  که طرح  است  زبانزد  و  اوست  گرفته فاضله    وام 

بررسی  .  است اینجا این مسئله  مدینه فاضله    واقعاًکه آیا    شودیمدر 

 .  فارابی برگرفته از شهر آرمانی افلاطون است

  شود یمموضوع بحث افلاطون در جمهوری با پرسش از عدالت آغاز  

بیان   و   هست  فرد در که طورهمان  عدالت  که شودی مو  در شهر 

محل دادوستد و همکاری    شهر .  ( Plato, 2000)هست   نیز جامعه

  ها تخصص مردم برای تأمین نیازهاست که بر اساس نوع همکاری و  

است ابتدایی:  سه گونه  یا مدینه  ،  شهر  و شهر آرمانی  شهر پرتجمل 

شده  که چون درست سازماندهی است    یشهرآرمانی    نه یمدفاضله.  

خوبو  است   کمال  است    یاز    ی شهر  ( Plato, 2000)برخوردار 

ا که شااست  آل  نباشد    دییده  هم  موفق   ,Plato)در عمل چندان 

و (2000 کردنآرمان   ی.  دگرگون  با  را  شهر    شیرایوو    شهرش 

 کرده است.   ل یو شهر پرتجمل تکم  ییابتدا

  ی را که اندک  ی شهرم، یخودمان متوجه شو آنکه ی»به سگ سوگند ب

 ترش یپ  دی . اجازه دهمیاراستهیدوباره پم، یپرتجمل خواند اریبسش، یپ

  لیهرگز تکم  شیرایپ  ن یالبته ا  می کن  لیخود را تکم  ش یرایو پ  میرو
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فآن   رایز  شود؛ینم کنار    توانند ی نم  وقتچی ه  المثلیها  را  جنگ 

 .  (Plato, 2000) گذارند 

ا  یکی   ی ارتش است در شهر آرمان  جادی ا  کننده لیمسائل تکم  ن یاز 

منش برخوردارند و شجاعت والا را    نیاز والاتر  یافلاطون طبقۀ نظام

فلسف نجابت  م  خته یآم  یبا  از  حاکمان  و  برگزآن  انیاست   ده یها 

 .  شوندیم

دوست و صفا جو  است که افراد آن معصوم صلح  یشهر، شهرآرمان

داشته است خشنودند، و هرگز   یها ارزان بر آن   عتیهستند، به آنچه طب

ها  . اما روشن است که اکثر انسان کنندی نم  یاز حدود خودشان تخط

طبستندین  نیچن پ  عت ی.  ن  ده ی چیبشر  احساسات  و  شهوات  و    ز یاست 

از افراد    یاجامعه د یبا ا یرا  یدارند. شهر آرمان ریث در آن تأ یاتااندازه 

انسان   یسازمان  نیبهتر  ایکامل در نظر گرفت و    یمعمول  یهاکه از 

ا  دیترتشکیل یافته است. بی  با همین    نیآرمان او  بود که کارش را 

آگاه بودند و    شان یهات یکه از محدود  یمردم ساده شروع کند، مردم

 بهره داشتند.    زیوسونه ن سوفربزرگ  لتیدرنتیجه از فض

 به کندگذاری می شهرش پایهآرمان در  افلاطون  که نظامی نیروی

ها معیار  تأسیس آن  مبنای گرچه. شوندمی خوانده  پاسدارانطبقه  نام

  هستند تا بدان   شهروندان طبقه  بالاترینطبقه،    نیا  یاست؛ ول  ناپسندی 

 مدافعشوند. چون    انتخاب طبقه این میان ازباید    سیاستمداران  که  جا

  بالای   شجاعت  و جسمانی سرعت و قدرتدارای   باید دهستن شهر

توانند  هایی هستند میها دارای چنین ویژگی چون آن   و ند  باش روحانی

 نگهبان هایسگ  ها را روی آن باشند و ازاین  و متجاوز جوییستیزه 

  برای مردم شهر و هستند خشنمتجاوزین    یبرا   رایز  خواند؛یم شهر

میاندنجیب  دست  به  شناخت  اساس  بر  را  کار  این  برای  .  و  آورند 

  است. پس   دانش به عشق  همانفلسفه    رایبود؛ زشناخت باید فیلسوف  

 طبیعت و  روحانی یجسمانی، برتر تناسب  دارای  باید  خوب پاسدار

 انسان همان کامل پاسدار افلاطونبه دیگر سخن از دید  باشد.   فلسفی

روح    اصلی  زۀ یانگ سه  د مرکب ازبای او   تی شخص  رایاست؛ ز کامل

انگیزه  انگیزه یعنی   و   جسمانی،  باشد.    عقلانی انگیزه روحانی 

(Plato, 2000) ی این منظور باید آنان را هم ازنظر جسمانی و  برا

 ,Plato)کرد  کند تربیت  ای که افلاطون بیان میگونه هم روحانی به 

  روحانی  عنصر است  این تربیت  نوع  این   از  اصلی هدف . (2000

نیز تقویت شود تا آنجا که خوی    برانگیخته شود و تربیت جسمانی 

بپردازند   تولیدی  باکارهای  نباید نگیرند پاسداران    به خود  وحشیگری

(Plato, 2000)  .هم   جامعه منافع حفظ برای دارندحق فرمانروایان

ندارند؛د هم فریببگوین  دروغ  کاری کنند ولی مردم چنین حقی 

 یک که است ویرانگر اندازه  حاکم، همان به شهروندان گفتن دروغ

 کارکنان یا بگوید دروغ خود پزشک به اش بیماری درباره  بیمار

 گزارش درست ناخدایشان به را  دریانوردی مهم مسائل  کشتی

 صنایع، پیشگو، پزشک صاحبان باید هریک از  حاکم بنابراین  نکنند؛

 میان از حاکمان شد که  گفتهرا مجازات کند.  گودروغ درودگر یا

و  ش خواهند برگزیده  پاسداران شوند  تربیت  باید  پاسداران  پس  د 

این   باشند.  بند  پای  از میان    پاسداران معیار حقیقت را بدانند و بدان 

می  تربیت  و  انتخاب  مستعد  سال  ده  زیر   ,Plato)  شوندکودکان 

2000) . 

 آن داخلی امنیت حفظ و شهر از دفاع پاسداران وظیفهگفته شد که  

 از حاکمان  ند بایدشهر هایشخصیت  نیکوترین  هاآن  و چون  است

آن برگزی هاآن میان میان  از  شوند.  کسانیده  چه  برگزیده    ها  باید 

 و تر، داناسالخورده  دیگرانتواند حاکم شود که از  ی می کس  شود؟ 

شمارد است و ما را قانع کند که وی منافع شهر را منافع خودش میتوان

کنیم.   تربیت  کودکی  دوران  از  را  پاسداران  باید  کار  این  برای  و 

های فریبنده  ها پایدارند و در برابر لذت کسانی را که در برابر سختی

اند و محترم  سالم درآیند پاسدار راستین در همه عمر    و ترس آزمون

پاسداران    دستیار  نامیدیممی پاسدار  را که  و دیگرکسانیدر همه عمر  

 .  (Plato, 2000)هستند 

که   سازد  معتقد  و  بیاموزد  آنان  به  باید  پاسداران   سرزمینتربیت 

خود بدانند و در پاسداری از آن کوشا باشند و نیز   مادر را خودشان

باید بدانند همه برداران وی   باآنکه خود بدانند.  برادران را  شهروندان

را نیز باید بداند که خداوند طبیعت همه شهروندان    ن یا  یهستند؛ ول

نیافریده   یکسان  زرا  اینان   یبرخ  رایاست؛  و  زرند  آفرینش    در 
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ند و  برنز و  آهن  دستیارند و برخی  و   اند نقره و برخی    اندفرمانروایان

و  شده خلق   وریپیشه  و یکشاورز  برای استعدادها فطری  این  و  اند 

ولثابت   نزدیکچون    یاست؛  به هم  میاین شهروندان  از  اند  تواند 

و  آیند  پدید  برعکس  و  برنز  یا  نقره  فرزندانی  است  زر  که    پدری 

 . (Plato, 2000)د به این فرازوفرودها معتقد باشند بای فرمانروایان

مهم   نیاول ا  نیترو  خدا  درباره   نیدستور  پاسداران  که  است 

چ  ش یب  شانیهابچه  هر  د  قیدق  یگر ید  زیاز  اگر  و  در    دندیشوند 

بدون هرگونه  شود،  یم  ده یآهن د  ایاز برنز    ییهاها رگه سرشت آن 

کشاورزآن   یدلسوز به  را  اگر    یورشه یپ  ای  یها  و  سازند؛  مشغول 

بچه   یکسان نقره    ییهارگه   ترن ییپاطبقات    ی هااز  بروز    ا یاز  را  زر 

پاسداران غالب گردانند    ا ی  ارانیها را وارد جرگۀ دستآن   د یدادند، با

(Plato, 2000)  . 

خ  انیترسو  با  انت یو  در جنگ  کشاورز  د یکننده  کارگر  ی به    یو 

  رایاست؛ ز  یافلاطون شدن  یکارها در شهر آرمان  نیگمارده شوند و ا

که  این   ی(. برا4۳4،  4کوچک است. )همان،    اریبس  یشهر، شهر  نیا

پاسداران در ازدواج و انتخاب همسر    دیبا  ردیصورت نگ  ییجابجا  این

  نگاه  از(  ۵4۶۵ – ۵4۷۵، ۸کوشش خود را بکار ببرند )همان،  ت ینها

کرد وبر   میتقس یعیبر اساس استعداد طب دبای  را طبقات  افراد افلاطون

و صنعتگران و    پاسداران،  اکمانداشت: ح  میطبقه خواهاساس سه   نیا

فرمانرواپیشه  و  حاکمان  که  گفته شد  و  پاسداران    انیوران  طبقه  از 

 .  شوندی انتخاب م

فرزندان   و  مادران  و  پدران  و  ندارد  پاسدار خانواده وجود  طبقۀ  در 

آنان تابع    یروابط جنس  دیمنظور با  نیا  ی. براشناسندیرا نم  گریکدی

تنها    دمثلیتول  یخوابگی پاسداران براباشد؛ مثلاً هم  یاژه یمقررات و

هم تعداد مقاربت هم طرف مقاربت    یکشهم با قرعه آن   ینید  اد یدر اع

م فرمانروا  شودی انجام  از    انیو  استفاده  با  و  خود  خاص  بامهارت 

  دهند یم  یسودمند به پاسداران کم استعداد فرصت اندک   ی هادروغ

کودکان   مانیشود. پس از زا  چی ه  ایدارشدنش کم و  تا شانس بچه 

و    برند یها با امکانات مناسب مبه پرورشگاه   ن یوالد  نیمتولد از بهتر

فرزند    ن ییک از والدو هیچ   نندیبیشیر دادن آنان را م  یمادران تنها برا

فرزندان   شناخت.  نخواهد  را  اخود  در  استعداد  کم    ن یپاسداران 

نگهدارپرورشگاه  پاسداران خوشوندینم  ی ها  طبقه  برادر،    شاوند؛ی. 

مادر   پدر،  همد  ا یخواهر،  جده  و  ز  گریجد  اموال    رایهستند؛  آنان 

 دارند.   یوزندگی خصوص

توضیح    ورانشه یصنعتگران و پیعنی    طبقه ترینپایین درباره  افلاطون

با وسواس تمام شرح    دوطبقه  یاما زندگ  دهد؛ینمزیادی   را  دیگر 

باشد  دوطبقهزندگی  .  دهدیم باید متفاوت  باید مسلح  .  اول  آنان را 

ی مرتع در  انقطهیعنی    اردوگاه   جایگاه و مکان اسکان آنان باید.  کرد

از   بتوانند  که  باشد  و    دشمن یورششهر  شهر   هایشکنیقانون به 

کنند جلوگیری  هیچ  .  داخلی  مگر اندازپسنباید  باشند  داشته  ی 

  صورتبه   غذا خوردن  مثلاًمایحتاج روزانه آنان نیز  .  مایحتاج روزانه

استجمعدسته مالک  .  ی  نباید  زرزیچچیهاینان  مانند  نقره،  و ی 

 چنین باشند مبدل بهاگر    رایباشند؛ ز  پول یا ین، خانهزمزیورآلات،  

  شود یمو میان خود و همشهریانشان بدبینی ایجاد    بازرگان یا کشاورز

 . تا دشمن خارجی  شودیم مشغول داخلی امنیتو بیشتر توجه آنان به  

صنعتگران  سوم  طبقۀ شامل  پ که  کشاورزانورانشه ی،  کارگران،   ، 

آنان نباید    تی مالک  یباشند؛ ولمالک    توانندیمو. . . است    داراندکان

ز  ط یوتفرافراطدچار    تنبلی و ییگراتجمل  سبب افراط    رایشود؛ 

 . ارزشکم تولیدات و فرومایگی سبب تفریط و شودمی

  ند یبیاش که نجات نوع بشر را در آن مافلاطون تحقق دولت آرمانی

ا  کندیمشروط م بایا فی  شهرنکه در  یبه  ا  ید پادشاه شوند و  یلسوفان 

ف باهم. پس    یاسیفلسفه و قدرت س  یهمراه  یعنیلسوف  یپادشاهان 

فیبا زید  شناساند.  و  شناخت  را  »طبیلسوف  مردم    یعت گروهیرا  از 

است که پرداختن به فلسفه و اداره امور کشور حق آنان است    چنان

د از آن هر دو  ی عت خود بایطب  یگر به اقتضاید  یکه گروهدرحالی

 . (Plato, 2000)  نندیگز یکار دور

ست که جزئی ین  یز کسیلسوف )دوستدار دانش( نینظر افلاطون »ف  به

و جزء د بخواهد  را  دانش  کسیاز  بلکه  نخواهد؛  را  که    یگر  است 

چیزخوار ولی هر همه   ( Plato, 2000)تمام دانش است.«    یایجو

فیلسوف   نباید  نمارا  دلباختگان  چون  موسیقیهاشیخواند؛   و ، 
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شرکت    فلسفی در بحث  یهستند؛ ولچیز  خرد نیز در پی همه  هنرهای

فیلسوف .  کنندینم شبه  که  نیستند  فیلسوف  فیلسوف  اینان  پس  اند. 

درک فیلسوف راستین برای نشان دادن مدینه فاضله  ؟  واقعی کیست

ی نادرست  هابرداشت از    تواندیمافلاطون و فارابی بسیار مهم است و  

 جلوگیری کند.  

که    توانیم است  کسی  افلاطون  منظر  از  راستین  فیلسوف  گفت 

و    ده یا  ی است؛ ولیا »ایده شناس«   قت ی حقدوستدار و مشتاق به دیدن  

 حقیقت چیست و کجا قرار دارد.  

(  (εἶδος eidosایدوس  اژه دو  افلاطون برای شرح جهان برتر از ماده 

یی  هندواروپا  شۀیرایده« از  . » بردیم( را بکار  ἰδέα idea)   و ایده آ

 «weid  های  ؛ این واژه که در نوشته شده است« به معنی »دیدن« گرفته

»روشنی« کاررفته، معناهای دیگری، همانند »درخشش«،  هومر نیز به 

 1.  و »آشکاری« دارد

یی است،  هندواروپای زبان  رانیهندوا  شاخۀدر زبان فارسی نیز که از  

» می پای  رد  »لغت weidتوان  کتاب  در  توسی،  اسدی  یافت؛  را   »

پیدا«    واژه فرس«   »سخت  معنی  به  را  است»هویدا«  در  آورده  ؛ 

  اند بدلی دیگر از همین کتاب، آن را »سخت روشن« معنی کرده نسخه 

(Halabi, 2013) . 

با دگرگونی   که  »هو«  است:  بخش ساخته شده  دو  از  »هویدا«  واژه 

شده   خوانهمآوایی   دگرگون  »خوب«  واژه  به  »خ«،  به  آغازینش 

( است که در زبان امروز با  veydâاست؛ بخش دوم، همان »ویدا« )

توان گفت صفت  که می«(  دای)دهخدا، »و  رودریخت »پیدا« به کار می

 دهد.  که معنای »دیدنی« می weidاست از 

د متعلق  یاز  عالم  دارد:  دومرتبه  نخست  هست  هرچه  افلاطون  دگاه 

و محسوسات و هر مرتبه    هایدنیو عالم د  یدنیناد  یزهایچ  یعنی  عقل

 :آن خود شامل دومرتبه است

 
1http://www. ahdictionary. com/word/search. 

html?q=idea%27s&submit. x=47&submit. y=29 

  ا یر و مرتبه خود اشیو محسوسات خود شامل مرتبۀ تصو  های دنیعالم د

ا  یها  که در آب   ییرهایو تصو  هاسته یر، سایاست. منظور از تصاو

 . (Plato, 2000)  گردندیسطح اجسام صاف و درخشان منعکس م

مرتبه    شودیاو م  هیکه سا  یدو خود اشیا است؛ مانند؛ مثلاً عل  مرتبه

  یگونه ثباتاست و هیچ   رییچون دائماً در تغ  زین  یاو. خود عل  ریتصو

  ی ماد زیهر چ  گونه ن یچون تا بخواهم به او هم ست؛ین  یندارد شناختن

و هرچه در    ی خواهد کرد. پس جهان ماد  ر ییتغ  زیکنیم آن چاشاره 

 ها را شناخت.  آن  توانیو نم رند ییاوست همه سرحال تغ

  هاده ی. ااندیجزئهمان اصل و حقیقت ثابت اشیا    هاده یااز دیدگاه او  

.  روندی مو نه از میان    ند یآیمه نه به وجود  ک   اند جاودانه موجوداتی  

است   واحدی  راه  ک ایده صورت  از  در  هاادراکه  فراوان  ی حسی 

تف منطقی  کپرتو  به  یمر  اافتیدست  ها آن توان  از  هیچ   هاده ی.  کدام 

ندارن را  جسمانی  و  جسم  اوصاف  و  اامور  موجوداتی    هاده ید. 

اشیا  .  اندی اله  هاهستند. آن اشیا مادی    وجودآمدنبه ه علت  ک   اندمستقل

بهره داشتن از آن   اما اه  ک   هاستده ی ابه خاطر  ی  وربهره   نیهستند؛ 

از  ک شود  ینمسبب   شوک   هاآن ه چیزی  )ماسته  پس  (  ۲11همانی  د. 

و همان علت این جهان    کندی نمجهانی هست که ثابت است و تغییر  

... و کبراحقیقت و ایده حسن و علی و بهرام و زینب    . مثلاًمادی است

است این انسان  تغییر    ها.  بین    کنند یمهمه  از  انسان    یول  روند؛ یمو 

 .  میدانیمثابت است و چون انسانیت در این افراد است آنان را انسان 

شناخت   را  فیلسوف  ذهنی  حالت   /knowledge)افلاطون 

episteme / nosis) نامد و حالت ذهنی غیر فیلسوف را پندار و  ی م

فیلسوف  این .  (doxa  یا  belieff)گمان   ذهنی  حالت  معیار  که 

است و حالت ذهنی هنرمند یا غیر فیلسوف گمان است از    شناخت

و ادید   خاص  چیزی  درباره  یک  هر  که  است  خاطر  این  فلاطون 

 هستند.   متعلقی خاص

ت.  ی اسشناختنمتعلق شناخت چیزی است که کاملاً هست و کاملاً  

پس  ت.  روی هم شناختی نیسیچ هبه وجه نیست  یچهبه ولی چیزی که  
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بودن و    ؟ متعلق گمآنچه چیزی است میان  را چیزی  متعلق گمان  او 

س معلوم شد که فیلسوف کسی است که  . »پداندیم  اشیا مادی ن  نبود

که دیگران از آن  ی درحالتواند یگانه تغیر ناپذیر ابدی را دریابد  یم

  ن.«اند و در عالم کثرت و دگرگونی سرگردابهره یبتوانایی  

ب  یا توانایی  و گمان  کند که شناخت  یمیان  او  اند.  گوناگون دو قوه 

اما گمان به چیزی  د.  پردازد که وجود داریمزیرا شناخت به چیزی  

 د.  مربوط است که در مرز میان بودن و نبودن قرار دارن

توضیح   عالم  ی موی  همان  دارد  وجود  ازآنچه  منظورش  که  دهد 

ها است و آنچه میان بودن و نبودن قرار دارد موجودات محسوس  یده ا

»د(Plato, 2000)  جهانیینا به .  باشنده  انش  به  طبیعتش  حکم 

. .  . ت. «مربوط است و خاصیتش این است که بشناسد که باشنده هس

که  هاموضوع  نیستند  واحددرآنیی  هم  و  هستند  میان  ،  هم 

دارد نه دانایی   سروکار  هاآن یست کامل قرار دارند و آنچه با  ونهست 

نادانی آنچه میان دانایی و نادانی است باور خوانده  . .  .  ،  است و نه 

 . (Plato, 2000) شودیم

منظور افلاطون ازآنچه میان هستی و نیستی کامل است همان جهان  

د.  جهت نیستن جهت هستند و از یک مادی است که اشیا آن از یک

شناخت و پندار تمایز قایل است   وی میان  (b  4۷9  a  4۸0مهوری،  )ج

. شناخت شامل  دکنیمهر کدام از شناخت و باور را به دو قسم تقسیم  

پندار شامل    یا استدلال عقلیتعقل    و  علم ا  یپندار    وده  یعقاست و 

 ال. یخ

تصاو سایمنظور  و  حس  های یه ر  واقع  یاشیا  از  که  کمتریاست    یت 

حالت  بهره  متعلقات  چ  عقیده مندند.  تصاو  اند یزهاییهمان  و  یکه  ر 

اهان و مصنوعات  ی، مانند جانوران و گشوندی م  یها ناشاز آن   هایهسا

 .  یبشر

  ی هاروح تاحدامکان بحث شد. اکنون حالت   یدو حالت اصل  رامونیپ

. دهمیح مین حالت توضیآن تا بالاتر  ینتررا از پست   یچهارگانۀ فرع

تعقل   عقلیحالت  استدلال  خط    یا  دوم  قسمت  از  ذهن  حرکت 

ده( به حالت سوم )تعقل( و حرکت از نوع پندار و گمان به حالت  ی)عق

  سروکار داردو با چیزهای ریاضی یعنی اعداد و اشکال    معرفت است

ب ذهن یعنی  ن مرتبه  یو اشیا محسوس قرار دارند. آخر  هایده ن ایکه 

سروکار های ثابت و جاودان  یده ا است که با  روح    یحالت ذهنعلم  

 دارد. 

مانند    ییهای هاست؛ خوب  ی از همه خوب  یبیلسوف حاکم جامعه ترک یف

سرعت در  کو،  یحافظه ن ،  یدار  شتنیعدالت شجاعت و خوقت،  یحق

 یهمگ  دی، بایواقع  ت یواقع  دنید  ی، کرامت و رحمت. برایریادگی

باشد.    نیا داشته  را  خوب  که    کوشدیم  لسوف فیصفات  آنجا  تا 

اله  تواندیم اله  یبا امور  گردد. اگر   افتهیونظم    یآشنا شود و خود 

آنان را تباه    لسوفان یاستفاده نکند و با کنار نهادن ف لسوفانیجامعه از ف

ف و  ا  نیگزیجا  انینما  لسوفیکند  آگاه  بشوند    لسوفانیف  نیآنان 

 . (Plato, 2000) کنندیخواهند کرد و جامعه را تباه م یادیش

 ی مدینه فاضله فارابی و افلاطون بررسمقایسه و 

ی مدینه فاضله از دید فارابی آن است  هایژگیو  نیترمهم   گفته شد که

قانون   دوم  است  جهان  کل  در  نظم  مظهر  نخست  فاضله  مدینه  که 

عامل   سوم.  است  برجهانحاکم بر آن برگرفته از قانون کلی حاکم  

بقا مد  وند یپ با مردم و    زیآممحبت رابطه    به خاطر   نهیو  رئیس مدینه 

یعنی سود    عدالت  چهارم وجود.  مردم با رئیس و مردم با مردم است

ی خود است. پنجم بر  های توانمندبردن هر فردی از مدینه بر اساس  

  ؛ نخست فضلا: چندین طبقه در مدینه هست های توانمند اساس همان 

خطیبان و  ؛  دوم استادان زبان  نظرانصاحب فیلسوفان و خردمندان و  

حسابگران سوم  نویسندگان  و  خوانندگان  و  شاعران  و  ؛  مبلغان 

 ؛کاسبان  و پنجمپاسداران  و مهندسان چهارم    پزشکانحسابداران و  

و    .  . و.  دهقانان  و  شایسته  اطبقه قصابان  اما  هستند  مدینه  در  که  ی 

نیستند طبقه مخالفان است  ،  نیمقتنصکه خود شامل    زندگی در آن 

و،  جاهلان،  مسترشدان،  مارقه،  محرفه   و   انیگراینسب  شکاکان 

 توهمیان است.  

ونیز    همانند خداوند در عالم فاضله    ۀ نیرئیس مداز دید فارابی وجود  

  ازینی بپیدایش و بقا مدینه است که وی از مردم    قلب در بدن سبب

 .  است و همگان به او نیاز دارند
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قوه فهم،    رای ، داتندرست،  فرمانده ،  باید فیلسوففاضله    نه یرهبر مد

زهد و  ،  دانش  دوستدار ،  ی، زبانی گویارک ی، زنیرومندحافظه    دارای

خوری از    کم  دوری  و  نوشی  کم  ،  ییگوراست ی،  گذرانخوش و 

بیمنشبزرگ دارای  ،  مالاز    یزاری،  و شجاعت و  ی  ااراده دادگری 

 آهنین باشد.  

  و علاوه   شودی ماو جانشین    هایژگیوبا مرگ رئیس اول کسی با همه  

اگر  .  برخی قوانین را لغو کند  کندی مهمه کارها رئیس اول    بر انجام

وی    های ژگیو  رفتههمی روکسی همانند رئیس اول نبود چند نفر که  

استرون یازاو    شوندیمرئیس   قسم  ریاست سه  رئیس ریاست  :  ی 

 سنت.   استیمماثل و ررئیس  استیراول، 

و همکاری مردم برای تأمین    دادوستدرا محل    گفتیم که افلاطون شهر

سه نوع شهر پدید  ،  و بر اساس نوع همکاری میان مردم  داندیمنیازها  

 شهر پرتجمل و شهر آرمانی یا مدینه فاضله.  ،  شهر ابتدایی: دیآیم

؛  دیآیم  و شهر پرتجمل به وجود   ییشهر ابتدا  شهر آرمانی از پیشرفت

شهر پرتجمل  ی شهر ابتدایی  هایهمکار و    روابطشدن    ترده یچیپاز  

شهر    ایجاد ارتش  مثلاً و تکمیل این شهر    یسازماندهو از    دیآیمپدید  

آل   آلدینمایمرخ  ایده  ایده  شهر  مردمانی  .   معصوم  دارای 

در  .  بهترین سازمان است  و لتیبافضکامل و    صفا جو و دوستصلح

  سیاستمداران است و  طبقه پاسداران    شهروندان  طبقه بالاتریناین شهر  

 .  شوندیم انتخاب  طبقه این میان از

  بالای   شجاعت و جسمانی سرعت و قدرت دارای  پاسداران 

  و در یک کلمه انسان کامل برابر است با پاسدار؛ دارای   اند یروحان

 زه یو انگ   یروحان  زه یانگ،  یجسمان  زه یانگ  یعنیروح    یاصل  زۀ یسه انگ

استعقلان متجاوز  .  ی  با  ناسازگاراینان  مردم  سر  با  و  دارند  ی 

 فضایل را بشناسد.   تواند ی مو فیلسوف اند مهربان

تر، سالخورده حقیقت را درک کنند تا    پاسداران باید تربیت شوند تا

.  آنان از شهر برای حکمرانی انتخاب شود  نیترمدافع ا و  توان و داناتر

پاسداران باید کشور خود را همچون خود بدانند و بدانند که خداوند  

نیافریده   یکسان  را  شهروندان  شهر    اساسن یبراو  است  طبیعت همه 

دارای   حاست  طبقه سه آرمانی  و    پاسداران،  اکمان:  صنعتگران  و 

فرمانرواپیشه  و  حاکمان  که  انتخاب    انیوران  پاسداران  طبقه  از 

 .  شوندیم

روابط جنسی آنان تابع مقررات  .  د نداردوجوخانواده   پاسدار طبقه در

استاژه یو والدین هیچ .  ی  از  .  شناخت نخواهد  را ودخ فرزند  یک 

 گریجد و جده همد  ای؛ برادر، خواهر، پدر، مادر  شاوندیپاسداران خو

هیچ هستند پاسداران    یک.  ما  ی اندازپس از  مگر  باشند    حتاج یداشته 

 ی.  جمعصورت دستهبه هم مانند غذا و آن  روزانه 

د  یلسوفان بایا فی  این شهرکه در  است   نیا یآرمانتحقق دولت  شرط  

مشتاق و  است که    یلسوف کسیفو لسوف  یا پادشاهان فی  باشد پادشاه  

همان اصل و حقیقت   ده یاست؛ ادیدار حقیقت و ایده شناس    دوستدار

جزئی اشیا  است  ثابت  دارد  وجود  آنچه  فو  جامعه ی.  حاکم  لسوف 

،  یدارشتن یعدالت شجاعت و خوقت،  یمانند حق  هایهمه خوب  دارای

 .  است ، کرامت و رحمتیریادگیسرعت در کو، یحافظه ن

پی برد که فارابی در طرح    توانیمبا مقایسه جملات فارابی و افلاطون  

اگر  .  مدینه فاضله خود تا چه اندازه از دیدگاه افلاطون بهره برده است

گفت    توانیمبحث حاکم فیلسوف و فیلسوف حاکم را نادیده بگیرم  

فارابی در طرح مدینه فاضله خود از افلاطون پیروی    رسدیمبه نظر  

 . نکرده است

فدرباره   ف  لسوفیحاکم  مطابق    حاکم  لسوف یو  را  آن  بسیاری  که 

باید گفت که در این مورد هم فارابی پیرو    دانند یمنظریه افلاطون  

حقیقت و ایده    نگاه افلاطون فیلسوف دوستداراز    رایز  ست؛ین افلاطون  

به شناس   است که   گریدعبارتاست؛  فیلسوف آن  ممیزه  عالم    وجه 

چیز رسیده به حقیقت همه   هاده یا ایده را دیده است و با دیدن عالم  

از نظریه افلاطون روی گردانیده است    هاده یافارابی در بحث از  .  است

از  .  که مخالف دیدگاه افلاطون است  دهد یمو خود برداشتی را ارائه  

یا    یفارابدیدگاه   علمایده  صورت  از    یمثل،  خداوند  که  است 

بنابراین ازآنجاکه نوع نگاه  (  10۶ص  ،  19۶0دارد )فارابی،  موجودات  

باید نوع حکمرانی  منطقاًافلاطون و فارابی به فیلسوف متفاوت است  

باشد متفاوت  نیز  فلسفه سراسر .  آنان  و  فیلسوف  از  فارابی  برداشت 

وی همانند ارسطو  . ارسطویی است و هیچ همانندی با افلاطون ندارد
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علمی   را  م  داندیمفلسفه  از  مطلق  که  بحث  وجود  آن  عوارض  و 

همان است که ارسطو طرح    کندیمو عوارضی که وی بیان    کندیم

 کرده است. 

 گیرینتیجه

شباهت   تنها  فاضله  مدینه  باره  در  که  روشن شد  شد  گفته  آنچه  از 

فارابی یا افلاطون حکومت فیلسوف یا فیلسوف بودن حاکم است که  

رسد اگر  آن هم فارابی برداشتی متفاوت از افلاطون دارد. به نظر می

دیگر موضوعات فلسفی و سیاسی در اندیشه فارابی را بررسی کرد 

توان رد پای افلاطون را دید و از این روی افلاطونی نامیدن فارابی  نمی

منطق   و  اولی  فلسفه  در  ویژه  بیشتر؛به  یا  است. وی  نادرست  نظر  به 

تحت تاثیر ارسطو بوده است یا درجایگاه یک فیلسوف مسلمان آرا  

ها را تفسیر و تعبیر  های دینی برگرفته است و خود آن خود را از آموزه 

 کرده است. 

های فارابی رهزن است  آنچه در باره ریشه افلاطونی خواندن اندیشه 

این نگاه کلی است که وی پیرو افلاطون است و همین نگاه محقق را  

 وامی دارد که در این راستا طی طریق کند. 

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یحاضر، هانجام مطالعه  در

 

EXTENDED ABSTRACT 
The intellectual heritage of Al-Farabi holds a 

prominent place within the broader framework of 

Islamic political philosophy, yet the roots and 

influences shaping his conception of the Virtuous 

City (al-Madina al-Fadila) remain a subject of 

scholarly debate. This study embarks on a critical 

exploration of the Greek underpinnings of Al-

Farabi’s political thought, specifically 

interrogating the extent to which Plato and 

Aristotle influenced his conceptualization. The 

inquiry emerges from the recurring tendency in the 

literature to label Al-Farabi as a Platonist, a view 

which demands reevaluation in light of the nuanced 

differences between the two thinkers. From the 

outset, it is evident that while Plato presents the city 

as an aggregation of individuals bound together 

primarily by material needs and the division of 

labor, Al-Farabi frames the city as a teleological 

structure aimed at achieving ultimate happiness 

(sa‘āda) and spiritual perfection through 

cooperative living (Farabi, 1967b; Plato, 2000). 

Al-Farabi’s approach resonates more with 

Aristotle’s notion of man as a naturally political 

animal (zoon politikon) and the polis as the 

culmination of natural associations (Aristotle, 

2007). This divergence from Plato underscores that 

while Al-Farabi may have borrowed the motif of 

the philosopher-king, his philosophical premises 

and metaphysical commitments markedly align 

with Aristotelian teleology rather than Platonic 

idealism. 

The comparative framework reveals that for Plato, 

the establishment of the city originates from the 

insufficiency of the individual to meet his own 

needs, which necessitates collaboration in the 

production of goods, trade, and defense (Plato, 

2000). In contrast, Al-Farabi asserts that human 

sociability springs from innate disposition (fitra) 

and natural instinct (ghariza), arguing that humans 

are born with internal drives compelling them 

toward cooperative life (Farabi, 1992, 2024). 

While Plato frames the city as an artificial 

arrangement driven by expedience, Al-Farabi 

considers it a natural and necessary environment 

for achieving both bodily survival and intellectual-

spiritual flourishing (Farabi, 1967a, 1967b). 

Aristotle similarly emphasizes that the polis is a 

natural entity existing for the sake of the highest 

good and precedes the individual in nature and 

purpose (Alem, 2004). This fundamental contrast 

shows that Al-Farabi’s political anthropology is 

constructed upon Aristotelian naturalism rather 

than Platonic conventionalism. The implication is 

that the oft-repeated label of Al-Farabi as a 

Platonist obscures the deeper Aristotelian 

architecture underpinning his vision of the Virtuous 

City. 



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

15 

A further axis of divergence concerns the 

epistemological grounding of rulership and the 

nature of the philosopher-king. Plato’s 

philosopher-king is one who ascends from the cave 

of sensory illusions to the vision of the eternal 

Forms (eidē), acquiring knowledge of immutable 

truths through intellectual illumination (Plato, 

2000). In contrast, Al-Farabi rejects the 

independent ontological status of Platonic Forms 

and instead locates the archetypes of all beings as 

conceptual forms within the divine intellect 

(Halabi, 2013). This theological reinterpretation 

transforms the basis of knowledge from 

contemplation of transcendent entities to reception 

from the Active Intellect, which emanates 

knowledge into the prepared soul of the perfect 

ruler (Farabi, 1946, 1991). Consequently, while 

Plato grounds political authority in epistemic 

ascent to metaphysical realities, Al-Farabi grounds 

it in prophetic-like inspiration and intellectual 

illumination from a divine source. This difference 

carries profound implications: for Al-Farabi, the 

philosopher-king is not merely an intellectual elite 

but a divinely aided legislator who mirrors the 

order of the cosmos within the political order, 

thereby fusing metaphysics, prophecy, and 

governance in a manner absent in Plato’s Republic. 

This sharp epistemic and metaphysical divergence 

further erodes the assumption of Al-Farabi’s 

Platonism. 

Structurally, Plato’s ideal city stratifies society into 

three classes—rulers, auxiliaries (guardians), and 

producers—based on innate metal-like natures 

(gold, silver, bronze), prescribing communal 

property, collective childrearing, and rigorous 

censorship for the ruling classes to prevent 

corruption (Plato, 2000). By contrast, Al-Farabi 

delineates a more functionally diverse hierarchy of 

five classes: the virtuous (philosophers and sages), 

the orators (poets, preachers, writers), the 

estimators (accountants, physicians, engineers), the 

defenders, and the providers (farmers, merchants, 

craftsmen), with an additional category of internal 

opponents who, though residing in the city, 

obstruct its perfection (Farabi, 1967b, 1992). This 

typology underscores Al-Farabi’s emphasis on 

organic interdependence modeled after the human 

body, where the ruler is like the heart, 

indispensable for the vitality of the whole (Davari 

Ardakani, 2013; Farabi, 1991). While Plato 

envisions rigid hereditary stratification, Al-Farabi 

allows for merit-based mobility insofar as 

individuals embody the virtues and competences 

befitting their station. Moreover, Al-Farabi insists 

on the ruler’s possession of twelve qualities—

including physical health, intellect, eloquence, love 

of learning, asceticism, justice, courage, and 

resolute will—as prerequisites for governance 

(Farabi, 1967a, 1991). Such criteria, absent in 

Plato’s system, further demonstrate the ethical-

personalist dimension of Al-Farabi’s political 

theory. 

Another pivotal distinction lies in their teleological 

orientation. Plato conceives justice as the 

harmonious performance of each class’s function 

within the city, ensuring that reason rules over 

spirit and appetite in both the soul and the state 

(Plato, 2000). Al-Farabi, while accepting the 

analogy between city and soul, embeds this 

harmony within a broader metaphysical narrative 

where the city reflects the cosmic hierarchy and 

aims at the attainment of ultimate happiness 

(sa‘āda) as the perfection of the rational soul 

(Farabi, 1967a). He portrays the Virtuous City as a 

microcosm of the cosmos governed by divine law, 

with the first ruler receiving legislation through the 

Active Intellect in a manner analogous to prophetic 

revelation (Farabi, 1992). This sacralization of 

political order marks a clear departure from Plato’s 

secular rationalism. Additionally, Aristotle’s 

conception of politics as the architectonic science 

aimed at cultivating virtue and the highest good 

(Alem, 2004) resonates far more closely with Al-

Farabi’s vision than Plato’s materialist 

functionalism. Thus, the ethical-teleological 

orientation of Al-Farabi’s city aligns with Aristotle, 

not Plato, further discrediting the simplistic label of 

Platonism. 

A final dimension of the comparison pertains to 

their respective views on law and governance 
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continuity. Plato grants rulers broad discretionary 

powers to lie or manipulate for the sake of the city’s 

welfare, holding that laws are secondary to the 

wisdom of the philosopher-king (Plato, 2000). Al-

Farabi, in contrast, embeds the city’s laws within 

an immutable cosmic order, asserting that the first 

ruler legislates based on truths emanated from the 

Active Intellect and that subsequent rulers merely 

preserve, adapt, or abrogate laws according to 

circumstances while upholding their divine intent 

(Farabi, 1992). This doctrinal view likens the ruler 

to the divine First Cause, sustaining the city’s 

existence as the heart sustains the body (Farabi, 

1967b, 1991). Such sacral legalism stands in 

tension with Plato’s pragmatic instrumentalism 

regarding law. Furthermore, Al-Farabi delineates 

multiple forms of leadership—first ruler, similar 

ruler, and traditional ruler—providing mechanisms 

of succession that preserve the city’s order even if 

no single individual embodies all ideal traits 

(Farabi, 1991, 1992). This institutional adaptability 

contrasts sharply with Plato’s reliance on the rare 

convergence of philosophical genius and political 

power, underscoring the distinctively Aristotelian 

pragmatism infusing Al-Farabi’s system. 

In conclusion, this study demonstrates that the 

frequent characterization of Al-Farabi as a Platonist 

in his theory of the Virtuous City is untenable. 

Beyond the superficial parallel of endorsing a 

philosopher-king, their frameworks diverge on 

fundamental grounds: the origin and purpose of the 

city, the source of political authority, the structure 

and mobility of classes, the teleological orientation 

toward happiness, and the role of law and 

succession. Al-Farabi’s city is not an echo of 

Plato’s Republic but a distinct synthesis of 

Aristotle’s naturalism, Islamic metaphysics, and 

original philosophical insight. While Plato situates 

political order in the rational apprehension of 

transcendent Forms, Al-Farabi anchors it in the 

divinely ordained pursuit of human perfection 

through a hierarchically ordered and law-bound 

community. This fundamental divergence calls for 

abandoning the reductive label of Platonism and 

recognizing Al-Farabi as an independent thinker 

whose political philosophy, though dialoguing with 

Greek predecessors, ultimately transcends them in 

its integration of metaphysics, ethics, and 

governance into a coherent vision of the Virtuous 

City. 
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