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Abstract 
This study examines the role of reason in the epistemological 

system of the Holy Qur’an from the perspective of Allameh 

Tabataba’i, with a particular focus on Tafsir al-Mizan. The research 

seeks to investigate the position of reason within the conceptual 

structure of the Qur’an and its connection with concepts such as 

guidance, morality, faith, and knowledge. The Holy Qur’an, as the 

Word of God and the revealed scripture of Islam, repeatedly calls 

upon humankind to engage in rational reflection, contemplation, 

remembrance, and deliberation. Relying on the philosophical 

foundations of Transcendent Wisdom (al-hikmah al-muta‘aliyah) 

and adopting a comprehensive Qur’anic perspective, Allameh 

Tabataba’i regards reason not merely as an instrument for 

understanding religion but as a necessary condition for receiving 

the divine message of revelation. From his standpoint, reason is an 

internal instrument for the discovery of truth and a complement to 

divine revelation. Using a descriptive–analytical method, the 

present article explores this view and examines both its strengths 

and challenges. The findings of the study indicate that Allameh 

Tabataba’i’s approach represents a synthesis of philosophical 

reason and Qur’anic reason, which, in an integrated framework, 

leads to the unity of reason and revelation. At the same time, 

criticisms have been raised regarding the difficulty of the language 

and the dominance of philosophical terminology in his works. This 

article aims to present an analytical and precise portrayal of 

rationalism in the Qur’an, centered on Tafsir al-Mizan. 
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 چکیده 

شناختی قرآن کریم از منظر علامه  این پژوهش به بررسی نقش عقل در نظام معرفت

پردازد. در این تحقیق تلاش شده است جایگاه  تأکید بر تفسیر المیزان میطباطبایی، با  

عقل در ساختار مفهومی قرآن و پیوند آن با مفاهیمی چون هدایت، اخلاق، ایمان و  

اسلام  یانیمعرفت مورد بررسی قرار گیرد. قرآن کریم به عنوان کلام الله و کتاب وح

خواند. علامه طباطبایی با اتکا به  ، بارها انسان را به تعقل، تفکر، تذکر و تدبر فرا می

تنها ابزار فهم دین، بلکه  مبانی فلسفی حکمت متعالیه و نگاه جامع قرآنی، عقل را نه

داند. از منظر ایشان، عقل ابزار درونی کشف  شرط لازم برای دریافت پیام وحیانی می

تحلیلی، به واکاوی  حقیقت و مکمل وحی الهی است. مقاله حاضر با روش توصیفی ک  

چالش و  قوت  نقاط  بررسی  و  دیدگاه  میاین  آن  نشان های  پژوهش  نتایج  پردازد. 

دهد که رویکرد علامه طباطبایی، تلفیقی از عقل فلسفی و عقل قرآنی است که در می

می وحی  و  عقل  میان  وحدت  به  منسجم،  درباره قالبی  نقدهایی  همچنین،  انجامد. 

فلسفی در آثار او مطرح شده است. این مقاله در  دشواری زبان و غلبه اصطلاحات 

تلاش است تا تصویری تحلیلی و دقیق از عقل گرایی در قرآن، با محوریت تفسیر  

 .المیزان، ارائه دهد

وحی، :  کلیدواژگان المیزان،  تفسیر  طباطبایی،  علامه  گرایی،  عقل  قرآن،  عقل، 

 گرایی عقل
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 مقدمه 

ترین مباحث در سنت  محوری ی عقل و دین یکی از از دیرباز، رابطه 

به   فکری اسلام بوده است. قرآن کریم در آیات متعددی، انسان را 

تنها در  خواند؛ دعوتی که نه گیری از تعقل، تدبر و تفکر فرا میبهره 

های اخلاق، سیاست، و حیات  حوزه باورهای دینی، بلکه در عرصه 

گسترش  با  و  حاضر  عصر  در  دارد.  کاربرد  نیز  اجتماعی  و  فردی 

پرسش و  انتقادی  مفهوم  عقلانیت  بازخوانی  ضرورت  مدرن،  گری 

گرایی قرآنی از منظر مفسران و فیلسوفان اسلامی، بیش از پیش  عقل

 .شوداحساس می

ق( با نگارش تفسیر ارزشمند  1۳۶0علامه سید محمدحسین طباطبایی )

، تحولی بنیادین در عرصه تفسیر موضوعی و عقلی قرآن پدید  المیزان

آورد. او با تلفیق عقل فلسفیِ برگرفته از حکمت متعالیه و فهم نقلیِ  

آموزه  تا  کرد  تلاش  دینی،  متون  بر  پایه  متکی  بر  را  وحیانی  های 

تنها ابزار  استدلال عقلی و مبانی برهانی تبیین کند. از منظر وی، عقل نه 

بلکه مقدمه  الهی  فهم دین،  ای ضروری برای دریافت صحیح وحی 

در این میان، عقل گرایی قرآن از نگاه علامه طباطبایی، یکی    .است

آید؛ چرا که فهم  شناختی قرآن به شمار میترین ابعاد معرفتاز مهم 

گیری باورهای دینی، همگی در گرو  شکل  آیات، هدایت انسان، و

عقلانی بهره  قوای  از  صحیح  بر گیری  تمرکز  با  حاضر  پژوهش  اند. 

، در پی تبیین جایگاه عقل در نظام  المیزانهای علامه در تفسیر  دیدگاه 

کوشد تا نسبت عقل و وحی را از منظر این  معرفتی قرآن است و می

 .مفسر برجسته بررسی و تحلیل نماید

گوناگون    ی رهایبر عقل و تفکر، تفس  میمکرر قرآن کر  دیوجود تأک   با

عقل در قرآن ارائه شده است.    گاه ی درباره نقش و جا  یو بعضاً متناقض

 فیناهماهنگ و تضع  یهاگاه منجر به برداشت   هادگاه یتفاوت د  نیا

مفهوم تحل  یانسجام    رها، یتفس  ن یا  ان یاند. در مشده   ین ید  یهال یدر 

به  گاه یجا وح  ژه یوعقل  با  آن  نسبت  کمتر   مان،یا  ،یدر  اخلاق،  و 

  ن یمحمدحس  دیس  علامه  .شده است  نییمند تبو نظام   قیصورت دقبه 

مبان  ی فلسف  یکردیبا رو  ،ییطباطبا از  متأثر  متعال  یو  در    ه، یحکمت 

در   یاساس  یمثابه ابزارتلاش کرده است تا عقل را به   زانیالم  ریتفس

جامع،    لیحال، هنوز تحل  نیکند. با ا  یمعرف  ینید  تی و هدا  یفهم وح

مقا  افتهیساختار د  یاسهیو  عقل  شانیا  دگاه یاز  موضوع   ییگرادر 

  دگاه یتفاوت د  ن،یمعاصر نادر است. افزون بر ا  یهادر پژوهش  یقرآن

ارتباط عقل با    نهیدر زم  ژه یوو معاصر، به   یمفسران سنت  ریعلامه با سا

 .است  یقیو تطب یلیتفص یبررس ازمند یو اخلاق، ن مانیا ،یوح

 :پژوهش حاضر آن است که یاساس، مسئله اصل نیا بر

  شود یم  ن ییچگونه تب  ییعقل گرایی قرآن از منظر علامه طباطبا  نقش

 دارد؟  ی و فهم قرآن در نگاه و ین ید ت یدر هدا یگاهیو عقل چه جا

 :است  ریز یهاپاسخ به پرسش یحاضر در پ پژوهش

 ست؟ یچ ییعقل در قرآن از منظر علامه طباطبا مفهوم (1

طباطبا  چگونه (۲ وح  ییعلامه  کنار  در  را  عنوان  به   یعقل 

 رد؟یگیانسان در نظر م تی هدا یمکمل برا یمنبع

  ن ییعلامه چگونه تب  دگاه یو اخلاق در د  مانیعقل با ا  رابطه  (۳

 شود؟یم

طباطبا  دگاه ید (4 چه   ییعلامه  قرآن  گرایی  عقل  درباره 

 و معاصر دارد؟ یمفسران سنت ریبا سا ییهاتفاوت 

  ی و اجتماع  یعقل گرایی قرآن در حوزه فرد  یکارکردها (۵

 ست؟ یچ ییاز منظر علامه طباطبا

 پیشینه پژوهش

مسئله عقل در قرآن و جایگاه آن در اندیشه اسلامی، از دیرباز مورد  

اندیشمندان مسلمان در حوزه  بوده  توجه  تفسیر  فلسفه، کلام و  های 

دین   و  عقل  نسبت  بررسی  به  متعددی  آثار  زمینه،  این  در  است. 

از آن پرداخته ها به تحلیل مفهوم عقل گرایی در قرآن  اند و بخشی 

 .اختصاص یافته است

،  عقل و دین در اسلامکوب در کتاب  برای نمونه، عبدالحسین زرین 

و   پرداخته  اسلامی  تمدن  در  دین  و  عقل  نسبت  تاریخی  بررسی  به 

 ,Zarrinkoub)های فلسفی این تعامل را روشن کرده است  زمینه

کتاب  (2001 در  مطهری  مرتضی  همچنین  نبوت.  و  با  وحی   ،

رویکردی کلامی، نقش عقل و وحی را در هدایت انسان تحلیل کرده 

. در حوزه تفسیر، عبدالحسین خسروپناه  (Motahari, 1995)است  
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گرایی علامه طباطبایی  طور خاص به عقل نیا، به و سید عبدالله فاطمی

 ;Fatemi Nia, 2007)اند  پرداخته   المیزانو مبانی فلسفی تفسیر  

Khosropanah, 2011). 

از منظر   تفسیر قرآن  همچنین، آثار متعددی درباره جایگاه عقل در 

اند که هر  مفسرانی مانند فخر رازی، طبری و سید قطب نوشته شده 

کرده  توجه  موضوع  این  به  منظری خاص  از  -Fakhral)اند  یک 

Razi, 1999; Qutb, 1982, 1991; Tabari, 1991).    با وجود

به این تلاش  رسد هنوز پژوهشی جامع، منسجم و تطبیقی  نظر میها، 

به  منظر علامه که  از  قرآن  تبیین عقل گرایی  به  اختصاصی  صورت 

بپردازد، انجام نشده است. پژوهش    المیزانطباطبایی، در بستر تفسیر  

به این خلأ پاسخ دهد و   با رویکردی تحلیلی،  حاضر درصدد است 

شناختی قرآن بر پایه  تصویری دقیق از جایگاه عقل در نظام معرفت

 .های علامه ارائه نمایددیدگاه 

 شناسی پژوهشروش

تحلیلی نوع  از  پژوهش  کتابخانه -این  مطالعه  شیوه  به  و  ای  تفسیری 

های مورد بررسی، کیفی بوده و بر اساس منابع  انجام شده است. داده 

اند. تمرکز اصلی تحقیق بر  دست اول و دست دوم گردآوری شده 

ترین تفاسیر قرآن عنوان یکی از مهمعلامه طباطبایی به  المیزانتفسیر 

 .عرفانی است-کریم با رویکرد فلسفی

برداری و استخراج اطلاعات مرتبط  ها از طریق فیش گردآوری داده 

تفسیر   کریم،  قرآن  شامل  اصلی  منابع  و    المیزان از  فلسفی  آثار  و 

تفسیری علامه طباطبایی انجام شده است. همچنین منابع درجه دوم  

پایان علمی،  مقالات  مورد  نامه شامل  عقلی  و  تفسیری  کتب  و  ها 

ها با استفاده از روش تحلیل محتوا  اند. تحلیل داده بررسی قرار گرفته

های عقل گرایی قرآن از منظر  انجام شده که در آن مفاهیم و مؤلفه 

 .اندعلامه طباطبایی تبیین و تفسیر شده 

 مبانی نظری 

 مفهوم عقل در قرآن کریم

واژه »عقل« به صورت مستقیم در قرآن کریم به کار نرفته است، اما  

»تتفکرون«   و  الألباب«  »أولو  »تعقلون«،  »یعقلون«،  مانند  آن  مشتقات 

اند. این واژگان دلالت بر اهمیت  بارها در آیات مختلف تکرار شده 

قرآن کریم، عقل را به    .عقل و تفکر در ساختار معرفتی قرآن دارند

عنوان قدرت تشخیص حق از باطل و ابزاری اساسی برای فهم حقیقت  

انسان معرفی می متعددی،  آیات  بهره کند. در  به  از عقل و  ها  گیری 

 :اند؛ از جملهتدبر فراخوانده شده 

 ( 44فَلَا تعَْقِلُونَ« )سوره بقره، آیه اَ» •

عمران، آیه  إِنَّ فیِ ذَلکَِ لَآیاتٍ لِأُولیِ الْألَْبَابِ« )سوره آل »  •

1۹0) 

ای برای درک حقایق  عقل در قرآن، به مثابه حجتی باطنی و وسیله 

شود.  می هستی، همچنین به عنوان ابزار اصلی در هدایت الهی شناخته  

های مهم در راهبری  از این رو، استفاده از قوای عقلانی یکی از پایه 

است شده  تلقی  حق  و  کمال  سوی  به    شتر یب   حیتوض   یبرا  . انسان 

 . شودمی انیب  نهیزم نیهای مطرح شده در ادگاه ید

 درباره عقل  یفلسفه اسلام دگاهی د 

 :)حکمت مشاء( نایسابن

عنوان    نایسابن  بزرگ  یکیبه  را    ،یاسلام  لسوفانیف  نیتراز  عقل 

بن  یجوهر و  و داندیم  قی ادراک حقا  اد یمجرد  به چهار    ی.  را  عقل 

تقس هکندیم  م یمرتبه  عقل  بالملکه،    تی )قابل  ی ولانی :  عقل  محض(، 

  ی مند برانظام   یچارچوب  ، یبندمیتقس   ن یعقل بالفعل و عقل مستفاد. ا

عق تحقق  مراحل  م  ل فهم  فراهم  انسان  تأث   آوردیدر  بر    یقیعم  ریو 

در حکمت   نایسابن   دگاه ی. د(Ibn Sina)داشته است    یفلسفه اسلام

  قت یشناخت و کشف حق  یبر عقل به عنوان ابزار اصل  دیمشاء، تأک 

 .کندیم دیتأک  یو علم ینیدارد و بر نقش عقل در فهم معارف د

 :)حکمت اشراق( یسهرورد 

بن  یسهرورد   قت یحکمت اشراق است، عقل را نور حق  گذار ان یکه 

نور به شمار م  داندیم از مراتب  بر اش  رودیکه  ادراک   اء یو    ی تسلط 

بلکه با شهود   ست، ین ی دارد. از نظر او، عقل صرفاً ابزار استدلال منطق

پ اشراق  ا  وندیو  و  حق  نیدارد  شناخت  سبب    ترق یعم  یقتیاتحاد 

ا(Nasr, 2019; Suhrawardi)   شودیم موجب    کردیرو  نی. 



 اسلامی معرفت و بصیرت 

 

4 

که در    شودی معرفت م  میعقل از منظر نور و تجربه مستق  فیبازتعر

 .رودیبه شمار م یمهم ی نوآور یفلسفه اسلام

 :(هی)حکمت متعال ملاصدرا

 نیترو آن را کامل  داند یم  یوجود  تی ثیح  ی عقل را دارا  ملاصدرا

معرف وجود  وکندیم  یمرتبه  نظر  از  ارتباط    ،ی.  وجود  و  عقل 

جوهر  ی ناگسستن عنوان  به  عقل  و  طر  ی دارند  از  وجود،    ق یفعال، 

به    یعقل و وح. ملاصدرا رابطه  سازدیخود را محقق م  قتیحق را 

ب  یشکل رابطه نور درون که هر دو به    کندیم  فیتوص  یرون یو نور 

نگرش وحدت عقل و    نی. اکنندیم  ت یواحد هدا  قت یحق  کی  یسو

اسلام  یوح فلسفه  م  یرا در  د  سازدیبرجسته  از    ی هایژگیو  گریو 

 .(Sadr al-Muta'allihin)  رود یبه شمار م  هیبارز حکمت متعال

 ی کلام اسلام یهادگاهی د 

 :معتزله

  ی مستقل برا   یعقل را ابزار  ،یاسلام  یگراعقل   یمکتب کلام  معتزله،

آنان، عقل   دگاه ی. از ددانندیدرک حسن و قبح و شناخت خداوند م

  ن یکند و ا ییو اخلاق را شناسا نی اصول د  تواندی به نقل م ازیبدون ن

اهم اسلام  تیعقلان  تیبر  کلام  -Abd al)  ورزدیم  دیتأک   یدر 

Jabbar; Subhani, 2021)ا با  به    کرد، یرو  ن ی. معتزله  عقل را 

 .اندمطرح کرده  زین یسنجش وح اریعنوان مع

 :(ی)فخر راز اشاعره

 ژه یبه و  اند،یاسلام  یمکاتب مهم کلام  گریمقابل، اشاعره که از د  در

. آنها معتقدند عقل  دانندیم  یعقل را تابع شرع و وح  ،یراز  نیفخرالد

تنها تشخ  تواند ینم  ییبه  را  قبح  و  برا  ص یحسن  و  فهم    ی دهد 

  ان یاست. به ب  اتیو روا  یوح  ازمندین  ، یو اعتقاد  یدستورات اخلاق

  ی حرکت کند و تنها برا  ینیدر چارچوب نصوص د  دیعقل با  گر،ید

اول رود    میمفاه  ه یدرک  کار  -Al-Baqillani; Fakhral)به 

Razi, 1999)و سنت به عنوان منابع    یوح  تیبر اهم   دگاه ید  ن ی. ا

 دارد.  د یتأک  ینیشناخت د یاصل

 شیعه امامیهدیدگاه 

در مکتب شیعه امامیه، عقل یکی از چهار منبع اصلی استنباط احکام  

می شمار  به  این  شرعی  در  اجماع.  و  سنت  کتاب،  کنار  در  رود، 

بلکه در روند کشف حکم  نیست،  ابزار شناخت  تنها  دیدگاه، عقل 

می ایفا  محوری  نقش  نیز  حدیثی  شرعی  در  )ع(  صادق  امام  کند. 

کند: »العَقلُ مشهور، عقل را به عنوان حجت درونی انسان معرفی می

ما عُبِدَ به الرحمنُ و اُکتُسبَِ به الجِنان«؛ یعنی عقل آن است که خدا  

می  پرستیده  آن  میبا  دست  به  آن  با  بهشت  و   ,Qutb)   آید شود 

تنها مکمل نقل است، بلکه در  در نگاه امامیه، عقل نه .  (1991 ,1982

شرایط تعارض ظاهری میان متون نقلی، ملاکی برای داوری و تأویل  

 .شودمحسوب می

 دیدگاه فلسفه غرب 

 : افلاطون

ترین قوه انسانی و ابزار درک عالم مُثُل  در فلسفه افلاطون، عقل عالی

است. وی معتقد بود حقیقت در جهانی غیرمادی و غیرحسی وجود  

تربیت  عقلِ  تنها  و  دارد  دارد  را  آن  درک  توان   ,Plato) یافته 

2002). 

 :ارسطو

داند و آن را به دو قسم عقل  ارسطو عقل را بخشی از نفس انسانی می

های  نظری )درک حقایق کلی و ثابت( و عقل عملی )راهنمای کنش

می تقسیم  حقیقت  اخلاقی(  به  نظری  عقل  وی،  اعتقاد  به  کند. 

اخلاقی  می عمل  و  فضیلت  به  عملی  عقل  و   ,Aristotle)پردازد 

1987 ). 

 :کانت

کانت میان »عقل محض« و »عقل عملی« تفاوت قائل است. وی عقل 

می و حس  تجربه  به  محدود  نظری  حوزه  در  حوزه  را  در  اما  داند، 

های اخلاقی و  عملی )اخلاق و دین(، عقل را مرجع و راهنمای کنش 

 .(Kant, 1999)کند پذیرش ایمان معرفی می

کشف  ابزار  و  مجرد  جوهری  عقل  فلسفی،  منظر  از  کلی،  طور  به 

حقیقت و عالم متعالی است. در حوزه کلام اسلامی، عقل یا مستقل  

در شناخت )معتزله(، یا تابع وحی )اشاعره(، یا مکمل آن )امامیه( تلقی  
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تفاوت می این  نشان میشود.  در سنتها  عقل  که جایگاه  های  دهد 

  .مختلف فکری، متناسب با نوع نگاه به هستی، انسان و دین متغیر است

ها، به بررسی نقش عقل در  زمینهدر ادامه، با در نظر گرفتن این پیش 

 .قرآن کریم از منظر علامه طباطبایی پرداخته خواهد شد

 ییعلامه طباطبا دگاهی عقل از د 

نشده،    ینف  میقرآن کر  یتنها از سوعقل نه   ،ییمنظر علامه طباطبا  از

  ، یو   شهیو دعوت قرار گرفته است. در اند  تیتقو  د،ییبلکه مورد تأ

به عنوان »حجت    یاست که در کنار وح  «ی»حجت باطن  کیعقل  

دو را نه متعارض، بلکه متعامل   نی ا  ی. وکندینقش م  یفایا  «یظاهر

 ر یدر تفس  کهچنان .داندیانسان م  تی هدا  ند یدر فرآ  گر یکدیو مکمل  

  « ةٌیکما أنّ الرسولَ حُجّةٌ ظاهر  ةٌ یحُجّةٌ باطن  العقلُت: » آمده اس  زانیالم

(Tabatabaei, 1996 ) 

 ن ی عقل در فهم د

برا  یریگبهره   یی طباطبا  علامه را شرط لازم  عقل    ح یفهم صح   ی از 

در ادراک    یتنها مقدم بر وحعقل نه   ،یو   دگاه ی. از دداندیم  یوح

نقش    زین  اتیآ  ریو تفس  لیتأو  ل،یاست، بلکه در تحل   ینید  هی اول  میمفاه

معاد، عدالت و    د،ی مربوط به توح  اتیدر مواجهه با آ  او  .دارد  یجد

و عقل را ابزار فهم    کندیاستفاده م  یعقل  یهانبوت، بارها از استدلال 

تفس داندیم  یوح  ام یپ  یینها در    (، 1۶:  ونسی)  یعْقِلُونَ«  :»أفََلا هیآ  ری. 

قرآن،    ی که مخاطب قرار دادن عقل بشر از سو  کندیم  دیتأک   علامه

تأمل، تدبر    ت یخود مسئول   ن یاست و ا  عت یعقل در شر  ت ی نشانگر حج

فاصله  تقل  یریگو  م  دی از  انسان  عهده  بر  را    گذارد یکورکورانه 

(Tabatabaei, 1996). 

 حسن و قبح صیعقل و تشخ

»حسن« و    صیعقل در تشخ  ییعلامه قائل به توانا  ،یمباحث اخلاق  در

امور مانند عدالت،    یمعتقد است که برخ  ی افعال است. و  ی»قبح« برخ

انسان قابل    یبه نقل، با عقل فطر  ازیبه عهد و...، بدون ن  ی ظلم، وفا

که عقل را    ردیگیقرار م  ییهاهیدر برابر نظر  دگاه ی د  نیا.اندادراک 

خود،    ی . علامه در آثار فلسفدانندیم  ی درک تجرب  ی برا  ی صرفاً ابزار

  ه ینظر  نیا  زان،یالم  ریتفس  یدر مباحث کلام  زیالحکمة، و ن  ةینها  ژه یوبه 

 ,Tabatabaei)قرار داده است    یو فقه  یاخلاق  یهال یتحل  ی را مبنا

1996, 2007) . 

  ینسبت عقل و وح

وجود    ی قیتعارض حق  ی عقل و وح  ان یم  ،ییعلامه طباطبا  دگاه ید  از

  ن، یدارند. بنابرا  ی ذات اله  یعنیواحد   یاهر دو سرچشمه  رایندارد؛ ز

 یکیدانست که در فهم    دیآن دو مشاهده شود، با  انیم  یهرگاه تعارض

» کندیم  انیب  حاًیصر  یها خطا رخ داده است. واز آن تعارض   إذا: 

أحدهما    یف  کون یفلا بد أن    ،یقطع  ینقل  لیمع دل   یقطع  ی عقل  لیدل

الحق  تعارضیخلل، إذ لا     در .  (Tabatabaei, 1997)  «الحق مع 

وح  نیا و  عقل  ننه   یچارچوب،  متعارض  مکمل    ستند، یتنها  بلکه 

 .شوندیانسان محسوب م تی و هدا ن یفهم د ندیدر فرآ گریکدی

که در نگاه   افتیدر  یروشنبه   توانیم  گفته،ش یبا توجه به مباحث پ 

در    ن یادیبن  یگاهیبلکه جا  ،یتنها نقش ابزارعقل نه   ،ییعلامه طباطبا

باور است که عقل، در کنار نقل   ن یبر ا شان یدارد. ا ینیفهم د ندیفرآ

و بدون آن،    شودیمحسوب م  ینیاز ارکان معرفت د  یکیو سنت،  

صح آموزه   یوح  از  حیادراک    ست ین  ریپذامکان   یقرآن  یهاو 

(Tabatabaei, 1997) . دعوت مکرر قرآن به تعقل،   ،یمنظر و از

انسان    یریپذت ی اسلام بر مسؤول  نی آن است که د  انگریتدبر و تذکر، ب

دارد. عقل در   د یو انتخاب آگاهانه تأک  ل، یتفکر، تحل ندیدر قبال فرآ

  یسنجش درست  اریبلکه مع  ر،یتفس  ایمنظر، نه فقط ابزار استنتاج    نیا

 .هست  زین ینیفهم د

 ی مبتن  ایضدعقل،    ز،یگرکه عقل  ین یهرگونه برداشت د  ل،یدل  ن یهم  به

تقل معرفت  ید یبر جمود  اعتبار  فاقد  و  مردود  علامه  نگاه  از   ی باشد، 

 یوح  یعنی  یرونیانسان و مکمل حجت ب  یاست. عقل، حجت درون

حُجّةٌ    العقل» :آمده است   یمشهور و   ریکه در تعبو نبوت است. چنان 

 . (Tabatabaei, 1997) ة« یکما أنَّ الرسولَ حُجّةٌ ظاهر ةٌی باطن

است، عقل    یرونیب  ت یمأمور به هدا  امبریگونه که پ همان   گر،ید  انیب  به

در تعارض    گاه چ ی دو ه  ن یانسان است و ا  یدرون  ت یمأمور به هدا  زین

منشأ    کیچراکه هر دو، برخاسته از    رند؛یگیقرار نم  گریکدیبا    یواقع

علامه،    دگاه ید  از  .(Tabatabaei, 1997)اند  متعال  یخدا  یعنی
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به عهد    یحسن و قبح افعال، عدالت، ظلم، وفا صیتشخ  ییعقل توانا

در حوزه استنباط    تواند یرا دارد و م  یو حقوق  یاخلاق  میمفاه  گریو د

محدود به    نینقش عقل در د  ن،ی کار گرفته شود. بنابرابه   زیاحکام ن

وح  یبرا  ینیچمقدمه عنصر  ست،ین   یفهم  و    یبلکه  فعال  مستقل، 

با وحهم ناد  یافزا  اگر  د  ده یاست که  فهم  ناقص و    ن یگرفته شود، 

 د. ناتمام خواهد بو

 تحلیل تفسیری عقل گرایی در هدایت قرآنی

طباطبا نظر علامه  تدبر،    میقرآن کر  ،ییاز  به  انسان  با دعوت مکرر 

تعقل، مس . سازدیبشر را هموار م  تیو هدا  یرشد عقلان  ریتفکر و 

  قرآن  در  کرات  به  که  ،﴾تتفکرون  أفلا ﴿   و  ﴾تعقلون  أفلا﴿همچون    یاتیآ

  یاله  تیهدا  ندیعقل در فرآ  نیاد یبن  گاه یجا  یدهنده نشان   اند،آمده 

تفس  علامه.  (Tabatabaei, 1983)هستند     ح یتصر  زان یالم  ر یدر 

» کندیم و وس  إنّ:  العرفان  أداة  یةیالهدا  لةیالعقل  ابزار   یعن...«  عقل، 

عقل نه    ،یمنظر و  از.است )همان(  تی هدا  یبرا  یاله یشناخت و وس

است. قرآن، با    ت یبه هدا  ل ین  یبلکه شرط لازم برا  یتنها مکمل وح

هست  دیتأک  نظام  در  تأمل  بررس  یبر  به    ،یاله  اتیآ  یو  را  انسان 

مس  یریکارگ در  د  ریعقل  ا  نیفهم    خواندیفرام  مانیو 

(Tabatabaei, 1983). 

  یعقل و وح  یعلامه، اصل هماهنگ  شه یدر اند  ن یادیبن  یاز مبان  یکی

خداوند(    یعنیمنشأ )  کیدارد که چون هر دو از    دی تأک   ی است. و

گرفته تعارضسرچشمه  در  آن   نیب  یواقع  یاند،  او  ندارد.  وجود  ها 

العقل الصریح، وإنْ خالف    إنَّ : » سدینویم  زانیالم القرآن لا یخالف 

اصل را    ن یا  علامه (  ۹، ص1ق، ج141۷  ، ییطباطبا«)الظنون والمذاهب

  ه یآ  ر یکرده است، از جمله در تفس  د یقرآن تأک   اتیآ  ریبارها در تفس

بِالْحکِْمَةِ وَالْمَوعِْظَةِ الْحَسَنةَِ   لِسَبِی  ٰ  إِلىَ  :» ادْعُسوره نحل  1۲۵   رَبِّکَ 

  ، یو  دگاه ی. از دشودیبا »حکمت« آغاز م  ینیدر آن، دعوت د  که«

  .(Tabatabaei, 2003)است    یاستدلال عقلان  یحکمت به معنا

طباطبا  در علامه  نظر  از  اساس  ،ییمجموع،  نقش  هدا  یعقل    ت ی در 

است و بدون    یظاهر  یو مکمل وح  یانسان دارد. عقل حجت باطن

 قرآن ممکن نخواهد بود.  اتیآ  حیصح  ریو تفس ن یآن، فهم د

 ی نی عقل و نقش آن در معرفت د 

طباطبا  دگاه ید  از نه  ،ییعلامه  مفاه عقل  فهم  ابزار  و    یمنطق  میتنها 

وس  یفلسف بلکه  و    ینید  ق یحقا  افتیدر  ی برا  نی ادیبن  یاله یاست، 

هدا  یابیدست م به   یاله  تیبه  ودیآیشمار  نقش    یبرا  ی.  دو  عقل، 

است  یاساس افعال    صیتشخ  ییتوانا  نخست،:  قائل  قبح  و  حسن 

اساس،    نیا  بر  .یدیمعرفت توح  یسوبه   تی هدا  تیو دوم، قابل  ؛یانسان

بنا    یتأملات عقل  هی نبوت و معاد، ابتدا بر پا  د، یاز توح  نیادیدرک بن 

وح  شود،یم سپس  تکم  ی اله  یو  را  تعم  لیآن   سازد ی م  قیو 

(Tabatabaei, 2003)بد انسان   ن ی.  از  بارها  قرآن  ها  جهت، 

تعب  خواهدیم ورزند:  تعقل    أفََلَا﴿  و  ﴾ تعَْقِلُونَ  لعََلَّکمُْ﴿ چون    یرات یکه 

  ات،یآ  نینگاه است. ا  نیا  دی( مؤ1۶/ونسی  ؛44/بقره :  مثلاً)  ﴾تعَْقِلُونَ

 ینید  یهاآموزه   یقیبلکه شرط درک حق  مان،یفقط مقدمه اعقل را نه 

 .کنندیم یمعرف 

 عقل و فطرت در قرآن

ارتباط    ،ییاز ارکان مهم عقل گرایی در نگاه علامه طباطبا  گرید  یکی

از فطرت    یعقل، بازتاب  ،یعقل و فطرت است. به باور و  انیم  قی وث

سخن    یدرون  یهماهنگ  نیبر اساس ا  زیانسان است و قرآن ن  یدیتوح

  ، (۳0/روم)  ﴾ عَلَیهَا  النَّاسَ   فَطرََ  الَّتیِ  اللَّهِ  فِطرَْتَ﴿  هی آ  ریتفس  در.  دیگویم

  ی عیطور طبکه به  کندیم   یاز مظاهر فطرت معرف   یکی  را  عقل  علامه

. از  (Tabatabaei, 2003)  دهد ی خداوند سوق م  یسوانسان را به 

آموزه   نیا تحم  ینید  ی هامنظر،  بر  بر    ، یرونیب  لینه  و    کشفبلکه 

 د. انبنا شده   یدرون قت یآن حق یدارسازیب

  د ییناظر به تأ  ، یدستورات قرآن  نی که ا  دهد یم  ح یدر ادامه توض  ی و

منظر، اخلاق    ن یمتضاد با آن. از هم  ایفراتر    یاحکام  یاند، نه ارائه عقل

تنها با فطرت  که نه   یدانست؛ نظام «ی»اخلاق عقلان  توان یرا م  یقرآن

. کندیم  یبانی و پشت  قیآن را تصد  زیهماهنگ است، بلکه عقل ن   یانسان

اسلام از نظر علامه   یاخلاق یهاآن است که آموزه  د یمؤ ل،یتحل  نیا

و درک    لیتحل  ت یبلکه قابل  ستند،ی ن  یصرفاً دستورات تعبد  ،ییطباطبا

به   یعقلان اند  گر، ید  انیبدارند.  شر  ان یم  ، یو  شه یدر  و    عت یعقل 
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  ن، یی اسلام را تب یعقل، نظام اخلاق  یبر مبنا توان یو م ست ین یتعارض

 کرد. یدفاع عقلان یتو ح ریتفس

 یقرآن یهادر استدلال تیعقلان

همچون    یقرآن در موضوعات  یهااستدلال   ،ییمنظر علامه طباطبا  از

و    یبر اصول عقلان  یمبتن  یهمگ  خ،یتار  یمعاد، نبوت و حت  د،یتوح

صرف    ه یباور است که قرآن، نه با تک  ن یبر ا  ی . واندیمنطق استنتاج

  شه یمخاطب را به اند  ،یو برهان منطق  ی بر تعبّد، بلکه از راه اقناع عقل

 .کندی دعوت م ق ح رشیو پذ

نهفته    یمنطق  ی ساختارها  زان،یالم  ر یدر مواضع گوناگون از تفس  علامه

آ م  اتیدر  آشکار  را  به   سازدیقرآن  بهره   ژه یوو  از    یریگبه  قرآن 

استقراء و    ،یاقتران  اسیق  ،ییاستثنا  اسیق  ریاشکال متنوع استدلال، نظ

  فِیهمَِا   کَانَ  لوَْ﴿  هی آ  رینمونه، در تفس  یبرا  .دهدیتوجه نشان م  لیتمث

ق  ه یکه آ  کندی م  لیتحل  ی(، و ۲۲/اانبی)  ﴾لَفَسَدتََا  اللَّهُ  إِلَّا   آلِهةٌَ   اس یاز 

جز    نیمعنا که اگر در آسمان و زم  نی. به ابردیبهره م  یمنطق  ییاستثنا

د اله  هست  ی گریخداوند  نظام  داشت،  تباه  ی وجود  و  فساد    ی دچار 

  ی هاکه انسجام و نظم حاکم است، پس وجود الهه آن  لحا  شد؛یم

  گونه ن ی ا  ،ینگاه و   از .  (Tabatabaei, 2003)متعدد باطل است  

  ی برا یتنها ابزار اقناع مخاطب، بلکه روشدر قرآن نه   ها یپردازبرهان

است.    یتفکر منطق  ه یباور استوار بر پا جادیو ا  ینید  تی عقلان  تیتقو

ا کر  رو،ن یاز  با  نه   میقرآن  برهان  و  عقل  با  بلکه  احساسات،  با  فقط 

 .کندیوگو ممخاطب گفت 

 یی علامه طباطبا شهی عقل گرایی قرآن در اند یمبان

بلکه قرآن آن را    شود،ی نم  یتنها نفعقل نه   ،ییمنظر علامه طباطبا  از

. عقل در  داندیم  ینید  تی و استفاده از آن را لازمه هدا  تی تقو  د،ییتأ

به عنوان ابزار    یو مکمل وح  قتیکشف حق  یابزار درون  ،ینگاه و

محور او از  عقل   ریتفس  یاصل  یمبنا  ه،یتعامل دوسو  نیاست. ا  یرونیب

  قیاز عقل، فهم دق  یریگکه بدون بهره   یاگونه است؛ به   می قرآن کر

وح معارف  بود  ریپذامکان  یانیاز  در    ییطباطبا  علامه.  نخواهد 

اشاره کرده   «یعنوان »حُجت باطنبه عقل به   زان، یالم  ر یتفس  یجایجا

کما    ةٌیّ حُجّةٌ باطن  العقلُ: » سدینویم   زانیدر همان آغاز الم  یاست. و

 . (Tabatabaei, 2003)  «ةیّأنّ الرسّولَ حُجةٌّ ظاهر

اند که  انسان  تیهدا یبرا یدو حجت اله یاساس، عقل و وح نیا بر

هماهنگ م  یدر  ه  کنندیکامل عمل   انیم  یواقع  یتعارض  گونهچ یو 

  ی عقل و وح  انیم  یتعارض ظاهر  ی. اگر در مواردستیها متصور نآن

  یدر برداشت از وح  ای  یدر فهم عقلان  ایبه باور علامه،    د،ی آ  دیپد

اند  سرچشمه گرفته یمنشأ اله کی را هر دو از یخطا رخ داده است، ز

عقل    ی مبان  گرید  از .)همان(  «ردیگیحق با حق در تعارض قرار نم» و  

توان عقل در تشخ نگاه علامه،  افعال و    ص یگرایی در  حسن و قبح 

باور است که عقل    ن یبر ا  ی است. و  ینیبه ساختار احکام د  یدهشکل

به عهد، حسن صدق و قبح دروغ    یقادر به درک عدالت، ظلم، وفا

ا و  عقل  نیاست،  تشر  یبخش  ،یقدرت  نظام  را   یاله  عیاز  قرآن  در 

ازا(Tabatabaei, 2003)  سازدیم   ی قرآن  یهاآموزه   رو،ن ی. 

  ستند، ین  د یعقا  ل یتنها تحمنه   انه،یظاهرگرا  یهادگاه ید  یبرخلاف برخ

انسان طراح با خرد  تعامل کامل  نگاه علامه،    در.  اندشده   یبلکه در 

  ا ی  ﴾تعقلون  أفلا﴿  اتیدعوت مکرر قرآن به تعقل و تدبر، همچون آ

قرآن است و    یعقل در نظام معرفت  گاه یجا  ی اگوی  ، ﴾تعقلون  لعلّکم﴿

ممکن    یو درک وح  یقیحق  تیهدا  ت، یکه بدون عقلان  دهد ینشان م

 . (Tabatabaei, 2003) ست ین

 ییاز منظر علامه طباطبا نی عقل در فهم د

معتقد    ،ینیعقل در شناخت د  یبر نقش اساس  دی با تأک   ییطباطبا  علامه

ممکن   یاله  یاز وح  حیاز عقل، فهم صح  یریگاست که بدون بهره 

باور وستین به  ابزارها  یکیعقل    ،ی.  تفس  نیادیبن  یاز    ات یآ  ریدر 

قابل درک    ی وح  ق یعم  یاست و تنها با تعقل است که معان  میقرآن کر

معاد،    د،ی چون توح  یقرآن در موضوعات  شان،یا  دگاه ی. از دشودیم

  یطور مکرر مخاطبان خود را به تأمل و تفکر عقلانعدالت و نبوت، به 

  ر ینمونه، در تفس  عنوانبه .  (Tabatabaei, 2003)   کندیدعوت م

خطاب،   ن یکه ا کندیم دی(، علامه تأک 1۶: ونسی) ﴾یعْقِلُونَ أفََلا ﴿ هیآ

انسان در تأمل    ی فه یاست و بر وظ  عتیدهنده اعتبار عقل در شرنشان 

کورکورانه را از منظر    دیتقل   یدلالت دارد. و  یاله  ات یو تدبر در آ
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است    ی دیو معتقد است که دعوت به تعقل، تأک   داندیقرآن مردود م

مسئول حق  یعقلان  ت یبر  درک  در   ,Tabatabaei)  قت یانسان 

2003). 

ارائه    نیادیبن   یاه ینظر  ،یدر بحث تعارض عقل و وح  ییطباطبا  علامه

 ی نقل  یقطع  لیبا دل  یعقل  یقطع  ل یدل  هرگاه : »  سدینوی. او مکندیم

در   ییدو، خطا ن یاز ا یکیدانست که در  د یبا  رد،یدر تعارض قرار گ

ز است؛  داده  رخ  نم  رایفهم  قرار  تضاد  در  حق  با   رد«یگیحق 

(Tabatabaei, 2003)  . تنها مکمل  نه   ی عقل از منظر و  جه،ینت  در

.  دیآی آن به شمار م  ح یصح  ریتفس  یاست، بلکه شرط لازم برا  یوح

  ن یدهنده آن است که داز نظر علامه، نشان   ت،یدعوت قرآن به عقلان 

  ن، ی. بنابراداندیم  گرل یمختار، متأمل و تحل  یاسلام انسان را موجود 

باشد، از منظر او فاقد    دعقل ض  ای  زیگرکه عقل  ینید  ریهرگونه تفس 

 . (Tabatabaei, 2003)است  یاعتبار معرفت

 ییاز منظر علامه طباطبا یحسن و قبح عقل صیتشخ

  ی»حُسن« و »قُبح« برخ  صیعقل را توانمند در تشخ  ییطباطبا  علامه

اعمال    یبرخ  یذات  یو بد  یعقل قادر است خوب  یعنی  داند؛یافعال م

است که عقل را صرفاً   ی اتیبرخلاف نظر  دگاه ید  ن یرا درک کند. ا

  در . (Tabatabaei, 1983)  دانندیم ی فهم امور تجرب ی برا  یابزار

»نها بخش   ةیکتاب  و  علامه    زان«،ی»الم  ریتفس  یکلام  یها الحکمة« 

ببه  م  کندیم  انیوضوح    یاحکام شرع  یبرخ  ی مبنا  تواندی که عقل 

.  (Tabatabaei, 1983) به عهد باشد    ی همچون عدالت، ظلم و وفا

است و بدون    یکه مکمل وح  شمردیم  «یعقل را »حجت باطن  یو

در    یچراکه عقل ابزار اصل  ست؛ین  ریپذامکان   یاز وح  حیآن فهم صح 

مفاه وح  یوح  میدرک  ظاهربه  یاست.  عرضه    یصورت  انسان  به 

  ، یی)طباطبا  ستی ن  سریم  یعقل درون  یاریاما فهم آن بدون    شودیم

به کرات بر نقش عقل در    زانیالم  ریدر تفس  علامه  .(۹، ص1، ج1۳۶۲

  ة ی حجة باطن العقل:» دیگوی کرده و م د یانسان تأک   تی فهم قرآن و هدا

ظاهر حجة  الرسول  جمله    نیا  .(Tabatabaei, 1983)  ة«یکما 

با هم   گاه چ یکه ه اند ی دو حجت اله یآن است که عقل و وح انگریب

مکمل   بلکه  ندارند  دگرندیکدیتعارض  فهم  عقلان  ینی.    ت یبدون 

م امکان  انسان  به  که  است  عقل  و  است  را    یوح  امیپ  دهدیناقص 

تفس  لیتحل تعارض    ییطباطبا   علامه.  کند  ریو  هرگونه  است  معتقد 

 ن یاز ا  یکی  ریتفس  ایاز خطا در فهم    یناش  یعقل و وح  انیم  یظاهر

او    شهیمهم اند  ی از مبان  یعقل و وح  یاصل هماهنگ  نیدو است؛ بنابرا

 . (Tabatabaei, 1983)  دیآیبه شمار م

 یی از نگاه علامه طباطبا یعقلان مانی ا

  یااحساس لحظه   ای  یقلب  رشیپذ کیرا صرفاً    مانیا  ییطباطبا  علامه

  ه ی که بر پا  شمردیو مستدل م  یعقلان   یاجه ی بلکه آن را نت  داند، ینم

  شان، ی. به نظر اردیگی قرآن شکل م  اتیآ  قی عم  لیو تحل  قی شناخت دق

م  یزمان  یقیحق  مانیا دق  شودیمحقق  فهم  و  تدبر  تفکر،  با    ق یکه 

 .(Tabatabaei, 1983)باشد   مراه ه ینیمعارف د

ا  دگاه ید  از معنا  ی عقلان  مان یعلامه،  قبول حقا  یبه  و    ینی د  ق یباور 

که بر اساس تعقل    یمانیاند؛ اشده   دییتأ  یو برهان عقل  ل یاست که با دل

تقل صرفاً  نه  و  است  استوار  استدلال  زودگذر    ای  دیو  احساسات 

(Tabatabaei, 1983)  .معتقد است که قرآن انسان را به تفکر    ی و

  ابد یرا به وضوح در  ق یتا بتواند حقا  کندیدعوت م  اتیو تعقل در آ

خلقت،    اتیکه به تأمل در آ  یاتی مستدل و محکم برسد. آ  مانیو به ا

  مان یدعوت به ا  نیاز ا  ییهانمونه   خوانند، یفرا م  یاله  یهاام یقرآن و پ

ا  ن یا  در   .(Tabatabaei, 1996) هستند    یعقلان   مان یچارچوب، 

است    یشناخت  جه یاست و نت  یراستا با فطرت و عقل انسانهم  یعقلان

سبب    ی مانیا  ن ی. چنشودیقرآن حاصل م  ات یتدبر در آ  قیکه از طر

با آگاه  گرددیم انسان  به د  رتیو بص   یکه    یهاو آموزه   نینسبت 

 . (Tabatabaei, 1983) باشد   بندیپا یاله

 یی علامه طباطبا دگاهی عقل و اخلاق از د 

  ص یو تشخ   ت یبر عقلان  یمبتن  یاخلاق اسلام  ،ییمنظر علامه طباطبا  از

درک    ییعقل انسان توانا  گر،ید  انیبحسن و قبح افعال است؛ به   یعقل

  ی داراست. و یشرع  یهااز ورود آموزه  ش یاعمال را پ  یو بد  یخوب

تفس الدل  العقل:» سدینوی م  زانیالم  ریدر  و    یعل  لیهو  الحسن  الفعل 

القبح« و    ک ین  ی انجام کارها  ی انسان برا  یعقل، راهنما  یعن.یترک 

  دگاه،ی د  نیا  در.  (Tabatabaei, 1983)ترک اعمال زشت است  
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مع فضا  اریعقل  رذا  لیشناخت  مفاه  یاخلاق  لی و  مانند    یمیاست. 

وفا قابل    ،یرخواهیبه عهد و خ  ی عدالت، صداقت،  به کمک عقل 

و حرص    انتیچون ظلم، دروغ، خ  یلیو در مقابل، رذا  اندییشناسا

که    کندیم  د یبا عقل شناخته شده و قابل اجتناب هستند. علامه تأک   زین

ن هم  زیقرآن  معقل   ریمس  ن یدر  حرکت  بس  کندیمحور  از    ی اریو 

با   یآن بر مبنا  یدستورات اخلاق عقل و فطرت استوار است. قرآن 

و ابزار شناخت    کندیدعوت م  یاخلاق  لیروشن، انسان را به فضا  یانیب

سوره    ۹0  هی آ  ریمثال، در تفس  یبرا.  )همان(  داندی را عقل م  لیفضا  نیا

ا  سدینومی  علامه  ،﴾...واَلْإِحْساَنِ  بِالعَْدْلِ  یأْمرُُ  اللَّهَ  إِنَّ﴿نحل:     ن یکه 

ها  عقل انسان آن  زین  یبدون وح یهستند و حت  یدستورات ذاتاً عقلان

م درک  تأکندیرا  تنها  قرآن  نه    میمفاه  نیا  دکننده یی.  است، 

  ن یا  بر.  (Tabatabaei, 2003) عقل    ازفراتر    یزیچ  کننده لیتحم

نگاه علامه،    یاساس، اخلاق اسلام است؛    «ی»اخلاق عقلان  کیدر 

با فطرت و عقل بشر سازگار بوده و با استدلال قابل دفاع است.   یعنی

حوزه   رو،نیازا در  تنها  در    ست، ین  نیآفرنقش   دیعقا  یعقل  بلکه 

  ة ی حجة باطن  العقل: » سدینویم  یدارد. و  نیادیبن   یگاهیجا  زیاخلاق ن

عقل    یعنی.  (Tabatabaei, 1983)   ة«یکما أنّ الرسول حجة ظاهر

پ بنابرا  ت یهدا  ی برا  ی اله  یحجت  امبر، یهمانند  است.  بدون    ن، یبشر 

 .نه قابل درک است و نه قابل تحقق ینیعقل، اخلاق د

  ن ییو تب  د ییرا بر اساس عقل تأ یاخلاق م یمفاه زین  ینظر علامه، وح از

و    گرندیکدیو اخلاق مکمل    تی هدا  ریدر مس  ی. عقل و وحکندیم

مشاهده شود،    یظاهر  یاگر تعارض  ست؛یها نآن   انیم  یتعارض  چیه

 ,Tabatabaei)دو منبع است  ن یاز ا یکیاز فهم نادرست از  یناش

  ی که نظام اجتماع  کندی م  دینکته تأک   نی ادامه، علامه بر ا  در.  (1983

ن به عقل  زیقرآن  است.  دستورهامحور  او،  قرآن    یاجتماع  یزعم 

دارند و بر    یعقلان  یاهداف  ،یستیرفاه و همز  ت،یهمچون عدالت، امن

  ی متعدد  اتی. آ(Tabatabaei, 1983)استوارند    یعقل انسان  هیپا

تعق »أفلا  ن  لون«همچون  تتفکرون«  »أفلا  به عقلان  زیو  را  و    تی انسان 

فرد  شهیاند امور  اجتماع  ی در   ,Tabatabaei)   خوانند یفرام  یو 

1983) . 

 عقل گرایی در قرآن

 ییاز نگاه علامه طباطبا یعقل گرایی در عرصه فرد. ۱

 ی در نظام معرفت  نیادیاز ارکان بن یکیعقل    ،ییمنظر علامه طباطبا  از

دارد.    کننده ن ییو تب  گرت ینقش هدا  ی قرآن است که در عرصه فرد

است و    تی هدا  ندیدر فرآ  یمکمل وح  ه«، یعقل به عنوان »حُجّت باطن

ن  ی از وح  ح یبدون آن درک صح   شان ی. استی و عمل به آن ممکن 

» کندیم  حیتصر باطن  العقل:  ظاهر  ةی حجة  حجة  الرسول  أنّ    ة« یکما 

(Tabatabaei, 2007)  .مانند »أفلا یعقلون« و    یراتیبا تعب  زی ن  قرآن

م دعوت  تأمل  و  تفکر  تعقل،  به  را  انسان  یتفکرون«،   کندی »أفلا 

(Tabatabaei, 2007)د از  ا  دگاه ی .  عقلان  نیعلامه،    ی دعوت 

  یابیو دست  یمعنو  ،یرشد اخلاق  سازنه یتنها ابزار فهم است بلکه زمنه 

 . است یفرد ات یدر ح یقیبه سعادت حق

 یو حکمران  یعقل گرایی در عرصه اجتماع. ۲

نه  ییطباطبا  علامه است عقل  فردمعتقد  بلکه در    ،یتنها در ساحت 

.  کندیم  فا یا  ن یادیبن  ینقش  زین  یو حکمران   یاسیس  ،یعرصه اجتماع

  ی همچون عدالت، احسان، مشورت و امر به معروف و نه  ییهاآموزه 

.  اندن ییقابل تب  یو خرد انسان  ت یعقلان  ه ی بر پا  یاز منکر در قرآن، همگ

 ﴾ ...واَلْإِحْسَانِ بِالعَْدلِْ یأْمرُُ اللَّهَ إنَِّ﴿:سوره نحل ۹0 هی آ ریدر تفس یو

اند و قرآن تنها  از نظر عقل قابل درک  میمفاه  نیکه ا  کندیم  حیتصر

تأ تحک  دیینقش  دارد  آن   میو  را    در .  (Tabatabaei, 2003)ها 

  الْمَشرْقِِ   قِبَلَ   وُجُوهَکمُْ  توَُلُّوا   أَن  الْبرَِّ  لَیسَ ﴿:سوره بقره   1۷۷  هی آ  ریتفس

در رفتار و التزام    ی کیدارد که ن  دینکته تأک   ن یبر ا  علامه   ﴾...وَالْمغَرِْبِ

و عمل صالح نمود    مانیعدالت، ا  رینظ  یو اجتماع  یبه اصول اخلاق

ب  ابد،ییم   ن ی همچن.  (Tabatabaei, 2003)  محتواینه در ظواهر 

شورا را نمود    علامه  (،۳۸:  شوری)   ﴾...الْأَمرِْ  فیِ  وَشَاوِرهْمُْ﴿:هیدرباره آ

حکمران  ت یعقلان عقل    یدر  مشارکت  لزوم  نشانه  را  آن  و  دانسته 

تصم  یجمع  ,Tabatabaei)  داندیم  یاسیس  یهایسازمیدر 

است    یبا وح  فیردنگاه کلان، عقل از منظر علامه هم   در .  (2003

  ی باور است که هر تعارض ظاهر ن یبر ا  شان یو نه در تعارض با آن. ا

هر دو    رایهاست، زاز آن  یکیاز فهم نادرست    یعقل و نقل، ناش  انیم
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واحد سرچشمه  م  یعنی  ی از  نشأت  متعال    رندیگی خداوند 

(Tabatabaei, 2003). 

د  از  قرآن    د یو س  ییعلامه طباطبا  دگاهی عقل گرایی در 

 قطب

 یعقل گرایی در عرصه فرد. ۱

در قرآن، در وهله نخست، در    یورزعقل   ،ییمنظر علامه طباطبا  از

باطنابدییانسان معنا م  یجهت رشد فرد به عنوان »حجت   «ی. عقل 

  ق یراه سعادت و کمال است و بدون آن فهم دق صیانسان، ابزار تشخ

.  (Tabatabaei, 2003)  ستی ممکن ن ینید یهاو آموزه  یاز وح

دهنده  مکرر قرآن به تفکر و تدبر، نشان   تمعتقد است که دعو  یو

چون: »أفلا یعقلون« و »أفلا    یاتیاست. آ  ات یعقل در فهم آ  تیمحور

 .(Tabatabaei, 2003) دند ی تأک  ن یروشن ا قییتفکرون« مصاد

 ی عقل گرایی در عرصه اجتماع. ۲

اجتماع  یقرآن  تیعقلان  ییطباطبا  علامه عرصه  به    میتعم  زین  یرا 

قرآندهدیم جامعه  ساختار  او،  نظر  از  مبنا  ی.  چون    ی اصول  ی بر 

نهاده   انیاز منکر بن یعدالت، احسان، مشورت، و امر به معروف و نه

همگ که  پا  یشده  سل  هی بر  هستند    میعقل  اجرا  و  درک  قابل 

(Tabatabaei, 2003)و تفس  ی .  بِالعَْدْلِ    ه یآ  ر یدر  یأْمرُُ  اللَّهَ  »إِنَّ 

فهم روشن عقل   قی(، عدالت و احسان را مصاد۹0وَالإحِْسَانِ...« )نحل:  

اجتماع آ  ن، یهمچن.  داندیم  یاخلاق  به  استناد  سوره شورا:    ۳۸  هی با 

و الْأَمرِْ...«،  فیِ  حکمران  ی»وَشَاوِرْهمُْ  رکن  را  مشورت  و   یشورا 

تأک عقل نظام س  کندیم  د یمحور دانسته و  بر   یمبتن  ،یقرآن  یاسیکه 

 . (Tabatabaei, 2003)است  یاز خرد جمع یریگبهره 

 نشی آفر ریعقل و تفس  . ۳

  ی اناظر به خلقت را نشانه   اتیآ  ،ی همچون فخر راز  ییطباطبا  علامه

سوره   1۹1و    1۹0  اتیآ  ریدر تفس  ی. و داندیبر عقل گرایی قرآن م

تأک آل روش    کندیم  د یعمران  خلقت،  نظام  در  تدبر  به  دعوت  که 

برا توح  ختن یبرانگ   ی قرآن  به  انسان  رساندن  و  است    د یعقل 

(Tabatabaei, 2003). 

 قطب در باب عقل گرایی قرآن دیس دگاهی د . 4

است که در    زیبرانگعقل  یمعتقد است که قرآن، کتاب  زیقطب ن  دیس

. به اعتقاد او،  خواندیسطوح مختلف، انسان را به تدبر و تأمل فرا م

از جمله آفرحوزه   یقرآن در تمام با زبان    خیتار  نش،یها  و اخلاق، 

م سخن  و(Qutb, 1991)  دیگویعقل  نه   ی.  را  ابزار  عقل  تنها 

بلکه مع باطل م  زییار تمیشناخت،  از  تأک   داندیحق  که    کندیم  د یو 

ا پرتو  در  تقو  شودی م  تی هدا  مان،یعقل   ,Qutb)   گرددیم  ت یو 

1991) . 

 ی زیانگدرباره عقل  ییعلامه طباطبا  دگاهی د   ینقد و بررس

 می قرآن کر

 قوت  قاطن

 ی عقل و وح یهماهنگ. ۱

که عقل    کندیم  حیصراحت تصربه   زانیالم  ریدر تفس  ییطباطبا  علامه

  یی تنهابه  کدام چ یو ه  اندقت یشناخت حق ی دو منبع مکمل برا یو وح

تنها در    «یعنوان »حُجت باطنعقل به   ،ی. از نگاه و کنندینم  تیکفا

هماهنگ وح  یپرتو  هدا  تواندیم  یبا  ا  ت یبه  شود.  نائل    ن یکامل 

بر اساس تفکر، تدبر و استدلال    نی که فهم د  گرددیسبب م  کردیرو

 ,Tabatabaei)   یرعقلانیو غ   ید ی تقل  رشیپذ  هی نه بر پا  ابد،یسامان  

1997) . 

 ن ی در د  ت یبر عقلان دیتأک. ۲

  مانِ یکه ا  فشاردیم  ی نکته پا  ن یبر ا  ، ینید  تی بر عقلان دیبا تأک  علامه

عقل شرط لازم درک    ،یزعم و. بهشودیبدون عقل حاصل نم  لیاص

  ی هاآموزه   قیو تعم  لیدر تحل   یاست و نقش محور  مانیا  رشیو پذ

 .(Tabatabaei, 1997) دارد  ینید

 عقل یاخلاق بر مبنا یگذارهی پا. ۳

د  از اخلاق  علامه،  مجموعه  ی نیمنظر  صرفاً  دستورها  یانه    ی از 

  ی و.  است  یعقل عمل  نییو تب   یخشک، بلکه برآمده از ادراک عقلان

عامل را  به   ت یهدا  یبرا  یعقل  اخلاق  لتیفض  یسوانسان  رفتار    ی و 

  ی تلق  ینی عقل در منظومه د  یاز بالندگ  یاامر را نشانه   نیو ا  داندیم

 . (Tabatabaei, 1997) کندیم

 مرتبط با عقل  یقرآن اتی آ یفلسف لیتحل. 4
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  ی کردیمربوط به تعقل را با دقت و رو  ات یآ  زان،یدر سراسر الم  علامه

:  نحل)   ﴾ یتَدبََّرُونَ  أفََلَا ﴿چون:    یاتیآ .  کرده است  ریتفس  یکلام-یفلسف

  با   او  آثار  در  ،(1۶:  رعد)  ﴾وَالْبَصِیرُ  ٰ  الْأعَْمىَ  یسْتَوِی   هَلْ   قُلْ﴿  و(  ۲۹

 .(Tabatabaei, 1997) اند شده  یبررس  قی دق یعقلان یهالتحلی

 ضعف  طاقن

 دهیچیو پ یزبان تخصص . ۱

عقلان  ژه یوبه   زان، یالم  ریتفس   نثر مباحث  اصطلاحات    ،یدر  از  مملو 

عموم    یکه درک آن را برا  یاست؛ امر  قیعم  یکلام  میو مفاه  یفلسف

حت و  حوزه دانش   یبرخ  یخوانندگان  اسلام  یهاپژوهان    ی علوم 

 .(Tabatabaei, 1996) سازدیدشوار م

 ی سنت ینقل  ریبا تفاس  قیتطب یدشوار. ۲

  ریتفاس  یموارد با مبان  یمحور علامه، در برخو عقل   یفلسف  کردیرو

هستند،   تیبر نقل و روا  یکه مبتن  ریکثابن  ای  یطبر  ریمانند تفس   یسنت

  ی ریتفس  راثیبا م  یو   دگاه ید  قیعدم انطباق، تطب  نیا.  ندارد  یهماهنگ

 .(Tabatabaei, 1997)را با چالش مواجه ساخته است  کیکلاس

 یو شهود  یبه ساحت عرفان یتوجهکم . ۳

  ی و تجربه معنو  یقطب که بر شهود باطن  دیچون س  یمفسران  برخلاف

ب  دیتأک  علامه  نظر  شتریدارند،  عقل  فلسف  یبه  استدلال    ه ی تک  یو 

تر جلوه رنگکم  یدر آثار و  یامر سبب شده بعُد عرفان  نیا.  کندیم

 .(Qutb, 1982) کند 

 ی فلسف یهاپرسش یناتمام به برخ پاسخ . 4

  ی حدود و مرزها  ،یعقل و وح  قی مانند نسبت دق  یمسائل اساس  یبرخ

در آثار علامه    ،یشناخت عقلان  ت یو ماه  ،یعقل در فهم وح  ریتأث

  ی لیپژوهش مستقل و تکم  ی اند و جاوفصل نشده صورت جامع حلبه 

 .(Tabatabaei, 1997)  شودیها احساس مدر آن 

 به نقدها ییپاسخ علامه طباطبا

طباطبا تفس  ییعلامه  د  زان یالم  ر یدر  رو  گریو  با  خود،    ی کردیآثار 

عقل، نقل   یعنی  یاصل  یسه منبع معرفت  انیتلاش کرده است م  ،یقیتلف

مثابه »حجت  او عقل را به .  مند برقرار سازدتعادل روش  یو شهود، نوع

است    ده ی و کوش  داندیمعتبر م  یو تجربه عرفان   یدر کنار وح  «یباطن

بر برهان و از    یمبتن  سوکینهد که از    انیبن  یشناخترفتمع  یدستگاه

 باشد  یاله ت یمتصل به هدا گرید یسو

 عقل، نقل و عرفان انیتعادل م. ۱

  ق یو حقا  ن ینظر علامه، عقل همانند نقل، از منابع معتبر در شناخت د  از

است ه  ی و .  آن  عقل،  سلامت  صورت  در  که  است   گاه چ یمعتقد 

وح  انیم  یتعارض و  نم  یآن  تفس.  دهدیرخ  مقدمه    زان یالم  ریدر 

فهم آن، نه تنها به    یاست که برا  ی: »قرآن کتابسدینویصراحت مبه 

.  (Tabatabaei, 2003)است«    ازین  زین هاننقل، بلکه به عقل و بر

تب در  توح  ینیادیبن   یهاآموزه   نیی علامه  و    د،ی همچون  نبوت  معاد، 

  ، یعقل  یهابلکه از استدلال   کند،یاکتفا نم  ییاخلاق، صرفاً به نقل روا

  ر یعنوان نمونه، در تفسبه .  ردیگیبهره م  یعرفان  ی و در موارد  یفلسف

  ی برا  زمانی  حدوث  برهان  از(  ۲۸:  بقره )«  بِاللَّهِ    ونَتَکْفرُُ  »کَیفَ  هیآ

 .(Tabatabaei, 2003)  کندی اثبات وجود خداوند استفاده م

 یعنوان حجت درون عقل به. ۲

نه   علامه ابزار فهم ظاهرعقل را  در    یاله  یبلکه حجت  ات،یآ  یفقط 

  ریدر تفس.  کندیم  فایا  یوح  یبرا  یکه نقش مکمل  داندی باطن انسان م

که    دهدیم  حیتوض  وی  ،(1۶:  اسراء)«.  ..قرَْیةً  نُّهْلکَِ  أَن  أَرَدْنَا  وَإِذَا  » هیآ

و    رساندیم  یاریضلالت    ای  تیراه هدا   صیعقل، انسان را در تشخ 

است    یری پذت یمسئول  ی مبنا  ص،یتشخ   نیا خداوند  برابر  در  او 

(Tabatabaei, 2003) . 

 یمحورو مخاطب  یدفاع از زبان فلسف. ۳

  ی فهم آن برا  ی دشوار  زان، یالم  ری نسبت به تفس  ج یرا  ی از نقدها  یکی

عموم دل   یمخاطبان  فلسف  یریگبهره   لیبه  زبان  اصطلاحات    ی از  و 

باور است    ن ینقد، بر ا ن یبه ا یحیعلامه در پاسخ تلو . است یتخصص

نگاشته    ینخبگان علم ی برا یلیو تحل ق یبا زبان دق  دی با یکه آثار علم

متفکران   ،ینیخود را مخاطب نخبگان د ریتفس احتصربه   یو.  شوند

اند را    یو نه عموم مردم، و استفاده از زبان فلسف  داند یم  شمندان یو 

 ,Mesbah Yazdi)  داند یم  یفهم معارف قرآن   قیتعم  ی برا  یراه

2001) . 

 عقل  اریبا مع یتوجه به عرفان اسلام. 4
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و   یعرفان یهاعلامه را متهم به غفلت از جنبه  دگاه یمنتقدان، د یبرخ

گواه    ه،ی رساله الولا  ژه یوبه   ،یحال، آثار و  نیبا ا.  اندکرده   یشهود

معتبر    یاز منظر او، عرفان.  است  یاو به عرفان ناب اسلام   قیتوجه عم

با ضوابط عقلان   ی و.  هماهنگ باشد  یشرع  یارهایو مع  یاست که 

فاقد پشتوانه عقل و    یکند که اگر شهود و سلوک عرفانیم  حیتصر

 . (Tabatabaei, 2003)  انجامدیشرع باشد، به انحراف م

 ییگراجامع، از عقل   ی کردیدر مواجهه با نقدها، با رو  یی طباطبا  علامه

ظاهرگرا شهودگرا  ینقل  ییصرف،  م  یافراط  ییو  و   ردیگیفاصله 

وح  قی تلف  ی برا  قیعم  یتلاش عقل،  منبع  به   یسه  عرفان  عمل  و 

و.  آوردیم نگاه  با    ی و درون  یاله  یحجت   ، یعقل در  اگر  است که 

از   یترشود، انسان را به درک ژرف اه همر مانیو نور ا  یوح ت یهدا

 .کمال خواهد بود ریدر مس  ییو راهنما رساندیم قتیحق

 یریگجهینت

  ی معرف  یو مکمل وح  ه«یعنوان »حجت باطنعقل را به   ییعلامه طباطبا

عم  حی آن، درک صح  بدون که    کندیم وح  ق یو    سر یم  ی انیمعارف 

  یاسیو س  یاخلاق  ،یاجتماع  ،یعقل را در تمام ابعاد فرد  ی و.  ستین

اساسبه  رکن  معرفت  یعنوان  رسم  ینظام  به  و    شناسدی م  تیقرآن 

  دگاه یبر اساس د.  داندی را مردود م  یعقل و وح  ان یم  یتعارض واقع

طور مکرر انسان را به  به   لکهب  کندینم  یتنها عقل را نفقرآن نه   ،یو

م دعوت  تفکر  و  آموزه   دینمایتعقل  هماهنگ  ینید  یهاو  در    یرا 

 .داندی م یکامل با خرد انسان

د  در طباطبا  دگاه یمجموع،  نگرش  ییعلامه  و    یانتقاد  ،یفلسف  یبا 

مستدل   نیترمند، گسترده نظام قرآن   نییتب  نیترو  عقل گرایی  از  را 

  ی بلکه حجت  ،یدر فهم وح  یعقل را نه تنها ابزار  ی و.  ارائه کرده است

.  داندیو فقه م  مانیا  است،یاخلاق، س  یدهشکل   ی برا  یاه ی و پا  یاله

تأک   نیا صرف  از  فراتر  عقل  دینگرش،  چارچوب    کی  ،یورزبر 

  ت ی که قابل  آوردیمحور قرآن فراهم معقل   ریتفس  ی برا  یو فلسف  یعلم

چالش   ییگوپاسخ اجتماع  یمعرفت  یهابه  را    یو  حاضر  عصر 

است    یپل  ، ییعقل گرایی قرآن از منظر علامه طباطبا  ن، یبنابرادارد.

و    یژرف، عقلان  یبه فهم  توانیکه به مدد آن م   ،یعقل و وح  انیم

قرآن معارف  از  به    دگاه ید  ن یا.  افتی دست    یجامع  توجه  با 

و ارتقاء    نید  نینو  ریو تفس  یبازخوان  یمعاصر، راهگشا  یهاضرورت

 .شودیمحسوب م یمدر معارف اسلا تیعقلان گاه یجا

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
The relationship between reason and revelation has 

long been one of the central concerns of Islamic 

intellectual traditions, encompassing domains as 

diverse as philosophy, theology, and Qur’anic 

exegesis. Within this discourse, the 

epistemological system of the Qur’an places a 

recurring emphasis on rational inquiry, 

contemplation, and intellectual reflection, which 

has been underscored by numerous exegetes and 

thinkers. Among the most prominent interpreters of 

the modern era, Allameh Tabatabaei stands out for 

the systematic incorporation of reason within his 

monumental exegesis, Tafsir al-Mizan. In contrast 

to exegetical traditions that prioritize transmitted 

reports or rely heavily on purely rhetorical and 

linguistic approaches, Tabatabaei develops a 

framework that integrates philosophical reasoning, 

particularly inspired by the school of al-hikmah al-

muta‘aliyah (Transcendent Philosophy), with 

scriptural interpretation. This orientation situates 

reason not only as a useful hermeneutical tool but 

also as an indispensable “internal proof” (hujjat 

batiniyya) alongside revelation, which functions as 

the “external proof” (hujjat zahiriyya) 

(Tabatabaei, 1996). The Qur’an itself, through 

verses such as “Do you not reason?” and “Do you 

not reflect?” repeatedly affirms the necessity of 

intellectual engagement, thereby creating a 

foundation for rationalist exegesis. Scholars 

preceding Tabatabaei, including Fakhr al-Razi in 

Mafatih al-Ghayb (Fakhral-Razi, 1999), or 
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classical figures such as al-Tabari (Tabari, 1991) 

and modern reformists like Sayyid Qutb (Qutb, 

1991), approached the role of reason differently, 

with varying emphases on its autonomy or 

subordination to revelation. Yet, Tabatabaei’s 

innovation lies in formulating a harmonized 

epistemology where intellect and revelation are 

seen as emanating from the same divine source, 

thus incapable of genuine contradiction 

(Tabatabaei, 1997). 

The Qur’an’s appeal to intellect has often been 

interpreted in light of different philosophical 

traditions within Islam. Avicenna (Ibn Sina), for 

instance, classified reason into multiple stages—

potential, actual, acquired, and ultimately the 

perfected intellect—offering a developmental 

account of human cognition (Ibn Sina). In contrast, 

Suhrawardi grounded reason in a metaphysics of 

light, tying it to illumination and mystical intuition 

(Nasr, 2019; Suhrawardi), while Mulla Sadra 

conceived of reason as ontologically inseparable 

from being itself, emphasizing its role as the 

highest mode of existence (Sadr al-Muta'allihin). 

Theological schools also diverged: the Mu‘tazila 

elevated reason as independently capable of 

discerning moral value (Abd al-Jabbar; Subhani, 

2021), while the Ash‘arites subordinated it to 

transmitted revelation, with figures such as al-

Baqillani and Fakhr al-Razi restricting its role to 

preliminary comprehension (Al-Baqillani; 

Fakhral-Razi, 1999). Shi‘a Imami thought, 

however, consistently elevated reason as one of the 

four foundational sources of jurisprudence, 

alongside Qur’an, Sunnah, and consensus, a 

position corroborated by narrations such as Imam 

Ja‘far al-Sadiq’s statement that reason is the 

internal faculty by which God is worshiped and 

paradise attained (Qutb, 1982, 1991). In this 

broader context, Tabatabaei inherits multiple 

strands of Islamic philosophy and theology yet 

privileges an epistemic model in which reason and 

revelation act as parallel and complementary 

sources. His insistence that “the intellect is an 

internal proof just as the Prophet is an external 

proof” situates him within a long tradition of 

rationalist Shi‘a hermeneutics, while also offering 

a distinct synthesis tailored to modern 

epistemological concerns (Tabatabaei, 2003). 

A distinctive contribution of Tabatabaei lies in his 

interpretation of reason as indispensable for the 

correct understanding of revelation. For him, 

revelation presupposes the human faculty of 

rational discernment, without which divine 

guidance would not be intelligible. Hence, when 

the Qur’an enjoins reflection on creation—such as 

in the verses of Al ‘Imran (3:190-191)—Tabatabaei 

interprets this as a methodological directive that 

privileges rational engagement (Tabatabaei, 

2003). His analysis extends to ethical questions, 

where he maintains that the intellect can apprehend 

intrinsic values such as justice and injustice, 

fidelity and betrayal, or honesty and falsehood 

independently of transmitted reports (Tabatabaei, 

1983). This view stands in contrast to purely 

voluntarist theologies that root morality solely in 

divine command, reinforcing instead a model of 

moral realism in which rational intuitions are valid 

and binding. Moreover, he insists that apparent 

contradictions between reason and revelation are 

illusory, stemming either from misinterpretations 

of transmitted texts or faulty reasoning, since “truth 

cannot contradict truth” (Tabatabaei, 1997). His 

exegetical method in al-Mizan demonstrates this by 

analyzing Qur’anic arguments for monotheism, 

resurrection, and prophecy through logical 

structures such as conditional syllogisms and 

analogical reasoning, thereby showing how the 

Qur’an itself employs rational argumentation. One 

striking example is his reading of Qur’an 21:22 (“If 

there had been in them [the heavens and the earth] 

other gods besides Allah, they would have both 

been ruined”), which he interprets as a logical 

disjunctive syllogism invalidating polytheism 

(Tabatabaei, 2003). In this way, Tabatabaei 

underscores that revelation itself endorses rational 

methods, thus legitimizing their use in theology and 

exegesis. 

The integration of reason and revelation also 

extends to Tabatabaei’s conception of faith. 

Contrary to views that treat faith primarily as 
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emotional assent or blind acceptance, Tabatabaei 

defines true faith as the product of reasoned 

conviction. For him, belief must emerge from 

careful reflection on Qur’anic arguments and 

existential truths, making rational inquiry an 

intrinsic part of the path to certitude (Tabatabaei, 

1983, 1996). Consequently, he rejects forms of 

faith that are uncritical, inherited, or merely 

imitative, characterizing them as epistemologically 

deficient. In addition, Tabatabaei grounds Qur’anic 

ethics in reason: moral injunctions, such as justice 

and benevolence (Qur’an 16:90), are understood as 

inherently rational and therefore binding even apart 

from explicit revelation (Tabatabaei, 2003). He 

extends this principle to the socio-political sphere, 

where consultation (shura), justice, and communal 

welfare are treated as rationally accessible values 

affirmed by revelation. This rationalist ethic 

reflects the Qur’an’s call to establish a just society 

in harmony with human reason, a vision that 

Tabatabaei interprets as the basis for political 

philosophy in Islam. When compared with 

contemporaries like Sayyid Qutb, who emphasized 

the emotive and existential appeal of Qur’anic 

guidance (Qutb, 1991), Tabatabaei’s stress on 

intellectual demonstration reveals his unique 

philosophical orientation. His rationalist 

hermeneutic not only bridges philosophy and tafsir 

but also positions Islamic thought to dialogue with 

modern critical rationality. 

Nevertheless, Tabatabaei’s approach is not without 

challenges. Critics have noted the density and 

technicality of his prose, replete with philosophical 

terminology drawn from Sadrian metaphysics, 

which renders al-Mizan difficult for general 

audiences (Tabatabaei, 1996). Others point out the 

tension between his rationalist exegesis and the 

more narrative-based or tradition-centered tafasir 

such as those of al-Tabari or Ibn Kathir, which 

prioritize transmitted reports over philosophical 

speculation (Tabatabaei, 1997). Moreover, while 

Tabatabaei sought to balance reason, revelation, 

and mysticism, some scholars argue that his 

emphasis tilts too heavily toward philosophical 

reasoning, leaving the experiential and mystical 

dimensions of faith underdeveloped (Qutb, 1982). 

Questions also remain regarding the precise 

epistemic boundaries between reason and 

revelation: for instance, when both are considered 

absolute proofs, how should conflicts of 

interpretation be adjudicated? Critics suggest that 

Tabatabaei does not fully resolve such tensions, 

instead reiterating the axiom that genuine truths 

cannot conflict. Nonetheless, his defenders argue 

that his broader project aims at integrating rational, 

textual, and mystical sources of knowledge into a 

coherent epistemological system. By framing 

reason as both a hujjat batiniyya and a criterion for 

interpreting revelation, Tabatabaei lays the 

groundwork for a methodology that is 

simultaneously faithful to tradition and responsive 

to modern demands for rational justification 

(Mesbah Yazdi, 2001). 

In conclusion, the role of reason in Tabatabaei’s 

Qur’anic hermeneutics represents one of the most 

ambitious attempts in modern Islamic thought to 

harmonize intellect and revelation. His 

philosophical orientation allows for an 

interpretation of the Qur’an that speaks not only to 

devotional needs but also to intellectual and ethical 

concerns relevant to contemporary societies. By 

construing reason as an inner proof, equally 

authoritative as revelation in guiding human 

beings, he bridges the gap between philosophy and 

tafsir, between ethical realism and divine 

command, and between traditional scholarship and 

modern rational inquiry. This rationalist approach 

to the Qur’an, while complex and at times difficult 

to access for general audiences, provides a robust 

framework for rearticulating the relevance of 

Qur’anic teachings in an age characterized by 

critical rationality and global intellectual exchange. 

Ultimately, Tabatabaei’s synthesis positions 

Islamic epistemology as both faithful to its 

scriptural sources and capable of addressing the 

philosophical challenges of modernity. 
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