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Abstract 
The concept of intrinsic human dignity represents a foundational 

axis of anthropology and theology in the Shiite theology 

framework, playing a pivotal role in explaining its doctrinal 

foundations. This study aimed to examine the position of intrinsic 

human dignity in the principles of Shiite beliefs, drawing upon 

primary theological and hadith sources such as al-Kafi, Nahj al-

Balagha, Bihar al-Anwar, and Mustadrak al-Wasa’il. Using a 

qualitative interpretive textual analysis, the study showed that 

dignity constitutes the epistemic foundation and necessary 

presupposition for the acceptance of the four doctrinal pillars: 

tawhid, nubuwwah, imamah, and ma‘ad. Findings indicated that 

without assuming human intrinsic dignity, divine address, 

responsibility, and reward or punishment lose their theological 

coherence. The analysis also revealed that the Ahl al-Bayt 

consistently emphasized human worth in their conduct and sayings, 

shaping the ethical and social framework of Shiite teachings. 

Theoretically, the study highlighted how dignity is inherently 

linked to fitrah, reason, free will, and moral agency, positioning it 

as a cornerstone for reconstructing contemporary Shiite theology. It 

concludes that reinterpreting intrinsic dignity as a theological and 

anthropological foundation can shift Shiite theology from a duty-

centered model to a human-centered, rational, and dignity-oriented 

paradigm aligned with contemporary human concerns. 
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 چکیده 
در مکتب   اتیو اله  ی شناس انسان نیادیاز ارکان بن  ی کیعنوان انسان به  ی مفهوم کرامت ذات

تب  ی محور  ی گاهیجا  عه،یش اعتقاد   نییدر  ا  یاصول  واکاو  نیدارد.  هدف  با    ی پژوهش 

با تک   عهیاصول اعتقادات ش  یدر مبان  یکرامت ذات   گاهیجا   یو کلام  یی بر منابع روا  هیو 

الکاف  لیاص روش    البلاغه، نهج  ،ی همچون  شد.  انجام  الوسائل  مستدرک  و  بحارالانوار 

ک مبتن   ی ف یپژوهش  تحل  ی و  که    یری تفس  لی بر  داده شد  نشان  آن  از رهگذر  و  بود  متون 

ذات  د  انیبن   ،ی کرامت  پ  ین یمعرفت  توح  رشیپذ  فرضشی و  چهارگانه  نبوت،   د،ی اصول 

است.   معاد  و  تکو  انگریب  ها افتهیامامت  کرامت  فرض  بدون  که  است  نه    ینیآن  انسان، 

اله  م   ی خطاب  مسئول  ابدیی معنا  نه  ک  ،یر یپذتیو  و  توج  فر یپاداش  بود.    هیقابل  خواهد 

  ی طور مداوم بر شأن ذات به  شیو گفتار خو  رهی روشن شد که معصومان)ع( در س  نیهمچن

 عهیش   ی و اجتماع   ی اخلاق  ی هاآموزه  ی ریگنگرش، در شکل  نیاند و اداشته  د یانسان تأک

  یوند یپ  ینشان داده شد که کرامت ذات   ز ین  یکرده است. در بخش نظر   فا یا  یاساس  ی نقش

اخت  ی ناگسستن ا  ی و آزاد   ار یبا فطرت، عقل،  از  و  بازساز   ن یاراده دارد  بستر    یرهگذر، 

بر اکندی در جهان معاصر را فراهم م   ی ع یش  ات یاله بازخوان  توان ی اساس، م   نی.   یگفت 

  کردیرا از رو   ی ع یش  ات یاله  تواند ی م   ، ی شناختو انسان  یمعرفت   ی عنوان مبنابه  ی کرامت ذات 

منظومه  محورفی تکل عقلانسان  یابه  کرامتمحور،  و  با گرا  را  آن  و  دهد  ارتقا  مدار 

 زند.   وندیانسان معاصر پ  ی هادغدغه

ذات:  کلیدواژگان اعتقاد   یکرامت  اصول   ؛ی ن ید  یشناس انسان  عه؛یش   ات یاله  ؛یانسان؛ 

 ار یفطرت؛ عقل؛ اخت
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 مقدمه 

  ن یادیبن  ی گاهیمفهوم »کرامت انسان« از جا  ،یاسلام  شه یدر منظومه اند

به   یو محور   یهامؤلفه   نیتریاز اصل  یکیعنوان  برخوردار است و 

. انسان نه صرفاً به سبب  شودیم  یموجودات تلق  ریانسان از سا  زیتما

از نفس    یبلکه به اعتبار برخوردار  ،یستیز  ای  یجسمان  یهای توانمند 

ع قابل  قل،ناطقه،  و  واجد    یاز سو  یریپذفی تکل  تی اراده  خداوند، 

ذات  ینوع کرامت  و  سا  یشرافت  که  آن    ریاست  از  موجودات 

ااندبهره یب د  نی.  برخلاف    ا ی  انه یگرایماد  ی هادگاه ینگرش، 

کارکردها  محورعت یطب در  تنها  را  انسان  ارزش    ای  یستیز  یکه 

م  یاجتماع ح  نند، یبیاو  لا  یذات  ت ی ثیبر  به   نفکی و  عنوان  انسان 

برگز  اللهفةیخل  ,Yadollahpour)  کندیم  د یتأک   یاله  ده یو 

د(2011 متون  در  کلام  ینی.  ذات  ن یا  عه،یش  یو  امر  یکرامت   ینه 

از    ینیتکو  تیواقع  کیبلکه    یقرارداد  ای  یاعتبار که  شده  دانسته 

هم و  است  شده  نهاده  انسان  سرشت  در  خلقت    قت، یحق  نیلحظه 

برا  ی ستگیو شا  یریپذت یاساس مسئول را    یاله  یفیخطاب تکل  یاو 

 .(al-Saduq, 1996)  دهدیشکل م

د  زیتما از  آموزه   گریانسان  در  به    ،یاسلام  یهاموجودات  تنها 

  ی هابلکه اساساً به جنبه   شودیمحدود نم  یستیو ز  یکیزیف  یهاجنبه 

»وَلَقَدْ    ریبا تعب  می. قرآن کرگرددیاو بازم  یو معنو  یعقلان  ،یمعرفت 

ا به  بَن ی آدَمَ«  اشاره کرده است و در    ی انسان  یمنزلت والا   نیکرََّمْنَا 

نتیباهل   اتیروا به   نیا  زی)ع(  بن  ک یعنوان  کرامت  در    نیادیاصل 

هدا  نشیآفر است    ت یو  شده  مطرح   & Salimi Zare) انسان 

Ghazizadeh, 2007)مجبور    ی نه موجود  یعی. انسان در نگاه ش

ب موجود  اراده،ی و  وجدان    یبلکه  و  فطرت  عقل،  صاحب  مختار، 

و تقرب به    کمال  ریدر مس  ریآن مکلف به س  هی است که بر پا  یاخلاق

که از آن به    ژه یو  تیظرف  نی. ا(Vaezi, 2011)خداوند شده است  

ذات سلسله    شود،ی م  ادی  «ی»کرامت  رأس  در  انسان  که  شده  سبب 

در خدمت او قرار    گریو تمام موجودات د  ردیقرار گ  نشیمراتب آفر

 .(al-Kulayni, 1987)داده شوند  

در  یاساس یهااز مؤلفه  یکرامت ذات  ،یاسلام یشناسحوزه انسان در

کرامت برخلاف    نی. ارودیانسان به شمار م  ت یو هو  یستیچ  نییتب

اکتساب نت   یکرامت  فضا  جه یکه  صالح    یاخلاق  لیرفتارها،  اعمال  و 

انسان است، به ذات او تعلق دارد و از آغاز خلقت در نهاد او نهاده  

متکلمان    دگاه ی. از د(Mohaghegh Damad, 2013)شده است  

مستحق پاداش    شیبد خو  ای  کیکه با اعمال ن از آن   شیانسان پ  عه،یش

نوع  فریک   ای از  اول  یشود،  دل  ه یشرافت  به  که  است    ل یبرخوردار 

از عقل و فطرت به    یو برخوردار  یخلافت اله  یاو برا   یدگیبرگز

امر سبب شده که در    ن ی. هم(al-Hilli, 1996)او عطا شده است  

هرگونه    ی برا  فرضش یو پ  هی کرامت انسان شرط اول  ،یعیش  یهاآموزه 

تلق  تی مسئول  ف،یتکل مجازات  و  پاداش   ,al-Tusi)شود    یو 

1980) . 

ش  یذات  کرامت نگاه  در  از    یاریبس   ی ربنایز  ن یهمچن  ،یعیانسان 

  ف یبه حقوق و تکال  ینیاست و بر نگرش د  یو فقه  یاخلاق  یهاآموزه 

آمده است    ی متعدد  اتینمونه، در روا  ی دارد. برا  ق یعم  ر یانسان تأث

به خداوند    یحرمتیانسان، معادل ب  ر یتحق  ا یکه هتک حرمت مؤمن  

  دهند ینشان م  ات یروا  ن ی. ا(al-Majlisi, 1983)دانسته شده است  

  ست ین  یصرفاً کارکرد  ا یابزارانگارانه    یبه انسان، نگاه  عه یکه نگاه ش

که نقض آن،    داند ی م  ینیو کرامت تکو یبلکه او را واجد شأن قدس

مرزها  یتعد   ینوع -al-Nuri al)  شود یم  یتلق  یاله  ی به 

Tabarsi, 1987)یکردیرو  یریگشکل  سازنهیمز  ، ینگاه  ن ی. چن 

عرصه کرامت تمام  در  اخلاق    ات، یاله  ی هامحور  و  حقوق  فقه، 

 شده است.  یاسلام

ذات  توجه مباحث کلام  یبه کرامت  اعتقاد  یانسان در    ت یاهم  ،یو 

ز  یاژه یو اسلام  رایدارد  اعتقادات  توح  یاصول  شامل  نبوت،    د، ی  

دارند. در    هی تک  نیادیاصل بن   نیبر ا  ی به نحو  یامامت و معاد   همگ

به   د، یاصل توح  ییمکرم و عاقل، توان شناسا  یعنوان موجود انسان 

  ابد ییاو معنا نم ین توان جز در پرتو کرامت ذاتیخداوند را دارد و ا

(al-Tusi, 2006)است که انسان   نیفرض بر ا زی. در اصل نبوت ن

دل ذات  ل یبه  را    تی و هدا  یوح  افتیدر  یستگیشا  ش یخو  یشرافت 
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. در  (Ilkhani, 2015)کمال قدم بردارد    ریدر مس  تواندیدارد و م

ن  امامت  به ص  ی اله  انیشوایپ  زیبحث  انسان و    انتیمأمور  از کرامت 

سو  ت یهدا به  شده   یاو   MirAhmadi)اند  کمال 

Chenaruiyeh & Kamali Gooki, 2014)حت اصل    ی.  در 

مبنا حسابرس  یریپذت یمسئول  یمعاد،  برخوردار  یو  از    یانسان،  او 

ذات کرامت  و  شا  یعقل  را  او  که  است  شده    ا یپاداش    ستهیدانسته 

 .(al-Hilli, 1987) کندیمجازات م

ذات  گاه یجا  نیا کرامت  بس  یممتاز  در  اعتقادات،  اصول  از    ی اریدر 

تأک   زین  عه یش  ییمنابع روا برا  د یمورد  نمونه، در    یقرار گرفته است. 

بخواهد نه    یتا از او بندگ  دیالبلاغه آمده است که »انسان را آفرنهج 

رو رو  ر،یتحق  ی از  از   ,al-Sharif al-Radi)  م«یتکر  ی بلکه 

ه(1993 الکاف  ن یمچن.  صادق)ع(    یدر  امام  که  است  شده  نقل 

ه »خداوند  ن  یمخلوق  چیفرمودند:  انسان  از  برتر  -al)  د«یافریرا 

Kulayni, 1987)یعیکه متون ش  دهندینشان م  اتیروا  گونهن ی. ا،  

بلکه آن را اساس و فلسفه    کنندیانسان را نه تنها انکار نم  یکرامت ذات

انب  ر  ایبعثت  ارسال   ,Ibn Shuba al-Harrani)   دانند ی م  سلو 

  اند یفرض مبتن  ن یبر ا  ی نید  فیاحکام و تکال  ی. در واقع، تمام(1984

کرامت از   ن یمکرم و صاحب شأن است و اگر ا  ی که انسان موجود

نخواهد بود    یخطاب اله  یبرا   یاسته یمخاطب شا  گریاو سلب شود، د

(al-Saduq, 1992) . 

کرامت  نیا روانگاه  منابع  در  ب  ژه یوبه   عه،یش  ییمحور    انات یدر 

مثال    ی است. برا  افته یگوناگون بازتاب    یهاصورت معصومان)ع(، به 

)ع( فرمودند: »ارزش انسان  یالعقول آمده است که امام علدر تحف

برخوردار   یگاهیانسان از جا دهدیهمت اوست« که نشان م  زانیبه م

 Ibn Shuba) برسد    یبا اراده و تلاش خود به تعال  تواندیاست که م

al-Harrani, 1984)در بحارالانوار نقل شده است که    ن ی. همچن

  د«یافریاز عقل ن  تریرا گرام  زیچ  چ یامام رضا)ع( فرمودند: »خداوند ه

به  عقل  نقش  بر  دلالت  پاکه  دارد    ه یعنوان  انسان  -al)کرامت 

Majlisi, 1983)ا تأ  اتی روا  وعن  نی.  را  انسان  شأن  تنها    د یینه 

  ی عنوان ارکان کرامت ذاتو فطرت او را به   اریبلکه عقل، اخت  کنندیم

 . (Behrooz, 2014) دهند یقرار م دیمورد تأک 

ذات  ت یاهم کرامت  به  مباحث کلام  یتوجه  ا  ،یدر  ن  ن یاز    ز یجهت 

م که  است  اصول    یبازخوان  ی برا  ی انیبن  تواندیبرجسته  معاصر 

و   بشر  حقوق  گفتمان  که  معاصر  جهان  در  آورد.  فراهم  اعتقادات 

  ی درون  یهاتیظرف  یبازشناس  افته،ی  ریفراگ  یگاهیجا  یکرامت انسان

نظر  یبرا  یعیش  میتعال ذات  یمبتن  ی اهیارائه  کرامت    ی ضرورت  ،یبر 

معاصر    شمندان یاز اند  ی اری. بس(Alavi, 2017)است    افته یدوچندان  

  توان ینم  ،یاند که بدون توجه به اصل کرامت ذاتکرده   دیتأک   عهیش

انسان  ینظام و  د  یهماهنگ  اعتقادات  کرد    ینیاز   ,Vaezi)ارائه 

ا(2011 قرائت   یمانع  تواند یم  کردیرو  نی.  برابر    ی هادر 

باشد که در آن انسان    نیصرف از د  یگرافیتکل  ایمحور  خشونت 

اجرا ابزار  م  یصرفاً  دانسته  موجود  شودیاحکام  نه  و    ی و  مکرم 

حق   مقابل،  (Mohaghegh Damad, 2013)صاحب  در   .

باور استوار است که    نیمحور به اصول اعتقادات، بر اکرامت  کردیرو

که    یو هرگونه قرائت  ن، ید  ی آمده است نه انسان برا  انسان   ی برا  نید

ناد را  انسان  تعال  رد،یبگ  ده یکرامت  روح  دارد    یعیش   م یاز  فاصله 

(Ilkhani, 2015) . 

  دهد ی نشان م  عه یش  ییو روا  یمنابع کلام  یاساس، مرور اجمال نیا  بر

 یبلکه هسته مرکز  ،ینیتزئ  ای  هیمفهوم ثانو  کینه    یکه کرامت ذات

در    یاگونه اصل، به   ن ی. ادهدیم  لی را تشک  عه یش  یشناختانسان   ات یاله

اعتقادات ش  ارکان  بدون آن، نظام فکر  یعیتمام    ی حضور دارد که 

اخ  عه یش بنابرا(al-Tusi, 1991)  شودیو گسست م  تلال دچار    ن ی. 

اصول اعتقادات، نه صرفاً    یانسان در مبان  یکرامت ذات  گاه یمطالعه جا

اخلاق  کی بن  کیبلکه    ،یحقوق  ای  یموضوع  کلام    ی ادیمسئله  در 

  ف یتکل  ن، یدرک ما را از نسبت انسان و د  تواند ی است که م  یاسلام

وح و  عقل  و  حق،  -Salehi & Sarvari) کند    یبازساز  یو 

Majd, 2016) . 

انسان    ی کرامت ذات  گاه یمند جاو نظام  ق یدق  یمقاله، بررس  ن یا  هدف 

است تا نشان دهد    یعیش  اتیبر روا هیاصول اعتقادات با تک  یدر مبان
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 یشناساز انسان   یتردرک جامع   تواندی م  نیادیاصل بن  نیکه چگونه ا

  ن یمعاصر ا  یبازخوان  نهیفراهم آورد و زم  عهیش  یو نظام اعتقاد   ینید

 سازد. ا یمه زیننظام را  

 مبانی نظری 

ر از  عرب  لغت  در  معنا  شه یکرامت  به  شرافت،    ،یبزرگ  ی»کَرُمَ« 

هر    ی به معنا  یآمده است و در متون لغو  بودن یو گرام  ی بخشندگ

 ,al-Saduq)  رودیو احترام گردد به کار م  شیآنچه موجب ستا

همچون »شرف« و    یکرامت غالباً با واژگان  ، ی. در منابع لغو(1983

از ح  ه معنا دانست»عزت« هم اما  تفاوت   ثیشده،    ن یادیبن  ییهادلالت 

اشاره دارد و ممکن    یو نسب  یاجتماع  یبه برتر  شتریدارد. »شرف« ب

امر حال   یاکتساب  یاست  در  نوع  یباشد،  »کرامت«  و    یکه  ارزش 

  ی اجتماع  گاه یجا  ایبدون شهرت    یکه حت  رساندی را م  یقداست درون

  شتر ی»عزت« ب  ن ی. همچن(al-Hilli, 1996)در انسان وجود دارد   زین

  یو ذلت دارد و جنبه دفاع  یدلالت بر توان مقاومت در برابر خوار

ا  یدارد، در حال ب  یجابیکه »کرامت« وجه    یستگیشا  انگریداشته و 

واژه  گر،ید ی. از سو(al-Tusi, 1980)است  یو شأن فطر یدرون

ب ب  شتری»جود« و »سخاوت«  اطلاق    یمال  یگو بخشند  یرونیبه رفتار 

  ی است که کرامت حت  نیآن با کرامت در ا  نیادیو تفاوت بن شودیم

که جود تنها با فعل    ی در انسان هست، در حال  زین   یبدون عمل خاص

م تحقق  بنابرا(al-Majlisi, 1983)  ابدیی بخشش  کرامت    ن،ی. 

  ی بوده و دربردارنده شأن ذات  میمفاه  ن یتر از اتر و ژرفعام   یمفهوم

 انسان است.   نفکیو لا

اسلام  در متکلمان  اساس  ،یاصطلاح  گونه  دو  به    م یتقس  یکرامت 

ذاتشودیم کرامت  اکتساب  ی:  کرامت   ,Yadollahpour)   یو 

اکتساب(2011 که    شودی گفته م  ییهاو ارزش  لی به فضا  ی . کرامت 

ترب تلاش،  رهگذر  از  و    مان،یا  ،یاخلاق  ت یانسان  صالح  عمل 

نوع کرامت وابسته    نی. اآوردیبه دست م  یو معنو  یمجاهدت علم

. در مقابل،  باشدیکاهش م  ای  شی به عملکرد انسان است و قابل افزا

که از لحظه خلقت در نهاد انسان    شودیگفته م  یتیثیبه ح  یکرامت ذات

فطرت   ار،یاو مانند عقل، اخت   یوجود  یهایژگیو  لینهاده شده و به دل

قابل  ا  یاز سو   ف یتکل  ت یو  اعطا شده  او  به   Salimi)  ست خداوند 

Zare & Ghazizadeh, 2007)چ ینوع کرامت وابسته به ه ن ی. ا  

ها به صرف انسان بودن از آن  و همه انسان  ستی انسان ن  یاریعمل اخت

ب به  ذات  گر،ید  ان یبرخوردارند.  و    ی انسان  تی ثیح  یکرامت  است 

اکتساب اخلاق  یمانیا  ت یثیح  یکرامت  ا(Vaezi, 2011)  یو    ن ی. 

  یکه حت  دهد ینشان م  رایفراوان دارد ز  تی اهم  یلاماز منظر ک   زیتما

  د یخلقت، واجد کرامت است و نبا  ث یاز ح  زیناآگاه ن  ایانسان گنهکار  

 ,Mohaghegh Damad)  ردیقرار گ  یاحترامیب  ای  ریمورد تحق

2013) . 

ذات  یقرآن  یمبان روشن   یکرامت  آ  یبه  آ  یاتیدر  سوره    ۷0  ه یچون 

»وَلَقَدْ کرََّمْنَا   ه یاست. در آ  افتهیسوره حجرات تبلور    1۳  ه یاسراء و آ

داشته است،    یرا گرام  آدمیکه همه بن  کندیبَن ی آدَمَ« خداوند اعلام م

کرامت    ن یرا شرط ا  یخاص  یژگی و  ایعمل صالح    مان،یا  د یق  آنکه یب

که کرامت   دهدی اطلاق نشان م  ن ی. ا(Ilkhani, 2015)دهد    رارق

آ نظر  برا  یذات  ه،ی مورد  عام  انسان   ی و  اکتسابهمه  نه  و  و    یهاست 

  ٰ  »یَا أَیُّهَا النَّاسُ إ نَّا خَلَقْنَاکمُ مِّن ذَکرٍَ وَأنُثىَ  هی در آ  ن یمشروط. همچن

إ نَّ أَکرْمََکمُْ ع ندَ اللَّه  أَتْقَاکمُْ« گرچه   فُوال تعَاَرَ  وَقَبَائ لَ  شعُُوبًا  وجَعََلْنَاکمُْ

به    هیبر تقوا اشاره شده است، اما مقدمه آ  یبه کرامت مبتن  انیدر پا

دلالت    یاز شأن انسان  یهمگان در اصل خلقت و برخوردار  یتساو

هم بر کرامت   ه یآ  ن یا  عه،یمتکلمان ش  ری. به تعب(Alavi, 2017)دارد  

زن و مرد( و هم بر کرامت    کی خلقت همگان از    بخش)در    یذات

ا  دی)در بخش تقوا( تأک   یاکتساب که    دهدینشان م  نیکرده است و 

  نکه ی نه ا  شود یبنا م  یفراتر بر کرامت ذات  یادر مرتبه   یکرامت اکتساب

 . (Behrooz, 2014)آن گردد  نیگزیجا

تنگاتنگ با فطرت   یارتباط  عهیش  ی انسان در نظام اعتقاد  یذات  کرامت

آموزه   یاله اساس  بر  دارد.  »فطرت ت یباهل   یها او  بر  انسان  )ع(، 

ا  ده یآفر  «یدیتوح و  است  گرا  نی شده  سرچشمه    ی هاشیفطرت، 

حق  لیاص ز  ر،یخ  قت، یبه  خداست    ییبایعدالت،  پرستش  -al)و 

Kulayni, 1987)را یانسان است ز  یکرامت ذات  هیپا  رت،فط  نی. هم  

به    شیحق از باطل و گرا  صیکه توان تشخ  ده یآفر  یااو را به گونه 
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دارد    یسو را  در  (Ibn Shuba al-Harrani, 1984)کمال   .

  مانیها در عالم ذرّ پآمده است که خداوند از انسان  یمتعدد اتیروا

و کرامت    یاز استعداد فطر  یابه منزله نشانه   مانیپ   نیگرفت و ا  د یتوح

تلق  ه ی اول است    یانسان  ا(al-Saduq, 1992)شده  از  منظر،    ن ی. 

رو دو  کرامت  و  باندقتیحق  کی  یفطرت  فطرت  ساختار    انگری: 

ب  یدرون کرامت  و  است  ناش  انگریانسان  منزلت  و  آن    یارزش  از 

 ,MirAhmadi Chenaruiyeh & Kamali Gooki)ساختار  

که    کنند یم  د یتأک   عه یکه متکلمان ش  استاساس    ن ی. بر هم(2014

پذ ذات  رشیبدون  کرامت  تب  توانینم  ،یاصل  را  و    ن ییفطرت  کرد 

 ,al-Hilli)  شودیم  معنایب  یکرامت ذات  زیبالعکس، بدون فطرت ن

1987) . 

دارد و    ن یادیبن  یگاهیجا  یاسلام  ینیبدر ساختار جهان   یذات  کرامت

. در ابدییبر محور آن سامان م   ینیبجهان   نیگفت تمام ابعاد ا  توانیم

معناست که انسان در    نیبه ا  یباور به کرامت ذات  ،یشناسیسطح هست

خدمت    یموجودات برا  ریقله سلسله مراتب مخلوقات قرار دارد و سا

آفر او  انسان (al-Tusi, 1991)اند  شده   ده یبه  سطح  در   ، یشناس. 

ذات مسئول  یکرامت  قابل  یریپذت یاساس  است،    فیتکل  تی و  انسان 

  یو شرع  ینید  ی هانداشت، خطاب  ار یاگر انسان کرامت و اخت  رایز

 ، یشناس. در سطح معرفت(al-Saduq, 1996) افتییبه او معنا نم

  ر یخ  زییو تم  قت ی انسان در درک حق  یی دلالت بر توانا  یکرامت ذات

-al)است    ت یو هدا  مانیا  ی شرط لازم برا  ییتوانا نیاز شر دارد و ا

Miqdad, 1992)یو اخلاق، کرامت ذات  یشناس. در سطح ارزش  

عدالت و   ت یاحترام به انسان، حرمت جان و مال او و لزوم رعا یمبنا

. و در سطح  (al-Nuri al-Tabarsi, 1987)است    یحقوق انسان

ذات  ،یشناستیغا م  یکرامت  برا  دهدینشان  انسان  به    دن یرس  یکه 

او    ی هدف والا، با منزلت والا  نی شده و ا  ده یآفر  ی کمال و قرب اله

 . (al-Sharif al-Radi, 1993)هماهنگ است 

  ی کیعنوان  به   ی کرامت ذات  رشیپذ   عه، یمتفکران معاصر ش  دگاه ید  از

مبان تب  یاگسترده   ی امدهایپ  تواندیم  یاسلام  ینیبجهان  یاز    ن ییدر 

اعتقاد اخلاق  ینظام  برخ  یو  باور  به  باشد.  داشته  ا  یاسلام    شان،یاز 

بحران   ی اریبس اسلام  ی فکر  یهااز  جوامع  در  از    ی ناش  یمعاصر 

  ر یتصو  تواند ی است و بازگشت به آن م  نیادین اصل بنیا  گرفتنده یناد

د  یتری انسان دهد    نیاز  ا(Vaezi, 2011)ارائه  م  نی.    تواند یاصل 

مفاه  یاریبس  یبازخوان  یمبنا توح  یکلام  میاز  نبوت،    د،یهمچون 

از حالت صرفاً تکلو آن   ردیامامت و معاد قرار گ به    محورفیها را 

دهد  کرامت  و محور  انسان   یامنظومه ارتقا   Mohaghegh)مدار 

Damad, 2013)برا توح  ی.  بحث  در  را    د یمثال،  انسان  اگر 

  ی ارابطه او با خداوند به رابطه   م،یبدان   اریاختی و ب  کرامتی ب  یموجود

  ،یکرامت ذات  رشیکه پذ  یدر حال  ابد،ییم  لیتقل  یکیو مکان  یجبر

 کندی م  لیتبد  ی اریو اخت  قانهآگاهانه، عاش  یارابطه را به رابطه   نیا

(Ilkhani, 2015)  .ذات  ا ی کرامت  فرض  بدون  معاد،  بحث    ی در 

 رایکرد ز  هی را توج  یو پاداش و مجازات اخرو  یحسابرس  توانینم

موجود شا  ی تنها  مختار  و  است    ستهی مکرم   & Salehi) مؤاخذه 

Sarvari-Majd, 2016) . 

 یکیبلکه    یفرع  یمفهوم اخلاق  کینه    یکرامت ذات  ب، یترت  ن یا  به

  عه یش  یو نظام اعتقاد  یاسلام ینیبدر جهان  ییربنایو ز ینظر  یاز مبان

صرفاً    یموجود  عه، یکه انسان در نگاه ش  دهد یاصل نشان م  نیاست. ا

  ی اریو هدف بس  ت یبلکه غا  ستی ن  یاوامر اله  یابزار اجرا  ایمکلف  

 ر یخط  ییهات ی شأن والا، به او مسئول نیاست و هم  یاله  یهااز برنامه 

  ی مبان  ن یا  ن ییو تب  یاست. بررس  ده ی بخش  ی ممتاز در هست  ی گاهیو جا

برا  نهیزم  ،ینظر دق  یرا  ذات  گاه یجا  ترق یفهم  اصول    یکرامت  در 

و از    کندیفراهم م  یاسلام  یشناسانسان   یو بازخوان  یعیاعتقادات ش

 . شودیحاضر محسوب م پژوهش  یاز ارکان اصل یکی رونیا

 ی عیدر اصول اعتقادات ش یکرامت ذات گاهی جا

اصل    کیعنوان  تنها به انسان نه   یکرامت ذات   عه، یش  ی در نظام اعتقاد

اصول    ریدرک و تفس   یبرا  یمعرفت  ی انیمثابه بنبلکه به   ،یشناختانسان 

منزله نقطه آغاز هرگونه خطاب  اصل، به  ن ی. اشودیم  یاعتقادات تلق

  ده یتن  یو اعتقاد  یدر تار و پود مباحث کلام  ،ینید  فیو تکل   یاله

از ساختار    یمیآن، بخش عظ  رشی گفت بدون پذ  توانیشده است و م

  د، ی توح  یعنی. اصول چهارگانه اعتقادات  پاشدیفرو م  یعیش  ات یاله
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بر فرض کرامت و شرافت    یبه نحو  کینبوت، امامت و معاد، هر  

از آن   یدرون استوار هستند و درک درست  مستلزم درک  انسان  ها 

 انسان است.  یدر هست یکرامت ذات گاه یجا

 یمعرفت  یوندها یپ  نیترن یادیاز بن  دیبا اصل توح  یکرامت ذات  ارتباط

فکر نظام  م  عه یش  ی در  شمار  توحرودی به  اصل  ا  ی مبتن  د ی.    ن یبر 

و پرستش آگاهانه    یاله  قت یاست که انسان توان درک حق  فرضشیپ

و فطرت    اریاز عقل، اخت  یتوان جز در پرتو برخوردار  نیاو را دارد و ا

انسان فاقد کرامت (al-Kulayni, 1987)  ستی ن  سریم  یاله . اگر 

توان شناسا  یذات را نداشت و    ت یبه عبود  شیو گرا  دیتوح  ییبود، 

ا  یبرا  یقرآن  یهاخطاب به   Ibn)  شدندیم  معنایب  مانیدعوت 

Shuba al-Harrani, 1984) آموزه در  انسان    عه، یش  یها. 

قرار داده    نیفه خود در زمیمکرم است که خداوند او را خل  یموجود

  ه یو کرامت اول  یاز شأن ذات  یخلافت جز با فرض برخوردار  ن یو ا

  ه، یمتکلمان امام  ان ی. به ب(al-Sharif al-Radi, 1993)ممکن نبود  

صاحب عقل و    ی که انسان را موجود  ابدییمعنا م  ی تنها زمان  د یتوح

که بتواند با انتخاب آزادانه، به معرفت خداوند برسد و   میشرافت بدان

 ,al-Hilli)  کندی م  ن یتضم  یاست که کرامت ذات  ی زیهمان چ نیا

شده است که انسان    د یتأک   عه یش  ییدر متون روا  ن، ی. افزون بر ا(1987

قرار گرفته   یو الهام اله  یمخاطب وح اش،ی کرامت خداداد لیبه دل

ا ظرف  یناش  ژه یو  ازیامت   ن یو  اوست    یهات یاز  فرد  به  -al)منحصر 

Majlisi, 1983)نه در تقابل با کرامت    د یاصل توح  ب،ی ترت  ن ی. بد

  د یاز توح  انهیبر آن است و هرگونه قرائت جبرگرا  ی انسان بلکه مبتن

قرار    یبداند، در تعارض با اصل کرامت ذات  ار یکه انسان را فاقد اخت

 .(al-Tusi, 2006) ردیگیم

ذات  گر،ید  ی سو  از کرامت  ن  یارتباط  نبوت  اصل    ی گاهیجا  زیبا 

مبنا استوار    نیدارد. اصل نبوت بر ا  یعیدر نظام اعتقادات ش  یدیکل

را   یانیوح میو تعل یعیتشر تیهدا افتیدر یستگیاست که انسان شا

است    یاز شأن و کرامت ذات  یمستلزم برخوردار  یستگیشا  نیدارد و ا

(Ilkhani, 2015)موجود انسان  اگر  فاقد    ارزشی ب  ی .  و 

او    یبرا  یو انزال کتب آسمان  امبرانیبود، ارسال پ  یمعرفت  یهاتیظرف

شده است که    دی)ع( تأک تیباهل   یها. در آموزه نمودیلغو و عبث م

ظرف  یبرا  ایانب کردن  فطر  یدرون  یها تیشکوفا  کرامت  انسان    یو 

.  (al-Saduq, 1992)  او سرکوب    ا ی  ریتحق  ی شدند نه برا  ختهیبرانگ

عل نهج یامام  م)ع( در  »پدیفرما یالبلاغه  تا دف  امبرانی:    ی هانه یآمدند 

دهنده باور به وجود  نشان   ریتعب  نی که ا  زند«یها برانگعقل را در انسان 

 ,al-Sharif al-Radi)در انسان است    یکرامت درون  یهانه یگنج

همچن(1993 الکاف  نی.  ام  یدر  که    اماز  است  شده  نقل  صادق)ع( 

پ »خداوند  برانگ  امبرانیفرمودند:  و    ختیرا  عدالت  به  را  مردم  تا 

دهند«   سوق  ا(al-Kulayni, 1987)کرامت  نشان    اتیروا  نی. 

کرامت    یایاح  یبلکه برا  ف،یتکل  لیتحم  ی که نبوت نه برا  دهدیم

  م یو تعل  تی کرامت، مخاطب هدا  نیهم  لیاست و انسان به دل  یانسان

است   گرفته  .  (Salimi Zare & Ghazizadeh, 2007) قرار 

انسان    ی احترام خداوند به شأن ذات  انگریب  یاصل نبوت به نوع  ن، یبنابرا

او معنا   ی برا  ت یو هدا  فیبود، تکل  کرامتیاگر انسان ب  رایاست؛ ز

 .(Vaezi, 2011) شدیاش نهاده نمبر عهده   یتینداشت و مسئول

. کندیم  فا یا  یمحور  ینقش  یکرامت ذات  زیبا اصل امامت ن   وند یپ  در

  م یو تعل  تیدر هدا  امبرانیپ   نانیامامان نه تنها جانش  ،یعیدر اعتقادات ش 

به  به پاسدار  یاله  یهاعنوان حجت هستند، بلکه  از کرامت    ی مأمور 

  ات یاز روا  یاری. در بس(al-Hilli, 1996) شوندیها شمرده مانسان 

اساس  یکی  ،یعیش اهداف  اح  یاز  و    یانسان  یهاارزش  ی ایامامت، 

 ,al-Majlisi)شده است    یبندگان خدا معرف  ریاز تحق   یریجلوگ

عل(1983 امام  تصری.  اشتر  مالک  به  فرمان  در  که    کندیم  حی)ع( 

  نش« یهمانند تو در آفر  ایتو هستند    ینیبرادر د  ایاند:  »مردم دو دسته 

-al)ها دلالت دارد  انسان   یبر کرامت همگان  یعبارت به روشن  نیکه ا

Sharif al-Radi, 1993) در بحارالانوار آمده است که    نی. همچن

برا تبع  یامامان  رفع  عدالت،  داشتن  ص   ضیبرپا  حقوق    انت یو  از 

معنا    یبدون فرض کرامت ذات  فی وظا  نیها گمارده شدند و اانسان 

متکلمان ش(al-Majlisi, 1983)  ابدیینم که    کنندیم  دیتأک   عهی. 

انسان  ذاتاگر  فاقد شأن  ن  یها  امام  ازیبودند،  هدا  یبه  کند    تشانیکه 

رشد    تیمکرم و صاحب ظرف  یوجود نداشت؛ چرا که تنها موجود 
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هدا  & MirAhmadi Chenaruiyeh)دارد    ازین  تیبه 

Kamali Gooki, 2014)مفهوم امامت در کلام    ل،یدل  نی. به هم

گفت   توانیگره خورده است و م  یبا اصل کرامت انسان قاًیعم عهیش

تبع و  جهل  استبداد،  برابر  در  انسان  کرامت  حافظان    اند ض یامامان 

(Behrooz, 2014) . 

. در  ستین  نییانسان، قابل تب  یبدون فرض کرامت ذات  زیمعاد ن  اصل

ا  عه،یش  ینیبجهان بر  موجود  ن یمعاد  انسان  که  است  استوار    ی مبنا 

جز با    ،یستگیشا  نیاست و ا  فریپاداش و ک   ستهیمختار، مسئول و شا

. اگر انسان فاقد شأن  (al-Tusi, 1980)  ابدییمعنا نم  یکرامت ذات

و    رعادلانهیغ  امتیاو در ق  یبود، محاکمه و حسابرس  اریاختو    یذات

آموزه (al-Saduq, 1996)  بودی م  وجهیب در    د یتأک   عه،یش  یها. 

انسان  به دلشده است که  اراده   یبرخوردار  لیها  از عقل، فطرت و 

اساس    ن یبر هم  امت یاند و در روز قکمال  ر یمس  مودن یآزاد، مکلف به پ

  ی در حال  ن ی. ا(al-Miqdad, 1992)  رند یگیممورد سنجش قرار  

ب موجودات  که  ذات  ا ی  اریاختیاست  کرامت  مشمول    ،یفاقد  اصلاً 

نم  فیتکل قرار  مجازات  و  پاداش  -al-Nuri al)  رندیگیو 

Tabarsi, 1987)مربوط به معاد، همواره    اتیدر آ  زین  می. قرآن کر

امر    ن یدارد و ا  د یانسان تأک   ییپاسخگو  ت ی و قابل  یفرد  ت یبر مسئول 

پذنشان  ذات  یضمن  رشیدهنده  است    یکرامت   ,Alavi) انسان 

  رایکرامت انسان است ز  یی. در واقع، معاد اوج بروز و شکوفا(2017

 Salehi)  رسدی او به منصه ظهور م  یهاو تلاش   اریاخت  جهیدر آنجا نت

& Sarvari-Majd, 2016) . 

تحل  از ذات  ،یلیمنظر  م  یکرامت  اصل  توانیرا   یریگشکل   ی بستر 

  ی مکتب مبتن  نیدر ا  یدانست. معرفت اعتقاد  عهیدر ش  یمعرفت اعتقاد

عقلان  فرض    ار یاخت  ت، یبر  بدون  و  است  انسان  آگاهانه  اراده  و 

 زندیریها فرو ممؤلفه   نیا  ،یانسان از شأن و کرامت ذات  یبرخوردار

(Yadollahpour, 2011)و فاقد    یماد  ی. اگر انسان صرفاً موجود

نه توان درک توح  یتلق  یشرافت ذات نه    د یشود،  را خواهد داشت، 

در معاد.   یریپذت ی نبوت و امامت و نه امکان مسئول  رشیپذ  یستگیشا

است که انسان را از    ینیمعرفت د  متیهمان نقطه عز  یکرامت ذات

فعال،    یو او را به موجود  کندیخارج م  انهیو جبرگرا  یحالت انفعال

برابر حق  Mohaghegh)  سازدیم  لیتبد  قت یمختار و مسئول در 

Damad, 2013)در آثار    هیاست که متکلمان امام  ل یدل  نی. به هم

به  فطرت  و  عقل  بر  همواره  اساسخود  رکن  دو  معرفت    یعنوان 

هستند    یهمان عناصر  قاًیدو رکن دق  نیا  رایاند، زکرده   دیتأک   یاعتقاد

  ی . حت(al-Tusi, 1991) دهندیم لیانسان را تشک  یکه کرامت ذات

شده است که انسان به   دیالاعتقاد تأک  یدر آثار قدما مانند الاقتصاد ف

قرار گرفته    یاله  فیاز عقل و کرامت، مخاطب تکل  یبرخوردار  لیدل

بنابرا(al-Tusi, 1980)است   کرامت    توانیم  ن،ی .    ی ذاتگفت 

بر آن نهاده شده و بدون    یعیاعتقادات ش  ی است که تمام بنا  یاشالوده 

 . دهدیاستحکام خود را از دست م یمعرفت ی بنا  نیآن، ا

نه در تعارض    ،یعیآن است که اصول اعتقادات ش  لیتحل  ن یا  ندیبرآ

نبوت،    د، یآن استوارند. توح  هیبا کرامت انسان بلکه در امتداد و بر پا

دارند که    هیتک  فرضش یپ  نیبر ا  یابه گونه   کیامامت و معاد، هر  

  ن یاست. ا  یاله  ی هات یمکرم، مختار و صاحب ظرف  ی انسان موجود

و   انهیگراانسان  یرنگ و بو  یعیبه اعتقادات ش ،محورنگرش کرامت

مفطرت قرائت  بخشدیمدار  از  را  آن    ا ی  انهیجبرگرا  یهاو 

کرامت   گاه یجا  یبررس  جه،ی. در نتکندیم  زیصرف متما  یگرافیتکل

فهم    دی بلکه کل  ،یبحث جانب  کیدر اصول اعتقادات، نه صرفاً    یذات

بازساز  یعیش  ات یاله  ترقیعم روزگار    ینید  فتمعر  یمبان  ی و  در 

 معاصر است.

 عهیش یدر نظام اعتقاد  یکرامت ذات یکارکردها

ذات اعتقاد  یکرامت  منظومه  در  اصل    کیتنها  نه   عه یش  یانسان 

و   یریگدر شکل  ،یرساختیز  ییرو یمثابه ناست بلکه به   یشناختانسان 

  ل یاصل، به دل  نی. اکندیم  ینیآفربه نظام اعتقادات نقش   یبخشقوام 

  د ی از توح  یکلام  ی هاخود، در همه ساحت  یو فطر  ینیتکو  تیماه

از    یکیآن را    توانیفعال دارد و م  یفقه حضور  اتا معاد و از اخلاق ت

نامرئ م  یعیش  ات یاله  یارکان  نه  آن  بدون  که  از    توان یدانست 

 ی. بررسیو قرب اله  یمعنو  ریسخن گفت و نه از س  ینید  ت یمسئول

اعتقاد  ن یا  یکارکردها نظام  در  م  ،یاصل  چگونه    دهدی نشان  که 
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  شتن یجهان و خو  ا، رابطه انسان با خد  یریگبستر شکل  یکرامت ذات

م فراهم  درون  سازدیرا  ا  نیتری و  جهت   ی نید  مانیساختار    ی دهرا 

 . کندیم

شا  ن ینخست ذات  نیتری ادیبن  د یو  کرامت  م  یکارکرد  در    توان یرا 

در نظام    د یو خدامحور مشاهده کرد. توح  ی دینظام توح  یریگشکل

اخت  عهیش  یفکر استوار    یاریبر شناخت آگاهانه و پرستش  خداوند 

از    یاممکن است که انسان از چنان مرتبه   یامر تنها زمان  نیاست و ا

معرفت و پرستش آگاهانه    ییکه توانا  باشدشرافت و شأن برخوردار  

شده    د یتأک   یی . در منابع روا(al-Kulayni, 1987)را داشته باشد  

مجهز ساخت تا بتواند    یاژه یاست که خداوند انسان را به عقل و فهم و

بندگ و  بشناسد  را   ,Ibn Shuba al-Harrani) کند    اشیاو 

معرفته«    نیالد: »اولدیفرمای )ع( می عل  امام  زیالبلاغه ن. در نهج (1984

که    دهد یگزاره نشان م  نیشناخت خداوند است، و ا  ن،یآغاز د  یعنی

به نام کرامت دارد که    یفرضشی پ  ، یندارید  متیانسان در نقطه عز

شا را   ,al-Sharif al-Radi)  سازدیم  یشناخت  نیچن  ستهیاو 

از    توانستیبود، نم  یاتفاقد کرامت ذ  ی. اگر انسان موجود(1993

برسد و در    یاز مبدأ هست  یفراتر رفته و به ادراک عقل  زه یسطح غر

.  (al-Hilli, 1987)  شدیم  معنایب  زیو پرستش ن   د یاصل توح  جه ینت

که انسان را نه    ابدییمعنا م  یزمان  ن،ی د  ادیمثابه بنبه   دیدر واقع، توح

موجود   کی بلکه  منفعل  صاح  یموجود  فطرت    بمکرم،  و  عقل 

مس  میبدان  آزاد  اراده  با  بتواند  برگز  مانیا  ری که   ,al-Tusi)  ندیرا 

ا(2006 م  نی.  سبب  اله   دیتوح  شودینگرش  نه    عه،یش  اتیدر 

مبتن  یتحکم  یارابطه  بر کرامت و    یمبتن  یابر جبر، بلکه رابطه   یو 

 قلمداد شود.  یعشق و آگاه

انسان در منابع    نشیفلسفه آفر  نیی در تب  یکرامت ذات  گر،ید  یسو  از

  د یتأک  عهیش یها. در آموزه کندیم  فایا یاساس ینقش یو کلام ییروا

کورکورانه، بلکه    یو بندگ  ریتحق  یشده که خداوند انسان را نه برا

رس  ی فطر  یاستعدادها  ییشکوفا  یبرا آفر  دنیو  کمال  -al)  دیبه 

Saduq, 1992)آمده است که خداوند همه موجودات    ی. در الکاف

برا آفر  یرا  برا  دیانسان  را  انسان  آفر  یو  ا  د،یخودش    ان یب  نیکه 

 ,al-Kulayni)دارد    نشیبر شأن ممتاز انسان در آفر  ی دلالت روشن

در    یگاهیجا  نینبود، چن  ینیکرامت تکو  ی. اگر انسان دارا(1987

نم خلقت  هدفم  افتیی نظام  ز  نشیآفر  ی ند و  م  ریاو    رفتیسؤال 

(Salimi Zare & Ghazizadeh, 2007)همچن در    ن ی. 

)ع( نقل شده است که فرمود: »خداوند تو را  یالعقول از امام علتحف

آفر ا  د،یآزاد  که  مکن«  برده  را  خود  وضوح    نیپس  به  عبارت 

ذات  ی دهنده آن است که آزادنشان  اهداف    یو کرامت  انسان جزء 

ا  نشیآفر بوده  .  (Ibn Shuba al-Harrani, 1984)  ستاو 

امام ا  هیمتکلمان  آفر  نیبر  که  »احسن    نشیباورند  اساس  بر  انسان 

او    ی روشن بر برخوردار  یدر او، گواه  «ی»روح اله  دن یو دم  م«یتقو

  سازد یم  ریپذه ی را توج  نشیاست که اساساً هدف آفر  یاز کرامت ذات

(Behrooz, 2014)ا از  محصول    نشیآفر  ر،منظ  ن ی.  نه  انسان 

و کرامت    تی از عنا  یابلکه جلوه   ،یعیضرورت طب   جهیتصادف و نه نت

و تقرب به خداوند    فیخطاب، تکل  سته یاست که شا  یبه مخلوق  یاله

 شده است. 

  عه، یش  یدر نظام اعتقاد  یکرامت ذات  یکارکردها  نیتراز مهم  یکی

 یشرع  فیانسان در برابر تکال  یریپذت یمسئول   ی شدن به مبنا  لیتبد

د منطق  در  زمان  ف یتکل  ،ینیاست.  از    یتنها  مکلف  که  دارد  معنا 

جز با کرامت    ییتوانا  نیدرک و انجام آن برخوردار باشد و ا  ییتوانا

تب  یذات ش(al-Tusi, 1980)  ستین  نییقابل  متکلمان    د یتأک   عهی. 

تکلکرده  شرط  که  اخت  ف،یاند  و  ا  اریعقل  و  از    نیاست  مؤلفه  دو 

.  (al-Majlisi, 1983)  روندیکرامت انسان به شمار م  ی هاشاخصه

انسان    یموجود  چ یدر بحارالانوار نقل شده که خداوند ه را همانند 

را تنها انسان است که با عقل و فطرت یقرار نداد ز  ف یمخاطب تکل

. اگر  (al-Majlisi, 1983)دهد    زییو شر تم  ریخ  انیم  تواند یخود م

تنها عادلانه نبود بلکه  نه   یاله  یهابود، خطاب  ی انسان فاقد کرامت ذات

ب و  م  هوده یلغو  نظر  ازا(al-Saduq, 1996)   دندیرسیبه   رون ی. 

ذات منطق  یکرامت  اخلاق   یبستر  تکل  یبرا  یو  فراهم    فیامکان  را 

هم  کندیم شر  ن یو  به  که  است  م  عتیامر  واقع،  بخشدیمعنا  در   .

ش  عتیشر نگاه  زنج  عهیدر  بلکه    یبرا  یرینه  انسان،  کردن  محدود 
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ذات  یاستعدادها  یشکوفاساز  ی برا  یراه اوست    ینهفته در کرامت 

(Vaezi, 2011)از    یاریعه در بسینگرش سبب شده که فقه ش  ن ی. ا

مجدد    نییتب  ای  لیرا تعد  یموارد به قصد حفظ کرامت انسان احکام

 ,Mohaghegh Damad)مخدوش نشود    یکند تا حرمت انسان

2013) . 

اخت   یناگسستن  یوند ی پ  نی همچن  یذات  کرامت مفهوم  آزاد  اریبا    ی و 

و اراده آزاد از    ار یاخت  عه، یاراده در اصول اعتقادات دارد. در کلام ش 

-al)شده است    یانسان و شرط امکان ثواب و عقاب معرف  یلوازم ذات

Hilli, 1996)نه ثواب و    گریبود، د  اریاختی. اگر انسان مجبور و ب

تکل  یبعقا نه  و  داشت  ا  ،یفیمعنا  اله  ن یو  عدالت  با  اساساً    ی امر 

  دهد یم  ح یتوض  ی. کرامت ذات(al-Miqdad, 1992)ناسازگار بود  

شرافت و شأن    رایشده است، ز  ده یمختار آفر  یکه چرا انسان موجود

  ی امدهایو مسئول پ  ندیکه راه خود را آگاهانه برگز  کندیاو اقتضا م

البلاغه آمده است که  . در نهج (Yadollahpour, 2011) آن باشد  

عل آفریامام  آزاد  را  شما  خدا!  »بندگان  فرمود:  برده   دندی)ع(  تا 

ا  د«ینباش  گرانید نشان   نیو  پسخن  و    یآزاد   انیم  یذات  وندیدهنده 

است   ا(al-Sharif al-Radi, 1993)کرامت  اراده    یآزاد   نی. 

اصل بستر  ا  یهمان  مس  مانیانتخاب  آن،    ریو  بدون  و  است  کمال 

ا  یمیمفاه مسئول  مان،یچون  ب  تی تقوا،  عدالت  به  شوندیم  معنای و   .

اند  لیدل  نیهم در  که  موجود  ه،یامام  شهیاست    ا یمجبور    ی انسان 

ن است و    «یاله  ت یبلکه »مختار در محدوده مش  ست یرهاشده مطلق 

.  (al-Tusi, 1991)اوست   یاز کرامت ذات یخاص ناش گاه یجا نیا

  ، یدی نظام توح  یبرا  یدینه تهد  ار یکه اخت  شودیسبب م  ریتفس  نیا

 شود.   یتلق یبندگ یقیحق یبلکه مکمل آن و عامل تحقق معنا

  ی معنو  ی رابطه عبد و رب و تعال  تی در تقو  یکرامت ذات  ن،یبر ا  افزون

  ی خدا به معنا  ی بندگ  ،یعیدارد. در نگرش ش  یاساس  ینقش  زیانسان ن

  ی بلکه به معنا  ست،ین  ارزشی و ب  لیذل  ی فروکاست انسان به موجود

او در پرتو ارتباط عاشقانه با    زیآمکرامت  ی هات یهمه ظرف  ییشکوفا

البلاغه امام  . در نهج (al-Nuri al-Tabarsi, 1987)خداوند است  

  ی که »به عبادت رو  خواندیم  ی)ع( بندگان خاص خدا را کسان یعل

  سته یآوردند نه به طمع بهشت و نه از ترس دوزخ بلکه چون او را شا

محصول    ، یقیحق  یآن است که بندگ  انگریب   ن یکه ا  افتند«یپرستش  

اجبار   ترس و  نه  و  است  و عشق   ,al-Sharif al-Radi)معرفت 

کرامت    ی که دارا  د یآیبرم  یتنها از موجود  یای بندگ  نی . چن(1993

رابطه   یذات بتواند  برقرار   یاباشد و  با خدا  و عاشقانه  آگاهانه، آزاد 

  ی به مقام بندگ  ترش ی . در واقع، هرچه انسان ب(Ilkhani, 2015) کند  

ب  شود،یم  کینزد او  در    یبندگ  رایز  گردد،یم  یشتر متجلیکرامت 

تحقق کامل آن    یبلکه به معنا  ستین  تی انسان  ینف  یبه معنا  عه یمنطق ش

سا هست  هیدر  مبدأ  به   MirAhmadi)است    یاتصال 

Chenaruiyeh & Kamali Gooki, 2014)نگاه، رابطه    ن ی. ا

متقابل و    ی ابه رابطه   ی و عمود  یرابطه تحکم   ک یعبد و رب را از  

انسان نه    کندی م  لیبر محبت و اعتماد تبد  یمبتن که در آن کرامت 

سبب شده   ینگرش  نی. چن(Alavi, 2017)   ابدییم  یبلکه تعال  ینف

نه سقوط از کرامت بلکه صعود    یبندگ   ز ین  عه یش  یعرفان  اتیکه در ادب 

رود، به    ش یپ  ت یدر عبود  شتر یبه اوج آن دانسته شود و انسان هرچه ب

واقع -Salehi & Sarvari) گردد    ترکینزد  ش یخو  یکرامت 

Majd, 2016) . 

صرفاً   عه یش یدر نظام اعتقاد  یگفت کرامت ذات توانیمجموع، م در

نظر  کی کارکردها  ست ین  یاصل  تمام    یاگسترده   یبلکه  در 

اصل، امکان معرفت و پرستش    نی دارد. ا  یمانیو ا  یکلام  یهاساحت

  د، ینمایم  هی انسان را توج  نشیفلسفه آفر  کند،یآگاهانه را فراهم م

پذ  یریپذت ی مسئول  یمبنا و    اریاخت  شود،یم  یشرع  فیتکال  رشیو 

و رابطه عبد و رب را از حالت اجبار به    کندیم  ن ییاراده را تب  یآزاد

تعال  ی مبتن  یارابطه  و  عشق  م  یبر  ادهدیارتقا  نشان    ن ی.  کارکردها 

ذات  دهندیم کرامت  بن  یکه  تنها  بلکه    عهیش  یشناسانسان   انینه 

از معنا    عه یش  ی اعتقادآن است و بدون آن، اصول    اتیاله  رساختیز

 .گردندی م یو انسجام ته

 و گفتار معصومان   رهیدر س یبازتاب کرامت ذات

 یکیو گفتار معصومان)ع(    ره یس  عه،یش  یتیو ترب  یدر منظومه اعتقاد

مفهوم کرامت    نییشناخت و تب  یمنابع برا   نیتریو غن  نیتراز روشن 
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به   یذات مانسان  وحدیآیشمار  مفسران  مقام  در  معصومان)ع(  و    ی. 

  ست یز  وه یبلکه در ش  ی نظر  میتنها در قالب تعالنه   ، یحاملان سنت نبو

عمل رفتار  انسان  ش،یخو  یو  شأن  پاسداشت  و  پرداخته   ی به  اند 

مبناآن   یهاآموزه  بزرگ  یها،  اله  یبخش  در    یشناختانسان   اتیاز 

اهل تشک  ت یبمکتب  به دهدیم  ل یرا  آنان  رفتار کردند که    یاگونه . 

  ی قاعده وجود  کیبلکه    یشعار اخلاق  کینه    یاصل کرامت انسان

قاعده   یتلق انسان   یاشد؛  ا  نظرها صرفکه همه   تیموقع  ای  مانیاز 

نگرش،    ن یخود از آن برخوردارند. ا  یخلقت اله  ل یبه دل  ،یاجتماع

در ابعاد    ژه یواست و به   ی و گفتار آنان متجل  ره یس  ی هاعرصه   یدر تمام

 وضوح قابل مشاهده است. به  ی و معرفت یاجتماع ،یاخلاق ،یتیترب

انسان نقطه آغاز   یاسلام، کرامت ذات امبر یپ یو اخلاق ی تیترب ره یس در

به  تعاملات  تمام  اساس  مو  در جامعه رفتیشمار  آن حضرت،    یا. 

نسب،    ه یآن، انسان را تنها بر پا  یو جاهل  یاله یظهور کرد که ساختار قب

م  ا یثروت   انسان  دیسنجیقدرت  شأن  فاقد  را  فرودست  طبقات    ی و 

پدانستیم خو  امبر ی.  گفتار  و  رفتار  هم    ن یا  ش یبا  در  را  نگرش 

انسان همه  که  کرد  اعلام  و  به شکست  ذاتها  و    اند یگرام  یطور 

د  کسچ یه تقوا    یبرتر  یگریبر  به  مگر  -al-Sharif al)ندارد 

Radi, 1993) ع( نقل شده است  یالبلاغه از قول امام عل. در نهج(

پ کأس  امبریکه  سواء  »الناس  چون   یعنیالمشط«    نانفرمود:  مردم 

هرگونه    ینف  انگریسخن ب  نیبرابرند، که ا  گریکدیشانه با    یهادندانه 

تأک   ضیتبع همگان   د یو  کرامت  همچن  یبر  است.  منابع    نیانسان  در 

  ی با مهربان  زیبا کودکان و بردگان ن  یحت  امبریآمده است که پ  یثیحد

و به سخنانشان    نشاند یها را کنار خود مآن   کرد،یو احترام برخورد م

که    یادر جامعه  یرفتار  نی. چن(al-Majlisi, 1983)  دادیگوش م

ش   یهاانسان  و  ابزار  را  تأک   شمردند،یم  ءیفرودست    د ینشانگر 

  ن، یها بود. افزون بر اهمه انسان  یآن حضرت بر کرامت ذات  دارشهیر

الکاف پ  یدر  که  شده  فق  امبرینقل  مؤمناً  أهان  »من    ی بارزن  دفرمود: 

مؤمن  یعنیبالمحاربة«   دارد گو  یهر که  به جنگ    ییرا خوار  با من 

است   ا(al-Kulayni, 1987)برخاسته  که  کرامت    ث، یحد  ن ی، 

به خدا و   ن یمنزله توهبه او به   نیکه توه داندیانسان را چنان مقدس م

 رسول قلمداد شده است. 

استمرار داشت و آنان همواره    زین  عهیائمه ش  ریسا  ره یدر س  کردیرو  نیا

بر حفظ حرمت و شأن انسان    شیخو  یعمل  یو رفتارها  هاه ی در توص

تحف کرده   دیتأک  در  علاند.  امام  میالعقول  »قدیفرمای)ع(  کل    مةی: 

ما   انسان  یعنی  حسنه« یامرئ  هر  دانا  یارزش  اندازه  فض  ییبه    لت یو 

انسان در نگاه    یارزشمند  اریمع  دهد یسخن نشان م  نیاوست، که ا

قابل بلکه  ثروت  و  نژاد  نه  فطر  یدرون  یهات یمعصومان  اوست    یو 

(Ibn Shuba al-Harrani, 1984)  در سجاد)ع(  امام   .

  ان یها بمفصل درباره حقوق انسان   یبحارالانوار در رساله حقوق، فصل

-al)است«    یبر تو حق  یهر انسان  ی : »بدان که برادیفرمایو م  کندیم

Majlisi, 1983)و مقدم    یهمگان  یکرامت انسان را امر ان، یب ن ی. ا

ا تفاوت  هرگونه  همچنکندیم   یمعرف  یاجتماع  ای  یمانیبر  امام    نی. 

 یعنی: »المؤمن أعظم حرمة من الکعبة«  دیفرمایم  یصادق)ع( در الکاف

، که  (al-Kulayni, 1987)بالاتر است    زیحرمت مؤمن از کعبه ن

انساننشان  تقدس وجود  نگاه ش  ی دهنده    یاتیروا  ن یاست. چن  عه یدر 

م اکتساب  دهدینشان  نه  را  انسان  کرامت  معصومان  ذات  یکه   ی بلکه 

ادانسته  منشأ  را  بودن  انسان  صرف  و  م  ن یاند    دانستند یحرمت 

(Salimi Zare & Ghazizadeh, 2007). 

احاد  ی اریبس  در انسان بر ساتی باهل  ث یاز  تقدم  مخلوقات و    ری)ع( 

البلاغه  شده است. در نهج   نیی صراحت تببه   فةاللهیعنوان خلاو به   گاه یجا

ها و فرشتگان  آسمان  نشیآفر  انی )ع( در خطبه اول پس از بیامام عل

من خلقه رسلاً    اصطفی  و   … : »ثم أنشأ سبحانه فتق الأجواءدیفرمایم

ا  «…یبالوح  مهمو أکر   نش یپس از آفر  دهدیبخش نشان م  نیکه 

به  انسان  موجودات،  وحهمه  حامل  و  مخلوقات  اشرف    ی عنوان 

از امام    زین  ی. در الکاف(al-Sharif al-Radi, 1993)شد    ده یبرگز

از عقل آفر و    دیصادق)ع( نقل شده است که خداوند فرشتگان را 

ا   واناتیح از شهوت و انسان را  هر دو، و سپس فرمود: »هرکه   زرا 

چ شهوتش  بر  است«    ره یعقلش  برتر  فرشتگان  از  -al)شود 

Kulayni, 1987)انسان نسبت به    یبر برتر  ی به روشن  ت یروا  ن ی. ا
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که کرامت او نه تنها    دهد یو نشان م  کندیم  د یموجودات تأک   ریسا

ن فرشتگان  از  م  ستیکمتر  ن  تواندیبلکه  آنان  ر  زیاز  در ودفراتر   .

ن م  زیبحارالانوار  شدیفرمایامام رضا)ع(  الله  »ما خلق  من    ئاًی:  أفضل 

ا و  شاخص  ریتعب  نیالعقل«  که  را  است،    یژگیو  نیترعقل  انسان 

  ات یروا  ن ی. ا(al-Majlisi, 1983)  کندیم  یمخلوق معرف   نیبرتر

  ی قرارداد  ازیامت  کیانسان نه    یخلافت اله  گاه یکه جا  دهد ینشان م

سرچشمه    یاوست که از عقل و فطرت اله  یشرافت ذات  جه ینت  لکهب

 . (Yadollahpour, 2011) ردیگیم

  قت یحق  نیا  یایگو  زیعقل و فطرت در کلام معصومان ن  گاه یجا  ن ییتب

. ردیگی نشأت م نیادیدو قوه بن  نیانسان از هم یاست که کرامت ذات

الکاف به »العقل و الجهل« اختصاص    ی باب  ی در  و در آن    افته یمستقل 

م صادق)ع(  به  دیفرما ی امام  اکتسب  و  الرحمن  به  عبد  ما  »العقل   :

و   شودی است که با آن خدا عبادت م یزیهمان چ لعق یعنیالجنان« 

م دست  به  ا(al-Kulayni, 1987)  دیآیبهشت  نشان    ریتعب  نی. 

که عقل نه تنها ابزار شناخت بلکه جوهر کرامت انسان است    دهدیم

العقول  در تحف  ن ی. همچنستیو عبادت و سعادت بدون آن ممکن ن

ارزش    یعنیقدر عقله«    یعل  ل)ع( آمده است: »قدر الرجیاز امام عل

اوست   عقل  اندازه  به  انسان   ,Ibn Shuba al-Harrani) هر 

ن(1984 الوسائل  مستدرک  در  باقر)ع(    زی.  امام  که  است  نقل شده 

مولود   »کل  ا  ی عل  ولد یفرمودند:  که  فطرت    ت یروا  ن یالفطرة« 

گرا  یدیتوح منشأ  و  انسان  آغاز  نقطه  حق  شیرا  به   ی معرف  قتیاو 

با استناد   هی. متکلمان امام(al-Nuri al-Tabarsi, 1987)کند  یم

اند  دانسته   یکرامت ذات  یعقل و فطرت را دو رکن اصل  ات،یروا  ن یبه ا

توان درک حق انسان  به    ت ی مسئول  رشیو پذ  ریانتخاب مس  قت،یکه 

د(al-Tusi, 1980)  بخشندیم از  انسان    شان،یا  دگاه ی.  کرامت 

چون نسب    یرونیاست نه عوامل ب  یدرون  یهایی توانا  ن یبرآمده از هم

 . (Vaezi, 2011)ثروت   ای

  ،یالبلاغه، الکافهمچون نهج   یعیدر منابع ش   ی متعدد  یدیکل  اتیروا

به  به محور کرامت    میصورت مستق بحارالانوار و مستدرک الوسائل 

: دیفرمای)ع( میالبلاغه امام علنمونه، در نهج  یاند. براانسان پرداخته 

  ی کیجمله مشهور  ن یو قد جعلک الله حراً« که ا رک ی»لا تکن عبد غ

-al-Sharif al)است    یدرباره کرامت انسان  اناتیب  نیتری ادیاز بن

Radi, 1993)که انسان از آغاز آزاد و    دهدیعبارت نشان م  نی. ا

فروکاهد.    گرانید  یرا با بردگ  شی شأن خو  د یشده و نبا  ده یآفر  میکر

از امام صادق)ع( نقل شده است که فرمود: »حرمة   یدر الکاف  نیهمچن

  ی انسان را حت  گاه یجا  ث یحد  نیالکعبة« که ا حرمةالمؤمن أعظم من  

مقدس  از  د  نیتربرتر   ,al-Kulayni)  کندیم   یمعرف  ینیمکان 

آمده است: »من أذلّ عبداً مؤمناً أو    زی. در مستدرک الوسائل ن(1987

مؤمن را به خاطر    یهرکس انسان  یعنیشانه الله«    ده یحقرّه لقلّة ذات  

خدا   شمارد،  خوار  م  اوفقرش  خوار  -al-Nuri al)  سازدیرا 

Tabarsi, 1987)ا م  ات یروا  ن ی.  نشان  وضوح  در    دهند ی به  که 

  ت یموقع  اینگرش معصومان، کرامت انسان وابسته به ثروت، قدرت  

بزرگ    یاو دارد و نقض آن، گناه  یدر ذات انسان  شهیبلکه ر  ست ین

 . (Mohaghegh Damad, 2013) شودیشمرده م

 یآن است که کرامت ذات  یاره یو س  ییشواهد روا  نیا  یبررس  ندیبرآ

آموزه  در  تنها  روزمره   عه، یش   ینظر  ی هانه  گفتار  و  رفتار  در  بلکه 

است. معصومان)ع(    افتهی  یو محسوس تجل  یصورت عملمعصومان به

تأک  با    دیبا  اقشار،  با همه  با رفتار محترمانه  بر ارزش عقل و فطرت، 

درباره حرمت انسان،   حیصر  یهاه ی و با توص  روماندفاع از حقوق مح

است    یانسان به صرف انسان بودن گرام  ،یعینشان دادند که در نگاه ش

است    ینیو حقوق د  فیهمه تکال   انیاساس و بن   ،یکرامت ذات  نیو ا

(Ilkhani, 2015)یرا از درون انسان  عهیش   اتیاله   ،ی نگرش  ن ی. چن  

اخلاق رو  آن  و  کرده  ابزارانگارانه    امحور  قرائت  هرگونه    ا یاز 

متما  زیرآمیتحق انسان  است    زیاز   MirAhmadi)ساخته 

Chenaruiyeh & Kamali Gooki, 2014)بازتاب    ن، ی. بنابرا

ذات س  یکرامت  م  ره یدر  را  معصومان  گفتار    ه ی لا  کینه    توانی و 

مرکز  ،یجانب هسته  اهل  یبلکه  در    ت یبسنت  آن  تداوم  که  دانست 

مکتب شکل    نیمحور را در اکرامت  شه یاند  انیبن   عه، یش  ییمنابع روا

است    ,Alavi, 2017; Salehi & Sarvari-Majd)داده 

2016) . 
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 عهیمعاصر ش اتیاله یدر بازساز  ینقش کرامت ذات

فضا اله  یدر  که  چالش   عهیش  اتیمعاصر    ، یفکر  دی نوپد  یهابا 

  ی اعتقاد   یدر مبان  یشیرو شده است، بازاندروبه   یو حقوق  یاجتماع

است.    افته ی ریانکارناپذ ی انسان ضرورت ی بر مفهوم کرامت ذات ه یبا تک 

دارد،    قیعم  یاشه یر  عهیش  ییو روا  یکه در سنت کلام  ،یکرامت ذات

معاصر عمل   اتیاله   یبازساز  یبرا  نیادیبن  یمحورمثابه  به   تواندیم

ا و  از    یبازساز  ن یکند  تکل  کیرا  منظومه   محورف ینظام    ی ابه 

نه به    کردیرو  ن یوگومحور ارتقا دهد. اگرا و گفت مدار، اخلاق انسان 

ها  خوانش مجدد آن   یبلکه به معنا  ،یکنار گذاشتن اصول سنت  یمعنا

بر    یروشنبه   می)ع( و قرآن کرناست که معصوما  یدر پرتو شأن انسان

تأک  بازخوانکرده   دی آن  اعتقاد  یاند.  رو  عه یش  ی اصول    کرد یبا 

  یمفهوم  یهااز بحران  یاریحل بس  ی راه را برا  تواندیمحور مکرامت

ارائه    ن یاز د  ینو و انسان  یریو تصو  د یمعاصر بگشا  یعیش  ات یدر اله

 دهد. 

اعتقاد  یبازخوان ذات  عهیش   یاصول  کرامت  پرتو  معنا  یدر  آن    یبه 

نبوت، امامت و معاد با    د،ی از اصول چهارگانه توح  کیاست که هر  

انسان به عنوان    د،ی شوند. در اصل توح  ر یبازتفس  یشأن انسان  تیمحور

و    ردیگیقرار م  ی مکرم، آزاد و مختار مخاطب دعوت اله  یموجود

م  نیا نشان  ش  تی عبود  که   دهدیامر  منطق  فروکاست   ینوع  عه یدر 

ن انسان  است    ستیشأن  آن  کامل  تبلور  .  (al-Tusi, 2006)بلکه 

ش تکوکرده   د یتأک   عهیمتکلمان  کرامت  فاقد  انسان  اگر  که    ی نیاند 

ب  فیتکل  بود،یم خداوند  پرستش  و  معرفت  غ  معنای به    رعادلانه یو 

اصل  (al-Hilli, 1987)  شدیم در  ذات  نبوت،.  انسان    یکرامت 

را مخاطب   ی خداوند تنها موجود   را یاست ز امبرانیارسال پ  گره یتوج

م  یوح ظرف  دهد یقرار  مسئول  ت یکه  را    یریپذت یمعرفت،  رشد  و 

بود، نبوت نه    کرامتی . اگر انسان ب(Ilkhani, 2015) داشته باشد  

 ,al-Saduq)تعارض داشت   یبود و با عدالت اله  ل یلطف که تحم

پاسداران کرامت    گاه ی. در اصل امامت، جا(1992 به عنوان  امامان 

بازتعر کسان  شود؛یم  فیانسان  برا  اند یامامان    ییشکوفا  یکه 

بشر و حفظ حرمت انسان در برابر استبداد و جهل    یفطر  ی استعدادها

 MirAhmadi Chenaruiyeh & Kamali)اند  گمارده شده 

Gooki, 2014)حت مع  ی.  اصل  ذات  ز ین  اددر    ی مبنا   یکرامت 

است    ار یکه صاحب شأن و اخت  یتنها انسان   رد؛یگیقرار م  یحسابرس

و    تواندیم پاداش  و  مؤاخذه شود وگرنه محاکمه  اعمالش  برابر  در 

ا(al-Tusi, 1980)  گرددیم  وجهیب  فریک  خوانش    ن ی. 

 گراف یتکل  یارا از منظومه   عهیش  اتیاله  ،یمحور اصول اعتقاد کرامت

  دهد یارتقا م  مدارت ی محور و مسئولانسان   یابه منظومه   ش یو جبراند

 سازدیانسان معاصر را فراهم م  یهاآن با دغدغه   یوگوگفت   نهیو زم

(Yadollahpour, 2011) . 

مبنابه   تواند یم  ن یهمچن  یذات  کرامت توسعه    ی برا  ی اتیاله  ییعنوان 

اسلام بشر  حقوق  اله   یگفتمان  ش  اتیدر  در    عه یمعاصر  کند.  عمل 

و اصل    نیحرمت جان انسان، منع اکراه در د  ،ینیاز متون د  یاریبس

ها در پرتو کرامت  مؤلفه   ن یقرار گرفته و ا  د یها مورد تأک انسان   ی تساو

اساس  (al-Kulayni, 1987)  ابندییم  یوشنر  یمعنا  یذات بر   .

خل  ات،یروا را  انسان  زم  شیخو  فه یخداوند  ا  ن یدر  و  داد    ن یقرار 

محترم    دی است که با  یاز حق و شأن ذات  یبرخوردار  یمعناخلافت به 

شود   اند(al-Majlisi, 1983)شمرده  معاصر   یعیش   شمندانی. 

حقوق بشر مدرن همچون منع    اصولاز    یاریاند که بسکرده   حیتصر

حانسان   ی برابر  ،یبردگ حق  آزاد  اتیها،  حق  اصل    شهیر  ، یو  در 

انسان م  یکرامت  و  ا  توانیدارند  به  اتکا  آن   ن یبا  در  اصل  را  ها 

اله کرامت  (Alavi, 2017)کرد    نییتب  یعیش  اتیچارچوب  اگر   .

  رد، یقرار گ  یمورد بازخوان  نیادی بن  ی اصل اعتقاد  کیعنوان  به   یذات

نه    عهیش  اتیاله را  بشر  حقوق  گفتمان  توانست    د ی تهد  کیخواهد 

منطق  یغرب استمرار  کند   یمعرف  تیباهل   میتعال  یبلکه 

(Mohaghegh Damad, 2013)تواند ی م نینگرش همچن نی. ا  

م بشر  یهاو دغدغه   ی فقه سنت  ان یفاصله موجود  را    یحقوق  معاصر 

سوق دهد    ترانهیگراانسان   یریتفس  یسورا به   ی کاهش دهد و نظام فقه

(Vaezi, 2011) . 

معاصر،    اتیاله  یدر بازساز  یکرامت ذات  یاز کارکردها  گرید  یکی

است.    مانیو ا  نیاز د  یانسان  یریارائه تصو   یبرا  ییفراهم آوردن مبنا
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  فیاز تکال  یابه مجموعه   شتریگاه ب  نید  ،یسنت  یهاقرائت  یدر برخ

که    یانسان. در حال  ییشکوفا  یبرا   یتا به راه  افتهیشباهت    یتحکم

  عه یدر منطق ش  ن ینشان داد که د  توانیم  یکرامت ذات  لبر اص  هی با تک

برا برا  ینه  بلکه  انسان  او    یفطر  یاستعدادها  ییشکوفا  ی سرکوب 

است   نهج (Behrooz, 2014)آمده  در  عل.  امام  )ع(  یالبلاغه 

خداوند    یعنیلهم دفائن العقول«    روا یث ی: »ان الله بعث رسله لدیفرمایم

انسان   یهانه ی را فرستاد تا گنج  امبرانیپ -al)ها را آشکار کنند  عقل 

Sharif al-Radi, 1993)ا م  تی روا  ن ی.  د  دهدینشان    ن یکه 

  یاو را در چارچوب  نکه ی برساند نه ا  ت یدارد انسان را به فعل  تیمأمور

از امام صادق)ع( آمده است    یدر الکاف  ن یبسته محصور کند. همچن

فرمود: »ما   ان پای  در  و   «…فاقبل  اقبل که »ان الله خلق العقل و قال له  

ال أحب  خلقاً  ا  ( al-Kulayni, 1987)منک«    یّخلقت    ن یکه 

محبوب   ت، یروا را  معرف  نیترعقل  خدا  نشان    کندیم  یمخلوق  و 

عقل و کرامت انسان استوار   اد یبر بن عه یدر نگاه ش ینید مانیا دهدیم

  ی گرافیتکل  ریرا از تصو  ی عیش  ات یاله  تواند ی م  ینگاه  ن یاست. چن

ترس و  منظومهخشک  به  عقلمحبت   یامحور  و  محور،  گرا 

 . (Ilkhani, 2015)مدار ارتقا دهد  کرامت

به    عهیش  اتیاله   یبر گشودگ  تواند یم  ن یهمچن  یبه کرامت ذات  توجه

از    یکیبگذارد.    ریتأث   یکلام  یهاو کاهش تنش   ان یاد  یوگوگفت 

اصل نگاه    ینیدن یب  یوگوهاگفت   یموانع  معاصر،  جهان  در 

نف  انه یانحصارگرا د  کننده یو  برخ  گرانی به  در  گاه  که    یاست 

  کیبه عنوان  یکرامت ذات اگر. شود یم ده ید ینید یسنت یهاقرائت

ها به صرف  شود، همه انسان   یبازخوان  عه یش  ات یدر اله  ن یادیاصل بن

ا و  بود  خواهند  برخوردار  احترام  و  شأن  از  بودن  نگرش    ن یانسان 

ادگفت  یکردیرو  سازنه یزم  تواندیم به  -al)گردد    انیوگومحور 

Nuri al-Tabarsi, 1987)تحف در  عل.  امام  )ع(  ی العقول 

الخلق«   یلک ف  ریاو نظ  نیالد  ی: »الناس صنفان: اما اخ لک فدیفرمایم

ا برابر  انیب  نیترح یسخن صر  نیکه  انسان   یذات  یاز    ی ها و مبنا همه 

پ  یبرا  یاله به  -Ibn Shuba al)است    گرید  انیاد  روانیاحترام 

Harrani, 1984)را کاهش داده    یکلام  یهاتنش   ینگاه  ن ی. چن

زم برا  نهیو  انسان  یاخلاق  یهای همکار  ی را  مختلف    ان یاد  ان یم  یو 

را در سطح    یعیش  اتیاله  تواندیم  ن ینگرش همچن  نی. اکندیفراهم م

محور بدل کند که با  طلب و عدالت صلح   ،یانسان  ی به گفتمان  یجهان

تعال است    تیباهل   میروح   MirAhmadi)سازگار 

Chenaruiyeh & Kamali Gooki, 2014) . 

  ینظام اخلاق  د یبازتول ی برا ییبالا  ت یظرف یکرامت ذات ن، یبر ا افزون

اجتماع اله  محورنید  یو  ش  اتیدر  بس  عهیمعاصر  در  از    یاریدارد. 

اسلام اجتماع  ی اخلاق  یهابحران   ،یجوامع  فروکاست    یناش  یو  از 

اجرا ابزار  به  چالش   یکیاحکام،    یانسان    ی دارن ید  یجد  یهااز 

تأک  است.  بوده  ذات  د یمعاصر  کرامت  را    ن یا  تواند ی م  یبر  روند 

د اجتماع  و  اخلاق  و  کند  شأن    ینیمعکوس  و  محور حرمت  بر  را 

. در بحارالانوار از امام  (al-Saduq, 1996)  د ینما  یبازساز  ی انسان

 ی عنینفسه فلا تأمن شره«    ه یرضا)ع( نقل شده است که »من هانت عل

ب  یکس را  خود  مباش    ارزشی که  امان  در  او  شر  از  -al)بداند، 

Majlisi, 1983)ا م  ثی حد  نی.  ب  دهد ینشان  به    یتوجهی که 

  یاخلاق  ی هاب یمنشأ آس  تواندیم یدر سطح فرد  یکرامت انسان حت

که کرامت مؤمن را برتر از  یاتیروا گر،ید یشود. از سو یو اجتماع

اساساً بر احترام به   عهیش یکه نظام اخلاق دهدینشان م دانند،یکعبه م

نگرش در    نی. اگر ا(al-Kulayni, 1987)شأن انسان بنا شده است  

بازخوان  اتیاله تقو  یمعاصر  م  ت یو    ی بازساز  یمبنا  تواندیشود، 

گردد    ضیو تبع  ریتحق  یبر محور حفظ حرمت انسان و نف  ینیاخلاق د

(Salehi & Sarvari-Majd, 2016)ی حت  تواندیتحول م  نی. ا  

حوزه  رو  ابد یبازتاب    ز ین  یاجتماعفقه    یهادر  به  منجر    ی کردیو 

 . (Vaezi, 2011)احکام شود   یو اجرا نی در تدو تری انسان

بازساز  در ش  اتیاله  یمجموع،  ذات  عهیمعاصر  کرامت  پرتو    ی در 

  ی ای دگرگون  نجامد؛ یب  ینید  کردی در رو  یقیعم  ی به دگرگون  تواند یم

را   یحقوق بشر اسلام خواند،یمحور بازمرا انسان  ی که اصول اعتقاد

گرا  و عقل   ی انسان  یریتصو  کند،یم  ن یی انسان تب  ی حرمت ذات  ه یبر پا

د م  ن یاز  گفت ی ارائه  راه  م  ان یاد  یوگودهد،  نظام    دیگشایرا  و 

. دینمای م  یرا بر محور حرمت انسان بازساز  عه یش   یو اجتماع  یاخلاق
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با دغدغه   عهیش  اتیاله  تواندیم  ریمس  نیا   وند یانسان معاصر پ  یهارا 

خود پشت    لیاص   ی به مبان  آنکه یکند، ب  یدهد و آن را از درون نوساز

 .دینما

 گیرینتیجه

با    عهیاصول اعتقادات ش  یانسان در مبان  یکرامت ذات  گاه یجا  یبررس

ا  ات،یبر روا  هیتک نه    نی نشان داد که    ای  یاه ی مؤلفه حاش  کیمفهوم 

اخلاق بن   یکیبلکه    ،یصرفاً  د  نیتریادیاز  درک  و    ی نیارکان 

اهل   یشناختانسان  مکتب  ذاتتیبدر  کرامت  است.  عنوان  به   ی)ع( 

حضور   عهیش  ی نظام اعتقاد ی هاساحت یمامدر ت ، یوجود ی اشالوده 

نبوت، امامت و معاد دچار   د،یچون توح  یمیدارد و بدون آن، مفاه 

موجود منفعل،   ک یاصل، انسان را از  نی. اشوندیم ییمعنای خلل و ب

مکرم، صاحب عقل، مختار و مسئول    یبه موجود  ارزش،یمجبور و ب

و هست برابر خدا  به هم  کندیم  لیتبد  یدر  بنیو   یتمام  انین سبب، 

مس  ینی د  فیتکال  ،یاله  یهاخطاب انسان  ی رهایو  آن    یکمال  بر 

 استوار است. 

سلب است که    رقابلیو غ  ینیتکو یامر  ،یعیدر نگاه ش  یذات  کرامت

مانند    یرونیعامل ب  چیاز لحظه خلقت در وجود انسان نهاده شده و ه

  توانند ی ندارد، هرچند م  یآن نقش  شیدایدر اصل پ  کیعمل ن  ای  مانیا

  ی نگرش، تفاوت  ن یانسان شوند. ا  یتنزل کرامت اکتساب   ا یموجب ارتقا  

دارد که ارزش انسان را صرفاً به    انه یگرال یتقل  ی کردهایبا رو  یاساس

  د یبا تأک   عه ی. شزنندیاو گره م  ینید  گاه یجا  ای  یعملکرد، طبقه اجتماع

ا بن   ن یبر  بنا نهاده است؛    ینیمعارف د  یتمام  ی برا  یانسان  یانیاصل، 

  ی خطاب اله  سته یشا  اشیکه در آن انسان به سبب شرافت ذات  یانیبن

لا تکل  تی مسئول  ق یو  اشودیم  یتلق   فیو  بستر    کرد،یرو  نی. 

که در آن،   سازدیرا فراهم م  عتیو شر  مانیاز ا  ینظام  یریگشکل

راه  فیتکل بلکه  سرکوب  ابزار    ی استعدادها  ییشکوفا  ی برا  ینه 

 انسان است.  زیآمو کرامت یفطر

نشان داد که آنان در گفتار    زیمعصومان)ع( ن  ره یو س  اتیروا  یبررس

انسان را محور قرار داده  اند. برخورد  و رفتار، همواره اصل کرامت 

بر حرمت   د یبا همه اقشار، دفاع از حقوق محرومان، تأک   زیآماحترام

روشن از    یشواهد  یهمگ  نش،یها در آفرانسان   ی برابر  یمؤمن و حت

  ل یصرفاً به دل  یانسان  چ یآنان، ه  ره یو س  شه ی. در انددنگرش هستن   نیا

.  ستین  ر یتحق  ستهیشا  ا یفاقد شأن    ،یاجتماع  ت یموقع  ا ی  نی فقر، نژاد، د

آن   نیا ضمن  گفتماننگرش،  خود  عصر  در  و    یانقلاب  یکه 

معدالت  محسوب  ن  شد،ی خواهانه    ی برا  ییمبنا  تواندیم  زیامروزه 

  ی معاصر باشد. کرامت ذات محورانسان ی هااز چالش   یاریپاسخ به بس

همز معصومان،  نگاه  پاانسان  یستیدر  بر  را  متقابل    هی ها  احترام 

نگرش  سازدیم  ریپذامکان زدودن  با    نهیزم  ز،یآمض یتبع  یهاو 

 .کندی فرد و جامعه را فراهم م ییشکوفا

از اصول چهارگانه   کیآشکار شد که هر  زین ی اعتقاد یمنظر مبان از

ش پ  یعیاعتقادات  ذات  فرضش یبر  در    یکرامت  است.  استوار  انسان 

  ی کرامت خود قادر به درک خداوند و برقرار  لیانسان به دل   د،یتوح

 یستگیشا گره ی کرامت توج نیرابطه آگاهانه با اوست؛ در نبوت، هم

است؛ در امامت، امامان حافظان   یو وح  تیهدا  افتیدر  یانسان برا 

  ی اند؛ و در معاد، کرامت ذاتآن  ییشکوفا  انیکرامت و راهنما  نیا

تلق  یریپذت یامکان مسئول   لیدل انسان  بنابراشودی م  یو مؤاخذه    ن ی. 

منظومه    یاست که تمام اجزا  یحی نخ تسب   یگفت کرامت ذات  توانیم

منظومه انسجام   نیبدون آن، ا و دهدی م وندی را به هم پ عهیش یاعتقاد

 . دهدیخود را از دست م

ا  افزون ذات  ن، یبر  کرامت  که  کارکرد  یروشن شد    ز ین  یدر سطح 

اصل، امکان پرستش آگاهانه را فراهم    نی. اکندیم  فایا  یمحور  ینقش

آفر  کند،یم توج  نشیفلسفه  را    ی مبنا  د،ینمایم  ه یانسان 

اراده    ی و آزاد  اریاست، اخت  یشرع  فیدر برابر تکال  یریپذت یمسئول

  یامحور به رابطه و رب را از حالت ترس   د و رابطه عب  کندیم  ن ییرا تب

تعال  یمبتن و  اعتماد  م  یبر محبت،  ادهدیارتقا  نشان    نی.  کارکردها 

ذات  دهدیم کرامت  بن   یکه  تنها  بلکه    عه یش  یشناسانسان   انینه 

نظام   نیا یو اخلاق  یآن است و همه عناصر معرفت  ات یاله  رساختیز

  مان ینه ا  ،یکرامت ذات  رض. در واقع، بدون فاندی بر آن متک  یبه نحو

نه حت  یروشن  یمعنا و  نه عبادت  چون    یمیمفاه  یخواهد داشت و 

 خواهند بود. نییقابل تب یثواب، عقاب، تقوا و عدالت اله
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معاصر   ات یاله  یبازساز  ی آن برا  ت یظرف  ، یکرامت ذات  گرید  ت یاهم

و گفتمان حقوق بشر در    یمحوراست. در روزگار ما که انسان   عهیش

جهان برخ  افتهیگسترش    یسطح  همزمان  و    یهاقرائت  یو  خشن 

  مان یاز افراد از ا  ی اریموجب فاصله گرفتن بس  ن یاز د  انهیگرافیتکل

بازخوان است،  ذات  عه یش   اتیاله   یشده  کرامت  پرتو    تواند ی م  یدر 

ا  یپاسخ   یارا از منظومه   یاصول اعتقاد  کرد،یرو  نی کارآمد باشد. 

تکل   شیجبراند نظام  محورفیو  محبتعقل  یبه  و  گرا،  مدار 

اسلام  کند؛یم  لیتبد  ریپذت یمسئول بشر  پا  یحقوق  بر  حرمت    هی را 

تب ت  ان یاد  ی وگوگفت   نه یزم  د؛ینمایم  ن ییانسان  کاهش    یهانش و 

را بر محور    عهیش   یو اجتماع  یو نظام اخلاق  آورد؛یرا فراهم م  یکلام

را از درون    ن ید  تواندیم  ی اتیاله  نی . چنکندیم  یحرمت انسان بازساز

 آن را مخدوش سازد.  یانیو وح  لیاص یمبان آنکه یکند، ب ینوساز

ذات  جه ینت   توان یم  ت،ی نها  در اند  یگرفت که کرامت    شه یانسان در 

است.    عتیو شر  ات یاله  یبنابلکه سنگ  یاه یاصل حاش  کینه    عهیش

هو  نیا تعر  تیاصل،  را  آفر  کند،یم  ف یانسان  معنا    نشیفلسفه  را 

تضم  فیتکل  ت یمشروع  بخشد،یم مس  کند،یم  نیرا  را    ریو  کمال 

را با    یعیش  ات یاله  تواند یاصل م  ن یا  ت یو تقو  ی. بازخواندیگشایم

پ  یازهاین معاصر  نظام  وند یانسان  به  را  آن  و    ، یانسان  ا،یپو  یدهد 

 یو اخلاق  ییمعنا  یهاکه بحران  یبدل کند. در جهان   یو معنو  یعقلان

ذات  ریفراگ کرامت  اصل  به  بازگشت  است،    د یکل  تواند یم  یشده 

  ی انده یآ  میو ترس ت،یان و انس  مانی ا  انیم  یآشت  ن،ی اعتماد به د  یایاح

 باشد. عه یش ات یاله یمحور برااخلاق

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
The concept of intrinsic human dignity stands as a 

pivotal axis in the theological and anthropological 

foundations of Shiite theology. Unlike instrumental 

or utilitarian approaches that assess human value 

through productivity or social standing, the Shiite 

tradition views human beings as inherently 

endowed with dignity by virtue of their creation, 

reason, and capacity for moral responsibility 

(Yadollahpour, 2011). This principle is not seen as 

a contingent or acquired status but as a foundational 

truth embedded in the very structure of creation (al-

Saduq, 1996). Intrinsic human dignity thus 

becomes the epistemic and ethical starting point for 

understanding all dimensions of Islamic belief, 

shaping the human–divine relationship and 

enabling meaningful engagement with religious 

duties. Without this assumption, the essential 

doctrines of tawhid, nubuwwah, imamah, and 

ma‘ad would lose their coherence and normative 

force. This study explores the position of intrinsic 

human dignity in the doctrinal foundations of Shiite 

beliefs, emphasizing how it forms the bedrock of 

theological anthropology and offers a human-

centered lens for contemporary theological 

reconstruction. It draws upon foundational Shiite 

sources including al-Kafi, Nahj al-Balagha, Bihar 

al-Anwar, and Mustadrak al-Wasa’il, 

complemented by modern Shiite scholarship that 

rearticulates human dignity as a central theological 

principle (al-Kulayni, 1987; al-Majlisi, 1983; al-

Nuri al-Tabarsi, 1987; al-Sharif al-Radi, 1993; 

Mohaghegh Damad, 2013). 

Linguistically derived from the Arabic root 

“karuma,” meaning nobility and worth, dignity in 

Islamic thought has been distinguished from related 

concepts such as honor, generosity, and virtue (al-

Hilli, 1996). While honor often implies social 

recognition and generosity denotes benevolence in 

action, dignity conveys an inherent and 

unconditional worth tied to human nature itself (al-

Tusi, 1980). Shiite theologians classify dignity into 

two distinct yet interconnected categories: intrinsic 

dignity (karāmat dhātiyyah) and acquired dignity 

(karāmat iktisābiyyah) (Yadollahpour, 2011). The 

former belongs to every human by virtue of their 

rational nature, free will, and divine origin, while 

the latter results from righteous conduct, piety, and 
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knowledge (Salimi Zare & Ghazizadeh, 2007). 

This distinction is crucial because it establishes the 

baseline value of all humans, even sinners or non-

believers, and prohibits their humiliation or 

dehumanization (Vaezi, 2011). The Qur'an 

reinforces this view in verses such as 17:70 (“We 

have indeed honored the children of Adam”) and 

49:13, which both assert the universal honor of 

humanity and frame moral superiority as a 

subsequent, not primary, layer of dignity (Alavi, 

2017; Behrooz, 2014). Furthermore, intrinsic 

dignity is intimately tied to the concept of fitrah 

(innate nature), which embodies humanity’s 

primordial inclination toward truth, goodness, and 

worship (Ibn Shuba al-Harrani, 1984). This 

innate disposition forms the ontological ground for 

human dignity and underpins the Shiite view that 

humans are created with the capacity to discern and 

pursue transcendence (Ilkhani, 2015). Therefore, 

dignity is not an external attribute but the very axis 

around which Shiite theological anthropology 

revolves. 

The findings revealed that intrinsic human dignity 

is deeply woven into all four foundational 

principles of Shiite theology. In tawhid, human 

dignity provides the epistemic condition for 

recognizing and worshipping God. Only a creature 

endowed with rationality and freedom can 

meaningfully affirm divine oneness, making 

dignity the precondition of belief (al-Kulayni, 

1987; al-Sharif al-Radi, 1993). In nubuwwah, 

dignity justifies the prophetic mission as an act of 

honoring human capacity rather than coercing 

obedience; prophets are sent to awaken the latent 

treasures of human intellect and virtue, not to 

subjugate humanity (Ibn Shuba al-Harrani, 1984; 

Salimi Zare & Ghazizadeh, 2007). In imamah, the 

Imams are portrayed as custodians of human 

dignity, protecting people from tyranny and 

ignorance while guiding them toward the 

flourishing of their innate potential (al-Majlisi, 

1983; MirAhmadi Chenaruiyeh & Kamali Gooki, 

2014). In ma‘ad, dignity grounds human 

accountability, as only a being with inherent worth 

and autonomy can justly be held responsible and 

rewarded or punished (al-Saduq, 1996; al-Tusi, 

1980). The analysis also showed that dignity 

functions as the logical basis for moral agency: 

without presupposing human dignity, concepts 

such as responsibility, sin, repentance, and spiritual 

growth collapse. Furthermore, dignity underlies 

key ethical imperatives in Shiite teachings, such as 

the prohibition of humiliating others, the 

prioritization of justice, and the elevation of 

intellect as the noblest creation (al-Kulayni, 1987; 

Behrooz, 2014). Collectively, these findings 

demonstrate that dignity is not an ancillary value 

but the structural backbone of Shiite theological 

and ethical systems. 

Interpreting these findings within the context of 

contemporary theological challenges reveals that 

intrinsic human dignity can serve as a powerful axis 

for reconstructing modern Shiite theology. The 

traditional paradigm, often perceived as overly 

duty-centered and legalistic, has at times been 

criticized for neglecting the human subject as an 

autonomous and valued agent. A dignity-centered 

approach reframes the entire theological edifice: it 

recasts divine commandments as invitations to 

flourish rather than burdens to endure, portrays 

faith as a conscious act of a free and rational being, 

and situates religious authority (prophets and 

Imams) as guardians of human worth rather than 

enforcers of obedience (Ilkhani, 2015; Vaezi, 

2011). This shift also enables constructive 

engagement with global human rights discourses 

by showing that core principles of human rights—

such as equality, freedom, and the inviolability of 

life—are deeply rooted in the Shiite notion of 

human dignity (Alavi, 2017; Mohaghegh Damad, 

2013). Furthermore, a dignity-based theology can 

reduce interreligious tensions by grounding 

dialogue in mutual respect: if every human 

possesses inherent dignity, then theological 

disagreements do not nullify one’s worth or rights, 

allowing dialogue to proceed without 

dehumanization (al-Nuri al-Tabarsi, 1987; Ibn 

Shuba al-Harrani, 1984). Finally, this approach 

can revitalize Shiite moral theology and social 

ethics by re-centering the human being as the 
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ultimate end of religious law rather than its mere 

instrument, fostering compassion, justice, and 

inclusivity as theological imperatives (MirAhmadi 

Chenaruiyeh & Kamali Gooki, 2014; Salehi & 

Sarvari-Majd, 2016). 

In conclusion, this study underscores that intrinsic 

human dignity is not a peripheral ethical sentiment 

but a foundational theological principle in Shiite 

thought. It underpins the very possibility of belief, 

worship, moral responsibility, and eschatological 

accountability. By illuminating its pervasive role 

across doctrinal, ethical, and spiritual domains, this 

study demonstrates that dignity constitutes the 

theological backbone of Shiite anthropology and 

can serve as a catalyst for renewing its relevance in 

the modern world. A dignity-centered 

reconstruction of Shiite theology can align its 

doctrines with contemporary humanistic concerns 

without compromising its revelatory core, offering 

a vision of religion that is humane, rational, 

compassionate, and justice-oriented. Such an 

approach can heal the perceived rift between faith 

and humanity, transforming theology from a 

system of imposed duties into a framework for 

nurturing the inherent nobility and potential of 

every human being. This shift not only honors the 

essence of the Shiite tradition but also empowers it 

to engage meaningfully with the ethical and 

spiritual crises of the contemporary age. 
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