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Abstract 
The issue of the Qur’an’s miraculous nature (iʿjāz al-Qurʾān) is one of the most 

significant topics in Qur’anic sciences and Islamic theology, holding a central 
place in establishing the prophethood of the Prophet of Islam. However, what 

bears fundamental importance is the manner in which this miraculous nature has 

been understood and interpreted within the exegetical tradition of Islam. As one 
of the foundational theological and Qur’anic concepts, iʿjāz has drawn attention 

not only from linguistic and rhetorical perspectives but also from 

epistemological, philosophical, and interpretive dimensions. Two of the most 
prominent exegetes who have engaged deeply with this issue are Imam Fakhr al-

Din al-Razi, the eminent Sunni theologian and exegete, and Allameh 

Muhammad Husayn Tabatabaei, one of the most distinguished Shi‘a scholars 
and commentators of the Qur’an. This study, based on a descriptive–analytical 

and comparative approach, examines the interpretive methods of Fakhr al-Razi 

and Tabatabaei with a focus on their methodological principles in explaining the 

miraculous nature of the Qur’an. The comparison emphasizes the logic 

underlying their interpretive methodologies, their epistemological foundations, 

and their respective approaches to the concept of iʿjāz. The primary aim is to 
extract the intellectual and exegetical frameworks of each scholar regarding the 

Qur’an’s miraculous nature and to analyze how their theological, philosophical, 

and interpretive orientations influenced their explanation of iʿjāz in their works. 
The findings indicate that Fakhr al-Razi, in his Tafsir al-Kabir (The Great 

Commentary), approaches the subject from a theological perspective, exploring 

iʿjāz through discussions such as the possibility of imitation (muʿāraḍah), 
eloquence (balāghah), and divine omniscience. His method is analytical, 

argumentative, and characterized by the inclusion of multiple viewpoints. In 

contrast, Allameh Tabatabaei, the philosopher–exegete of the modern era and a 
representative of the rationalist Shi‘a school, in his al-Mīzān fī Tafsīr al-Qurʾān, 

while elucidating the various dimensions of iʿjāz, pays special attention to the 
inner structure and conceptual coherence of the verses. He perceives the Qur’an’s 

miraculous nature not merely at the level of expression and language but also in 

its layers of meaning, guidance, and intellectual system. Moreover, Tabatabaei 
treats iʿjāz as a semantic and guiding system rather than a purely theological 

construct, whereas Fakhr al-Razi, adopting a dialectical and persuasive approach, 

seeks to affirm iʿjāz within the framework of theological argumentation. 
Keywords: Allameh Tabatabaei, Fakhr al-Din al-Razi, Qur’anic Exegesis, 

Qur’an’s Miraculous Nature (Iʿjāz al-Qurʾān), Interpretive Methodology 

 

 

 چکیده 
ترین مباحث در علوم قرآنی و کلام اسلامی است که همواره جایگاه  مسئله اعجاز قرآن یکی از مهم 

محوری در اثبات نبوت پیامبر اسلام داشته است. با این حال، آنچه اهمیت اساسی دارد، چگونگی  

ترین مسائل  عنوان یکی از بنیادی درک و تبیین این اعجاز در سنت تفسیری مسلمانان است. اعجاز به 

دو  تنها از منظر زبانی و بلاغی، بلکه از حیث معرفتی، فلسفی و تفسیری مورد توجه  کلامی و قرآنی، نه 

مفسّر بزرگ اسلام، امام فخررازی مفسّر اندیشمند اهل سنّت و علامه طباطبایی از دانشمندان و مفسّران  

تطبیقی   ، تحلیلی  –  توصیفی  برمبنای روش  پژوهش حاضر به بررسی  .، قرار گرفته است بزرگ تشیعّ 

تفسیری  بر روش و  فخررازی    روش  تمرکز  با  کریم  طباطبایی،  قرآن  اعجاز  تبیین  در  آنان  شناسی 

تفسیری، مبانی معرفتی، و نحوه مواجهه با مفهوم اعجاز  پردازد. این مقایسه، با تمرکز بر منطق روش می 

صورت گرفته است. هدف اصلی، استخراج نظام فکری و تفسیری هر مفسر در باب اعجاز و بررسی  

های پژوهش  از یافته های کلامی، فلسفی و تفسیری بر تبیین اعجاز در آثار ایشان است.  تأثیر نگرش 

محور، اعجاز را از  فخر رازی، در تفسیر کبیر خود با رویکردی کلام توان به این اشاره کرد که  می 

عل  احاطه  و  بلاغت،  معارضه،  امکان  چون  مباحثی  می خلال  بررسی  تحلیلی،  می  وی  روش  کند. 

استدلالی، و مبتنی بر تعدد اقوال است. در مقابل، علامه طباطبایی، مفسر فیلسوف عصر معاصر و نماینده  

گرای شیعی، در تفسیر المیزان، ضمن تبیین وجوه اعجاز، توجه خاصی به ساختار باطنی و  مکتب عقل 

فقط در سطح بیان و لفظ، بلکه در سطح معنا، هدایت و  پیوستگی مفهومی آیات دارد و اعجاز را نه 

که در قالب مفاهیم کلامی محض  علامه طباطبایی بیش از آن همچنین  کند.  نظام فکری قرآن دنبال می 

نگرد؛ در حالی که فخر رازی، با رویکردی اقناعی  مثابه نظام معنایی و هدایتی می باقی بماند، به اعجاز به 

 . اعجاز را در چارچوب ادله کلامی اثبات کند و جدلی، تلاش دارد  

 شناسی تفسیر علامه طباطبایی، فخر رازی، تفسیر قرآن، اعجاز قرآن، روش :  کلیدواژگان 
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 مقدمه 

در میان مفسران بزرگ اسلامی، امام فخر رازی و علامه طباطبایی،  

آیند. امام فخر رازی،  دو نقطه عطف در دو دوره متفاوت به شمار می 

کلامی، به ساخت نظامی  -با تکیه بر روش اشعری و رویکرد استدلالی

پرسش  و  قرآن دست میپیچیده  تفسیر  تبیین  » زند.  محور در  او، در 

اعجاز قرآن، از مباحثی چون امکان معارضه، بلاغت و تحدی بهره 

با رویکردی کلامی و گاه جدلی، اعجاز را  می گیرد و تلاش دارد 

علامه  » در مقابل،    .(Mouaddab, 2011)  «برای منکران اثبات کند.

عقل تفسیری  سنت  در  که  فلسفی  طباطبایی  افق  در  و  شیعه  گرای 

چشم از  را  اعجاز  المیزان،  تفسیر  در  یافته،  تربیت  اندازی  معاصر 

نظام معنایی و هدایتی قرآن تحلیل میوسیع با محوریت   «کند.تر و 

(Alavi Mehr, 2002)برای او، اعجاز صرفاً در سجع و فصاحت   ؛

نیست، بلکه در »نظام توحیدی« و هماهنگی مفهومی قرآن نیز نهفته  

 .است

روش اختلاف  که  است  مبتنی  فرض  این  بر  حاضر  های  پژوهش 

تفاوت  در  ریشه  مفسر،  دو  این  معرفتتفسیری  شناختی، های 

بینی کلامی، و اهداف تفسیری آنان دارد. فخر رازی اعجاز را  جهان

معارضه طریق  از  نبوت  اثبات  چارچوب  میدر  حال  ناپذیری  بیند، 

که علامه طباطبایی در پی تبیین اعجاز از حیث ساختاری، هدایتی  آن

تحلیلی تحقیق،  روش  است.  فلسفی  مطالعه  -و  بر  مبتنی  و  توصیفی 

شده نصوص تفسیری در آثار  تطبیقی است. ابزار کار، تحلیل گزینش

 .اصلی دو مفسر با تکیه بر مقاطع مرتبط با اعجاز است

 انیطور همزمان جراست که به   یق یمطالعه تطب  نیپژوهش حاضر نخست

راز  یکلام/یاشعر  یریتفس و شی)فخر  را  یی)طباطبا  یفلسف/یعی(   )

و تحول در    رییو تغ  کندیم  یدر مواجهه با مفهوم اعجاز قرآن بررس

- یمعنو  یبه تلق  یجدل-یاستدلال  کردیرا از رو  یاسلام  یریسنت تفس

 .دهدی نشان م  یتیهدا

 

 

تطبیقی   با  بررسی  رازی  فخر  و  طباطبایی  تفسیری  روش 

 محوریت اعجاز قرآن

دارد،   یاژه یو  گاه یموضوع اعجاز قرآن جا  ،یدر گستره علوم اسلام

هاست در کانون توجه متکلمان، مفسران، فلاسفه و  که قرن  یاگونه به 

به » اهل بلاغت و زبان قرار گرفته است.    یحت   یعنوان مفهوماعجاز 

دارد و در بطن خود حامل    یفراتر از صرف شگفت  یابعاد  ،یچندوجه

در    (Kermani, 1985)  «است.  یو زبان  یاتی، الهیمعرفت   ییهاام یپ

بزرگ  انیم مفسران  مسلمان،  راز  یدانشمندان  فخر  علامه    یچون  و 

منظر  اندده یکوش  ییطباطبا از  نظام   یتخصص  ی تا  چو  و    یستیمند، 

بررس  نیا  یچگونگ مورد  را  دق  یاعجاز  درک  دهند.  از   قیقرار 

نه  ن یا  ی ریتفس  یهاروش  میقرآن کر  ترق ی تنها به فهم عمدو متفکر 

 یدر سنت اسلام  یورزشه یمتفاوت اند  ی رهایبلکه مس  کند،یم  کمک

 . گذاردیم شیبه نما  زیرا ن

 اعجاز قرآن  نییدر تب یفخر راز یریروش تفس 

 اثبات اعجاز قرآن از نظر فخر رازی از دو طریق حصری ممکن است:  

کتاب  -1 دیگر  با  قرآن  مقایسة  خطبه نخست  و  آن  ها  در  که  ها، 

صورت قرآن یا مساوی با سایر کلام فصحاء است و یا زائد بر آنها و  

دارای برتری است و در صورت برتری، یا برتری به حدیّ نیست که  

خارق عادت باشد و یا برتری در حدّی است که خارق عادت و نقض  

 کند. عادت می

شکل اوّل یعنی تساوی قرآن با کلام سایر فصحاء و شکل دوّم، یعنی  

به   قرآن،  مورد  در  دو  هر  نیست،  عادت  که خارق  به حدّی  برتری 

کلام  دیگر  با  آن  مقایسة  میهنگام  نادرست  می ها،  پس  باید  باشد، 

نیست   متصوّر  دیگری  شکل  زیرا  و  باشد  صحیح  سوّم،  شکل 

(Fakhr al-Razi, 1999)  . 

و   باطل  جهت  آن  از  دومّ  و  اوّل  قول  که  است  معتقد  رازی  فخر 

نادرست است که »اگر قرآن مساوی کلام فصحاء یا کمی برتر بود،  

می پس  نبود،  عادت  خارق  درحدّ  و  ولی  معارضه  مقام  در  بایست 

خواه    .(Hojjati, 2007)  ها به مانند آن را بیاورند.«تحدّی، عرب 
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در  سوره،  یک  یا  سوره  چند  خواه  انفرادی،  یا  گروهی  به صورت 

 حالی که چنین امری در تاریخ واقع نشده است.  

عرب آن  و  ضمن  فصاحت  قوانین  بر  اطلاع  و  لغت  شناخت  در  ها 

بلاغت، سرآمد روزگار خود و بر این کار انگیزه نیز داشتند و وقتی  

شود که قرآن کلام  گردد و ثابت مینیاوردند، عجز آنها روشن می 

است بوده  عادت  درحدّ خارق  و  این    .(Babaei, 2012)  برتر  از 

روی »قرآن همانند کلام آنها نبوده و تفاوت بین آن و کلام فصیح  

های  بسیار بوده است، به حدّی که اساساً مقایسة قرآن با دیگر کلام 

نمی نظر  به  صحیح  محسوس  فصحاء  کاملاً  قرآن  برتری  زیرا  رسد، 

   .(Fakhr al-Razi, 2001) باشد.«می

اعجاز صاحتی و بلاغتی قرآن،  فخر رازی، طریق دومّ را نیز در اثبات  

نماید که شأن قرآن از دو شکل خارج  از طریق حصر چنین بیان می

نیست، یا در اوج فصاحت و در حدّ معجزه است و یا چنین نیست.  

اگر شکل اوّل باشد، روشن است »که اعجاز قرآن ثابت شده است و  

اگر شکل دوّم باشد، یعنی قرآن در اوج فصاحت نبوده است، پس  

باید معارضه و مانندآوری آن ممکن باشد، ولی عدم معارضه و  می

معارضه   مذکور،  بر فرض  اینکه  به  توجه  با  قرآن،  مانند  به  نیاوردن 

ممکن بوده و انگیزه هم بر آن وجود داشته است، خود معجزه و امری  

 . (Rahimi, 2004) خارق عادت است.«

داند  تر میوی، طریق دوّم را یعنی حصر از راه اوج فصاحتی را مناسب 

ها و... و معتقد است که »در هنگام مقایسة قرآن با دیگر کتب و خطبه 

می قبول  مورد  کریم  قرآن  بلاغت  و  فصاحت  زیرا  برتری  باشد، 

فصاحت عرب درحدّ امور عادی و لکن فصاحت قرآن در حدّ اعلی  

قابل ذکر است    . (Fakhr al-Razi, 1990)  و در نهایت آن است.«

که طریق دوّم یعنی اینکه قرآن یا در اوج فصاحت است یا نیست و  

العاده است، این شکل با  اگر نیست پس عدم اتیان خود امری خارق

قول به صرفه سازگاری دارد که امروزه مقبولیت عامه ندارد و شاید  

 طریق اولّ سازگارتر باشد.  

بیان  قرآن،  فصاحتی  اعجاز  اوج  تبیین  و  ترسیم  در  رازی  فخر  امام 

هایی وجود دارد که اقتضای اوّلیة آن این  دارد که در قرآن ویژگیمی

بوده است که موجب کاستی و نقصان در اعجاز فصاحتی آن شود،  

  ها، باز قرآن در اوج فصاحت و بلاغت است امّا با توجه به آن ویژگی

(Fakhr al-Razi, 1999) . 

مقدس، بلکه    یمثابه متنفقط به قرآن را نه   ر،یکب  ریدر تفس  ،یراز  فخر

و بطلان شبهات    امبریپ  نبوتاثبات صدق    یآزمون برا  دانیمنزله مبه 

م ا  (Shaker, 1997)  «.نگردیمخالفان  قرآن    ان،یم  نیدر  اعجاز 

کل فکر  ی دینقش  دستگاه  ا  یدر  برا  کند،ی م  فایاو  که  فخر    یچرا 

آن    لیاست و از خلال تحل  یگاه تعامل عقل و وحاعجاز، گره   ،یراز

 . دیاز رابطه انسان با خداوند رس یترق ی به فهم عم توانیم

راز  یریتفس  روش تب  یامام فخر  م  نییدر  را  قرآن  در    توانیاعجاز 

کرد. در هر بخش تلاش شده تا مطالب    یبررس  ریز  ی چهار محور اصل

 ارائه گردد:  یلی متن فوق، به صورت منسجم و تحل 

اعجاز قرآن   یراز  فخر:  صرفه  دگاه ید  لیمفهوم اعجاز و تحل   نیی. تب1

نه از راه سلب ابزار قدرت    داند،یم   گران«ید  یساز»ناتوان   یرا به معنا

از فصاحت و بلاغت که    یاقرآن به درجه  ی از آنان، بلکه از راه ارتقا

در حد    ی بشر ذاتاً توان ساختن متن» نگاه،    نی. در استین  یافتنیدست

  ن یاز اقدام به ا  ی نیکوصورت تها را بهقرآن را دارد، اما خداوند آن 

 دگاه ی د ن یا .(Fakhr al-Razi, 1999) «کار منصرف کرده است

نظر دادن از معارضه، نه  صرف  یعن یشهرت دارد؛    "صرفه"یه  به نظر

 .یدر قدرت ذات یواقع یناتوان

که ناظر به    ،یتحدّ   اتیبا ظاهر آ  یفخر راز  لیتحل»   نیحال، ا  نیا  با

 Ali)  «ندارد.  یخوانبشر از آوردن مثل قرآن هستند، هم   یعجز ذات

Mohammadi et al., 2021 ).  دارند    د یتأک   ن یبر ا  ی تحد   ات یآ

 نی. چنستنی  -  سوره   کی-  که بشر اساساً قادر به آوردن مثل قرآن

قرآن    شان یا  را یهماهنگ است، ز  زیبا باور عموم مسلمانان ن  ،یریتفس

 . دانندی در حد اعجاز م یو متن  یرا فراتر از توان بشر

تحل۲ د  لی.  از  معجزه  راز  دگاه ی ساختار    ی برا  ی راز  فخری:  فخر 

 : دهدیارائه م یو چهار بعُد یساختار یفیمعجزه، تعر

 .یرعادیو غ   یامور عاد  نیب زیتما ی: براامر» 
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برا  خارق تما  یعادت:  ساختن  از    زیمشخص  نبوت  کننده  ادعا 

 .گرانید

 مشخص شود.   ی: تا صداقت مدعیبه تحد  مقرون

برا  عدم  Fakhr)  «معجزه از سحر و شعبده.  یجداساز  یمعارضه: 

al-Razi, 2001) . 

برخوردار است و    ییهایژگیو  نی از چن  ز یقرآن ن  ف،یتعر  ن یا  ه یپا  بر

 دیتأک   ژه یو. به شودیکامل محسوب م  یااز نظر او معجزه   جه،یدر نت

  ح یفص  یهاعرب» بر »عدم معارضه« نقطه ثقل استدلال اوست؛ چرا که  

در مقام مقابله با قرآن ناکام   ،یو توان زبان زه یدان، با وجود انگو زبان 

 . (Rezaei Esfahani, 2003)  «.اندده مان

مقا۳ در  قرآن  بلاغت  و  اعجاز فصاحت  بشر  سهی.  » با کلام    فخری: 

کرده و با    لیاعجاز قرآن را از منظر »فصاحت و بلاغت« تحل  یراز

 : داندیعرب، سه حالت متصور م  یقرآن و سخنان فصحا انیم اسیق

 در حد سخن فصحا است. قرآن

 العاده.بالاتر از سخن فصحا است، اما نه در حد خارق یکم قرآن

است.  اریبس  قرآن معجزه  حد  در  و  فصحا  سخن  از  فراتر  و    «برتر 

(Fallah Pour, 2014). 

 یاندک   ایاگر قرآن فقط در حد    رایز  کند،یدو حالت اول را رد م  او

بود، عرب  از کلام فصحا  باجاه   یهابالاتر  اسلام،  و دشمن    د یطلب 

ب  توانستند یم را  آن  ااورندیهمانند  اما  ن  ن ی.  تار  فتاده یاتفاق    زین  خیو 

بلکه    تر،ح یتنها فص: قرآن نه نکهیا  جهیاست. نت  یناتوان  ن یبر ا  ی شاهد

  گران یآن با سخنان د  سهیمقا  یکه حت  ییاوج فصاحت است، تا جا  در

 .دینمایم حیهم ناصح 

تحل4 شرا  یپارادوکس  لی.  در  قرآن    ی انکته :  خاص  طیفصاحت 

دق  یابتکار تحل   قیو  راز  لیدر  برخ  یفخر  به  که  است   یآن 

در   یکه معمولاً موجب کاست  کندیقرآن اشاره م  یظاهر  یهایژگیو

 :دیگوی . او مستی ن نیدر قرآن چن  یول  شوند،یفصاحت م

شتر و    فی)مثل توص  یو مشاهدات  یحس  ی هاصحنه   فیاز توص  قرآن» 

 قرآن  عرب.  ی جسته است، برخلاف سنت فصحا  دوری(  …جنگ و

در سخن فصحا،    کهیاست، در حال  بندیاز مبالغه پا  زیبه صداقت و پره

-Fakhr al)«  است.  ختهیآم  یپردازال یکلام گاه با دروغ و خ  ییبایز

Razi, 1999). 

  ن یبا وجود ا  یکه حت  کندیاستدلال م  یفخر راز» نکات،   نیا  هیپا  بر

از منظر معمول موجب کاهش فصاحت    توانند ی که م  هات یمحدود

  ن یا  .(Fallah Pour, 2014)  «شوند، قرآن در اوج بلاغت است.

اگر    رایقرآن است. ز  یمانندیو ب  یبر اعجاز زبان  گرید یخود شاهد

باشد،    سخنان  گریهمچنان برتر از د  ییهات ی محدود  نیبا چن  یکلام

 . گرددیتر ماعجاز آن روشن 

تفس   در روش  راز  یریمجموع،  فخر  تب   یامام  قرآن،    ن ییدر  اعجاز 

با دقت زبان  یو تجرب  یاسیق  ،یفلسف  لیاز تحل   یقیتلف و    یاست که 

انتقاد  یخیتار نگاه  با  او  است.  ع  یهمراه  در  به    ن یو  باورمند  حال 

کند و هم    نیی اعجاز قرآن را تب  قتیآن است که هم حق  یدر پ  ،یوح

 آن فراهم آورد.  تری درک علم یبرا ییرهایمس

 روش تفسیری علاّمه طباطبایی در تبیین اعجاز قرآن

ارتباط نزد از مباحث    یکیمسئله اعجاز قرآن  نبوت دارد و  اثبات  با 

علما و    خ، ی. در طول تاررودیبه شمار م  یمهم در حوزه علوم قرآن

بس قلم  یاریدانشمندان  آن  طباطباکرده   ییفرسادرباره    یی اند. علامه 

چ  نکهیا  نییتب  یبرا م  یزیچه  محسوب  معجزه  قرآن   شود، یاز 

 :دیگویم

تنها از راه فصاحت و بلاغت، افراد را به مبارزه دعوت    م،ی کر  »قرآن

ن  کند،ینم معنا  جهت  از  م  شنهاد یپ  زیبلکه    دهد«ی معارضه 

(Tabatabaei, 1996) . 

 : فهیشر ه یبا استناد به آ شانیا

اخْتِلَافًا  »  فِیهِ  لَوجََدُوا  اللَّهِ  غَیرِ  عِندِ  مِنْ  کَانَ  وَلوَْ  الْقرُْآنَ  یتَدَبَّرُونَ  أفََلَا 

 ( ۸۲کَثِیرًا« )نساء، 

نم  ای)آ تدبر  قرآن  غ  کنند؟یدر  جانب  از  آن    ریاگر  در  بود،  خدا 

 ( افتندییفراوان از جهت لفظ و معنا م یاختلاف

که هم بر اعجاز قرآن دلالت دارد و    کندیاشاره م  فیظر یانکته  به

 :دیافزایم  ی. وخیآن در طول تار  ات یهم بر نبود تضاد و تناقض در آ
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کتاب    نیا  نکهیو آن ا  کند،یم  یتحد  زین   گرید  یااز جنبه  میکر   »قرآن

  ، یو گرفتار  شیکاملاً متفاوت، از آسا  یطیسال و در شرا  ۲۳در طول  

به و ضعف،  قدرت  و صلح،  از    ج یتدرجنگ  اگر  است.  شده  نازل 

ب بود،  بشر  ساخته  و  نبود  خدا  تناقض   دیتردیجانب  آن  و  در  ها 

آن    ی انیپا  یهاممکن بود بخش   یو حت   خوردی به چشم م  ییتضادها

 یمک  ات یبلکه آ  ست؛ ی ن  ن یباشد، حال آنکه چن  ترشرفته یپ   نشیاز آغاز

 .(Tabatabaei, 2006) اند.«سطح و هماهنگ آن هم  یو مدن

اند؛ از دعوت به آوردن  گوناگون آمده   یهادر شکل   یتحد  اتیآ

 سوره مشابه، مانند:   کی یحت ایکل قرآن، تا ده سوره 

خود آورده است. بگو    ش یمحمد)ص( قرآن را از پ  ندیگویم  »کافران

جز خدا    یگرفتن از هر کس  یاری   با   –   ز یشما ن  د، ییگویاگر راست م

 (.1۳)هود،  د«یاوربی آن  همانند سوره  ده  –

 : دیفرمایم ییطباطبا علامه

همانند    یاز دشمن خواسته شده، آوردن کلام  یتحد  اتیدر آ  »آنچه

تمام با  است  بر    یکلام  یعنیآن؛    یهایژگیو  یقرآن  علاوه  که 

دارا    زیقرآن را ن  ییو محتوا  یصفات معنو  ،یفصاحت و بلاغت لفظ

 . (Tabatabaei, 2008)باشد«  

 :ندیافزای در ادامه م شانیا

  ،یندارند که لهجه قرآن  یدیآشنا هستند، ترد  یکه با زبان عرب  ی»کسان

انسان را مبهوت    یشناسییبایاست که حس ز  نیریو ش  وای ش  یالهجه 

. قرآن نه شعر است و نه نثر؛  سازدی آن ناتوان م  فیو زبان را از توص 

برتر از   یایفراتر از شعر و روان  یت یدارد که جذاب  ی بلکه سبک خاص

 .(Tabatabaei, 2013) .«دنثر دار

 :کندیم د یتأک  علامه

ب  می»تنظ و  و    یفرد  ،یاخلاق  ،یاعتقاد   یهاآموزه   تناقضیمنسجم 

اسلام )ص(    امبریمانند پ  یشخص  یاز سو  ژه یودر قرآن، به   یاجتماع

از توان بشر خارج است«    برد،یبه سر م  یدشوار   ار یبس  ط یکه در شرا

(Tabatabaei, 2006). 

ذ  ییطباطبا  علامه را  قرآن  اعجاز  سوره   ۲4و    ۲۳  اتیآ  لیموضوع 

بررس آکندیم  یبقره  است  معتقد  او  اعجاز    ی تحد  ات ی.  بر  دلالت 

همه وجوه قرآن    یعنیاست؛    ریقرآن عام و فراگ  ی قرآن دارند و تحد

 آمده است:   فهیشر ه یگونه که در آهمان رد،یگی را در بر م

یأتُْونَ    لَا  الْقرُْآنِ   ذَایأْتُوا بمِِثْلِ هَن   أَنقُل لَّئِنِ اجْتَمعََتِ الْإِنسُ واَلْجِنُّ عَلىَ  » 

 (. ۸۸ اسراء،) «بِمِثْلِهِ...

 :داردیم انیب  زانیدر الم علامه

بود، خطاب آن    یقرآن فقط در بلاغت و اسلوب زبان  یتحد  »اگر

مذکور همه انس و   ه یحال آنکه آ  رفت؛یزبانان مفراتر از عرب دینبا

ا است.  داده  قرار  مخاطب  را  م  ت یعموم  نی جن  اعجاز    دهد ینشان 

هست. اگر    زین  گرید  ی هابلکه در جنبه   ست، یقرآن تنها در اسلوب ن 

عرب، مخاطب قرآن    بانیمانند اد  یخاص  روه تنها گ  د ینبود، با  نیچن

 .(Tabatabaei, 1996).« بودندیم

 :ردیگیم جه ینت  ییطباطبا علامه

برا  »قرآن زبان معجزه   نیترح یو فص  نیترغ یبل  یهم  از جهت  افراد، 

برا  مانیحک  یاست؛ هم برا عالمان از جهت    ی از نظر حکمت؛ هم 

برا قانون   مداران استیس  ی دانش؛ هم  براو    ی گذاران؛ و در مجموع 

 )همان( .«شوندیم رتیکه در شناخت آن دچار ح ان یتمام جهان

 :کندی م دیمجدداً تأک  شانیا

  خواص   و  عوام  از  –ها  قرآن در همه جهات است و همه انسان   »اعجاز

اندازه به   توانند می  –زن و مرد    رمتخصصان،غی  و متخصصان  تا  گرفته

درک   سمت  به  را  او  انسان،  فطرت  کنند.  درک  را  آن  خود  توان 

 )همان( .«شودی رهنمون م هالتیفض

 : سدینویم نی همچن علامه

 گرت یآورده که هدا  یادعا کند که کتاب  کندیجرأت نم  کسچی»ه

  نده یاز گذشته و آ  یبیهاست و در آن، بدون استثنا، اخبار غتمام انسان 

 .«ییتخلف و خطا  چ یهیهم بآمده باشد، آن  ی و بعد  ن یشی و اقوام پ

(Tabatabaei, 1996) . 

  ست، یعوام چ یبرا  یعموم یتحد یده یپرسش که فا ن یدر برابر ا او

 :دهدیپاسخ م

با  دیبگو  یکس  دی»شا خواص  و    دیفقط  است  معجزه  قرآن  بفهمند 

باطل    یهاگفت که عوام، در برابر دعوت   دیاست. اما با  یکاف  نیهم
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کذاب    لمهیمس  ای  یانیکه به قاد  یمانند کسان   شوند؛ی م  میتسل  عیسر  زین

اعجاز قرآن    د یرو با  ن یبود. از ا  هیپای سخنان آنان ب  نکه یبا ا  دند، یگرو

 )همان( باشد.«  صیتشخ  قابلهمه  یبرا

از دیدمی طباطبا  توان گفت  است،    یقرآن عموم  یتحدیی،  علامه 

ها در همه اعصار استمرار دارد، و  همه انسان   یمعجزه بودن آن برا» 

پا  نیا بر  نه  پا  ،یبصر  یاو حادثه  یینای ب  ه یمعجزه  بر  و    هیبلکه  علم 

قابل فهم    یدر هر زمان  یهر صاحب دانش  یبرا  رون یمعرفت است؛ ازا

 . (Khorramshahi, 1998) «است. یو قابل دسترس

دارد که از جمله وجوه اعجاز قرآن، بلاغت  علاّمة طباطبائی بیان می 

ای که از علم و فرهنگ داشت،  آن است، زیرا عربِ آن روز تنها بهره 

بر آن است که عرب  تاریخ گواه  سخنرانی و بلاغت در آن بود و 

با اقوام دیگر مختلط شود و   خالص آن دوران، قبل از آنکه زبانش 

بود  رسیده  خود  اوج  به  زبان  در  بدهد،  دست  از  را  خود    اصالت 

(Naseh & Esfandiari, 2016). 

نظیر و در جزالت نظم و وفای لفظ و رعایت مقام و سهولت منطق، بی 

به   دعوت  شکل،  شدیدترین  با  را  آنها  قرآن  جهت  بدین  و  بود 

الفاظ قرآن و بلاغت آن نمود و در آیات فراوانی   همانندآوری در 

 مانند:  

 اسْتطََعْتمُْ  مَنِ  وَادْعُوا   مُفْترََیاتٍ   مِثْلِهِ  سُوَرٍ  بِعَشرِْ   فَأْتُوا   قُلْ أَمْ یقُولوُنَ افْترََاهُ  » 

 (.  1۳صَادِقِینَ«، )هود،  کُنْتمُْ  إِنْ اللَّهِ   دُونِ مِنْ

گوئید، ده سوره مانند  »قرآن را به خدا افترا بسته بگو: اگر راست می 

بیاورید و از تمام افراد، غیر از خدا کمک همین سوره  افترایی  های 

 گویید«.  بگیرید، اگر راست می

طلبی دعوت کرد، از سوی دیگر، تحدّی قرآن، یکبار  آنها را به مبارزه 

و دو بار نبوده، تا عرب آن را فراموش کند، بلکه مستمر بود و عرب  

های زبانی، نتوانست برای تسکین حمیّت و  آن زمان با آن برجستگی

غیرت خود، کاری را صورت دهد و ناتوانی و عجز خود را در برابر  

قرآن اعلام نمود، با توجه به این تحدّی که تاکنون ادامه دارد، هنوز  

به میدان   نیز  نتوانسته کتابی نظیر قرآن را بیاورد، و اگر کسی  کسی 

 . (Tabatabaei, 2006)است    آمده، خود را رسوا و مفتضح نموده 

مانند گفتار مسیلمة کذّاب که در مقام معارضه با سورة فیل برآمده و  

چنین گفته است: »الفیل و ما الفیل و ما ادریک ما الفیل له ذنب و بیل  

دانی چه فیلی؟ دارای دم  و خرطوم طویل« یعنی: فیل، چه فیلی؟ نمی 

 زمختی و خرطوم طویلی.  

»در باب فصاحت و بلاغت کلام سه جهت در کنار هم لازم است که  

کلام،   و  گردد  کلامی جمع  در  آنها  از  سه جهت  هر  است  ممکن 

فصیح شود و نیز ممکن است برخی از آنها حاصل نشود و کلام به  

 رتبة فصاحت نرسد که آنها چنین است: 

به لغات  -1 لغات  :  احاطه  افراد، تمامی  برخی  که ممکن است برای 

یک زبان شناخته شده باشد، گرچه ممکن است نتواند از آنها استفاده  

 کند. 

بیان  -۲ فردی  :  قدرت  یعنی:  است،  در سخنوری  مهارت  همان  که 

تواند سخن بگوید، گرچه ممکن است، حرفی خوب برای خوب می

خبر است و بدین جهت، سخن او،  گفتن نداشته باشد و از معارف بی 

 چه بسا جاذب نباشد.  

لطافت ذوق  -۳ و  از  میکه موجب  :  قدرت فکر  اگر شخص،  شود 

بلندی برخوردار است، آنها را در قالبی زیبا ترسیم نماید و   معارف 

بسا که از لطافت ذوق برخوردار است، ولی چون از مطالب و معارف  

نیست.« جاذب  او  کام  باز  نیست،  برخوردار    ارزشمندی 

(Tabatabaei, 2006). 

گوید: آنچه که مربوط به قریحة انسان است، همان  علاّمة طباطبائی می

بیان،   اوّل است ولی زیباشناسی کلام، لطافت ذوق و قدرت  مرحلة 

چنین نیست که به صورت کامل در توان انسان باشد و ربطی به قریحة  

از مراحل،  برخی  بسا در  است که  بالاتری  بلکه مراحل  ندارد،  وی 

ماتی ساخته شود که ذهن  انسان از آن عاجز است و ممکن است کل

ها ساخته قریحة آدمی است، باعث  ها، و زبان انسان صرف اینکه واژه 

آسا از آنها محال باشد بلکه ممکن  شود که ساختن کلام معجزه نمی

آسا خلق شود که از توان انسان  است از همان کلمات، عباراتی معجزه 

 هم خارج است. 
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کند که بلاغت کامل، متّکی به ذهن لطیف و آگاه  علاّمه تأکید می 

است که تحقّق آن برای همگان مقدور نیست و بخشی از آن به الفاظ  

تری  گردد و هر کس از معانی لطیفو بخشی از آن به معانی برمی

می  باشد  قالب برخوردار  در  لطیفی  معانی  و  الفاظ  های  تواند 

آسا، گرچه در یک موضوع و قصه واحد، ارائه نماید و چنین  معجزه 

آسا است، تنها  کاری در اختیار خداست. بی شک، بلاغتی که معجزه 

های لفظ  ترین ترکیب بر محور الفاظ نبود، تا اینکه گفته شود، عالی

یک ترکیب بیش نیست، بلکه مربوط به الفاظ و معانی رسا و کاملی 

ت علاّمة طباطبائی توانست یک موضوع را با جهت حضربود که می

 کند. در پایان تأکید می 

بلاغتی که معجزه است، تنها دائرمدار الفاظ نیست تا گفته شود، انسان  

نمی  چگونه  است،  لغت  واضح  خود  بلیغ که  کلامتواند  را  ترین  ها 

ترکیب  رساترین  شود،  گفته  اینکه  یا  ترکیب  بیاورد؟  مقصور،  های 

ترکیب  واحد،  معنای  از  است  ممکن  چگونه  و  است  های  واحد 

گونه فراهم شود؟ بلکه )باید گفت( مدار در بلاغت،  متعدّدی معجزه 

خارجی  و جهات  ذهنی  معانی  تمامی  دربرگیرندة  که  است  معنایی 

 است.  

علامه  و  رازی  فخر  تفسیری  روش  تطبیقی  بررسی 

 طباطبایی در تبیین اعجاز قرآن

امر  ،ییو علامه طباطبا  یفخر راز تنها  نه  و    یقطع  یاعجاز قرآن را 

  ل یدلا  نیتراز مهم  یکیبلکه آن را به عنوان    دانند،یانکار م  رقابلیغ

 نی. هر دو مفسر بر ارندیگیاسلام )ص( در نظر م  امبریاثبات نبوت پ

  ی برا   یریاست که بشر از آوردن نظ  یکتاب اله  کیباورند که قرآن  

از اصل اعجاز قرآن    ریناپذییبخش جدا  ،یژگیو  نیآن عاجز است و ا

ها  آن   لیو تحل  ریتفس  یاصل  یباور مشترک مبنا  نی. ارودیبه شمار م

)دعوت به آوردن مانند قرآن(    یاست که به تحّد   یاتیدر مواجهه با آ

آ دارند.  آ  یاتیاشاره  به   ۸۸  ه یهمچون  که  اسراء،  طور خاص  سوره 

دو مفسر مورد    نیا  ریدرک اعجاز قرآن در تفاس  یبرا  یاه یعنوان پابه 

با    یحت  ، یموجود  چ یاست که ه  نیا  انگریتوجه قرار گرفته است، ب

 : مثل قرآن نخواهد بود د یقادر به تول گران،ید تیحما

وَالْجِنُّ عَلىَ  »  الْإِنسُ  لَّئِنِ اجْتَمعََتِ    لَا   لْقُرْءَانِ ٱ   هَنذَا   بمِِثْلِ  ۟  یأْتوُا  أَنقُل 

 ( ۸۸ا«)اسراء: یرًظَهِیأْتُونَ بِمِثْلهِِ وَلَوْ کَانَ بعَْضُهمُْ لِبعَْضٍ  

آ گرد  جن  و  انس  اگر  ا  ند ی)بگو:  همانند  ب  ن یتا  را    اورند، یقرآن 

 باشند(.  گریکدی بانینخواهند توانست، هر چند که پشت

از اعجاز    یاطور خاص نشانه را به   ه یآ  ن یخود، ا  ریدر تفس  ،یفخر راز

م  یزبان بداندیقرآن  نظم  به  او  اشاره    رینظی.  قرآن  بلاغت خاص  و 

از فصاحت و بلاغت قرار دارد    یکه قرآن در سطح   دیگویکرده و م

اعجاز   ن یآن نخواهد بود. از نظر او، ا  رینظ د یقادر به تول  کسچ یکه ه

قرآن قابل مشاهده است. در    یزبان و ساختار زبان  چارچوبتنها در  

به   ه یآ  ن یا  ، یزبان  ی هافراتر از جنبه  ییمقابل، علامه طباطبا عنوان  را 

آن    ن یو قوان  ،ییگوب یبر اعجاز جامع قرآن در معنا، محتوا، غ  ی شاهد

  ی هااعجاز قرآن تنها محدود به جنبه   ،ییعلامه طباطبا  ی. براندیبیم

نهفته    یو ساختار  یینظام معنا  کی اعجاز در    ن یبلکه ا  ست،ین  یزبان

و    یاخلاق  ت ی از جمله هدا  ،یبشر  یزندگ  یهااست که به همه جنبه 

 مرتبط است.  ،یفلسف

د  وجه ب  یگریمشترک  پذ  ن یا  ن یکه  دارد،  وجود  مفسر   رشیدو 

بر فصاحت و    دی علاوه بر تأک   یاعجاز قرآن است. فخر راز  تیجامع

  کند یاشاره م  زیقرآن ن  یو اخلاق  یفلسف  ،یعلم  ی هابلاغت، به جنبه 

ابعاد آن، از جمله از منظر علم و فلسفه،    یو اعجاز قرآن را در تمام

  ل یکه بشر قادر به تحل  یانه یکه قرآن در هر زم  ت . او معتقد اسندیبیم

. علامه  اوردیآن را ب   رینظ  تواند ینم  ی بشر  چ یآن باشد، اعجاز دارد و ه

تأک   زین  ییطباطبا جامع  دیبا  تنها    ت یبر  نه  را  قرآن  قرآن،  اعجاز 

  ، ییمحتوا  ، یاز لحاظ ساختار  یابلکه معجزه   ، یاز لحاظ ادب  یامعجزه 

تار او  داندی م  یخیو  تمام  نیا  بر.  در  قرآن  اعجاز  که  است    یباور 

 یو فلسف  یعلم  ،یاجتماع  ،اخلاقی  از   اعم  –   یبشر  یزندگ  یهاعرصه

  به   را   انسان  است   قادر  خود  ابعاد  تمام  در  قرآن  و   است   مشاهده   قابل  –

 کند.  ت هدای کمال

  ز یقرآن و نبود تناقض در آن ن  اتیآ  یخیتار  یوستگی دو مفسر به پ  هر

 سوره نساء منعکس است:  ۸۲ ه یمسأله در آ نیاند. ااستناد کرده 
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  خْتِلَنفًا ٱیهِ  فِ  ۟  لوَجََدُوا  للَّهِٱیرِ  غَ  عِندِ  مِنْ  کَانَ  وَلَوْ   ۟    لْقُرْءَانَٱ أفََلَا یتَدَبَّرُونَ  » 

 ( ۸۲: نساءا« )یرًکَثِ

نم  ای)آ تدبر  بود، در آن اختلاف    ریاگر از غ  کنند؟یدر قرآن  خدا 

 (. افتندییم اریبس

نکته اشاره شده که اگر قرآن از   نیطور خاص به ا، به فوق ۸۲ ه یدر آ

ز  ریغ اختلاف  و  تضاد  آن  در  بود،  م  یادیخدا  فخر شدیمشاهده   .

قرآن مربوط    اتیآ  ییو محتوا  یظاهر   یرا به هماهنگ  ه یآ  نیا  یراز

فاقد    ی بشر  یهابا کتاب  سهیاساس، قرآن را در مقا  ن یو بر ا  داندیم

را در توجه    یهماهنگ  ن یا  زین  یی. علامه طباطبا داندیم  ضاد هرگونه ت

که در    دهدیکرده و نشان م  دیسال تأک   ۲۳  یبه استمرار نزول قرآن ط

از    امبریپ  یخیتار  ریمتغ  طیشرا همچنان  قرآن  و    یکپارچگیاسلام، 

 برخوردار بوده است. رینظی انسجام ب

اعجاز قرآن، توجه   لیدو مفسر در تحل  ن یا یهااز شباهت  گرید یکی

»تحدّ مفهوم  به    «یبه  قرآن  دعوت  که  معتقدند  مفسر  دو  هر  است. 

معنا به  مانند آن  به عموم  ی آوردن  به    ت یّدعوت  و اختصاص  است 

خاص راز  یگروه  فخر  ا  ی ندارد.  ا  دیتأک   نهیزم  نیدر  که    ن یدارد 

علم و ادب دارند و قدرت    یاست که ادعا  یدعوت شامل همه کسان

 تری تر و جهانطور عام دعوت را به   نیاما، ا  ییدارند. علامه طباطبا  انیب

ها، چه خواص  انسان   یتمام  ی برا  ی او قرآن را معجزه   ردیگیدر نظر م

. او معتقد است که قرآن  داندیها مو چه عوام، در تمام اعصار و مکان

خود، از آن    ت یمتناسب با ظرف  ،یان است که هر گروه انس  یابه گونه 

برا  شودیمند مبهره  با و  یاهر گروه، معجزه   ی و    ی هایژگیمتناسب 

 آن گروه در قرآن وجود دارد. 

تفاوت   ن یا  با تفس  نیادیبن   ی هاحال،  مفسر در    ن یا  ی ریدر روش  دو 

ها  کلان آن   کردیتفاوت در رو  نی اعجاز قرآن وجود دارد. اول   ن ییتب

تفس  راز  ریبه  فخر  است.  کلام،    کیعنوان  به   یقرآن  اهل  متکلم 

.  دهدی منطق، فلسفه و کلام قرار م ی خود را عمدتاً بر مبنا ی هالیتحل

ابزارها از  استدلال  یعقل  ی او  استفاده    ل یتحل  یبرا  یو  قرآن  اعجاز 

قرآن    رامونیابزارها، شبهات پ  نیو تلاش دارد با استفاده از ا  کندیم

تفس   یفلسف  کردیبا رو  ییرا رد کند. در مقابل، علامه طباطبا    ی ریو 

تلاش دارد تا به    شود،یم ده یقرآن به قرآن نام ریخاص خود، که تفس

 ریکند و قرآن را در چارچوب خود تفس  ادقرآن استن  یساختار درون

تا اعجاز قرآن را    دهد یاجازه م  ییبه علامه طباطبا  کرد یرو  ن ی. ادینما

جنبه از  بلاغ   یلفظ  یهافراتر  معنا  ،یو  سطح  و    ترقیعم  یدر 

 آن جستجو کند.  یگرت یهدا

از    یابه طور گسترده   یفخر راز  ،یخصوص استفاده از علوم عقل  در

  یاده یچی پ  یهال یو تحل  بردیو علم کلام بهره م  یونانیمنطق، فلسفه  

آ نظام خلقت و  ارتباط  م  یاعجاز  اتیاز  که    ی. در حالدهدیارائه 

طباطبا ف  ، ییعلامه  تفس  ی لسوفیهرچند  در  است،  خود    ریبرجسته 

  ره یقرآن به دا بردنرون یب یجادارد و به  یمتندرون -یقرآن یکردیرو

قرآن را در متن خود قرآن    میتا مفاه  کندیتلاش م  ،یرونیب  یهافلسفه

 کند. نییتب

زنده و    یقرآن را کتاب  ییعلامه طباطبا  ،یخیو تار  یجنبه اجتماع  از

تار  یجار مفاه  داند یم  خیدر  به   می که  با شراآن  دائم  زمانه    ط یطور 

 مانند:  یاتیدر مواجهه با آ ی و قابل انطباق است. 

 ( ۹یهْدِى لِلَّتىِ هىَِ أَقْومَُ« )اسراء،  لقُْرْءَانَٱ ذَا إِنَّ هَن» 

راه  نیا  دیتردی)ب به  استوارتر  یقرآن  هداراه   نیکه    ت یهاست 

 (کندیم

ا  کندیم  دیتأک    ی انسان  ی زندگ  یهاعرصه   یدر همه   تی هدا  نیکه 

قرآن    ت یحقان  یاثبات منطق  یدر پ  شتریب  ی است. اما فخر راز  یجار

 آن بپردازد. یاجتماع  نییاست تا به تب

به  قرآن  که  است  معتقد  هدا  کیعنوان  او  تمام    ، یتیکتاب  در 

طور ملموس و مؤثر حضور دارد. اما فخر  انسان به  یزندگ یهاعرصه

منطق  شتریب  یازر اثبات  دنبال  به    ت یحقان  یبه  کمتر  و  است  قرآن 

 آن توجه دارد.  یخیو تار یاجتماع  راتیتأث

عرفان  ت،ی نها  در نگاه  در  ن   ن یا  یتفاوت  مفسر  د  زیدو    گریاز 

  ی هالیبه تحل   شتر یکه ب  یآنان است. فخر راز  ریبارز تفاس  یهایژگیو

کلام  یعقل تفس  لیتما  یو  از  شهود  یباطن  یرهایدارد،    ز یپره  یو 

  ر یبه تفس  ،یعلاوه بر نگاه عقل  ییکه علامه طباطبا  ی. در حالکندیم

نور    اتیآ  ریتفس  رینظ  ییتوجه دارد و در جاها  ز ین  یو عرفان  ی شهود
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تفاوت   نی. اردیگیم  یبه فلسفه و عرفان اسلام  یکردیرو  د،یتوح  ای

علاوه بر    ییعلامه طباطبا  ریکه تفس   شودیموجب م  ،یدر نگاه عرفان

مورد توجه قرار  زیقرآن را ن یو روحان یابعاد معنو ،یفلسف یهاجنبه 

 دهد. 

 گیرینتیجه

دهند که رویکردهای تفسیری امام فخر  نتایج این پژوهش نشان می 

ای  های عمده رازی و علامه طباطبایی در تبیین اعجاز قرآن از تفاوت 

آن فلسفی  و  کلامی  مبانی  در  ریشه  که  فخر  برخوردارند  دارد.  ها 

و   رویکردی کلامی  با  را  قرآن  اعجاز  کبیر خود،  تفسیر  در  رازی، 

کند. او بر اساس نظریه »امکان معارضه«، تأکید دارد  جدلی تحلیل می 

ای  که بشر قادر به آوردن نظیر قرآن نیست و این ناتوانی، خود نشانه 

اثبات   استفاده از منطق کلامی، سعی در  با  او  از اعجاز قرآن است. 

های منطقی و بیانی،  کند با استدلال نبوت پیامبر اسلام دارد و تلاش می

اعجاز   پیرامون  به شبهات  رویکرد  این  کند.  رد  را  در قرآن  ویژه 

 .یابدمواجهه با منکران قرآن و در فضای مناظرات کلامی اهمیت می

در مقابل، علامه طباطبایی، با رویکرد فلسفی خود در تفسیر المیزان،  

اعجاز قرآن را نه تنها در سطح زبان و بلاغت، بلکه در سطح معنای  

کند. او بر این باور است که اعجاز قرآن در  تر آن جستجو میعمیق

هماهنگی مفهومی و ساختار معنایی آن نهفته است. طباطبایی اعجاز  

گیرد که در  قرآن را به عنوان یک نظام معنایی و هدایتگر در نظر می

انسان  هدایت  این  خدمت  است.  توحید  و  انسانی  کمال  سوی  به  ها 

ویژه در نگاه طباطبایی به اعجاز به عنوان »نظام  تفاوت در رویکردها به 

عنوان یک ساختار معنایی است که فراتر از توحیدی« و درک آن به 

رود. او اعجاز قرآن را در پیوند با عقل  می های لفظی و بلاغی  بحث 

 .بیندو نقل و در قالب هدایت معنوی می

دهند که هر کدام از این مفسران از  ها به وضوح نشان میاین تفاوت 

استفاده   قرآن  اعجاز  تبیین  برای  متفاوتی  فلسفی  و  معرفتی  مبانی 

دنبال  کرده  به  بیشتر  استدلالی،  و  تحلیلی  رویکرد  با  رازی  فخر  اند. 

اثبات حقانیت قرآن در قالب کلامی و زبانی است، در حالی که علامه  

طباطبایی، با تأکید بر معنای باطنی و فلسفی قرآن، اعجاز را در نظم  

می جستجو  آن  هدایتگر  ساختار  و  رویکرد  معنایی  بنابراین،  کند. 

های دینی و علمی، طباطبایی در تبیین اعجاز قرآن، نه تنها در عرصه 

های  ویژه در زمینه های معاصر، به بلکه در مواجهه با شبهات و پرسش

تر و تطبیق با شرایط  یت بیشتری برای فهم عمیق معنوی و فلسفی، ظرف

 .مختلف زمانی و مکانی دارد

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یحاضر، هانجام مطالعه  در

EXTENDED ABSTRACT 
The Qur’an’s miraculous nature (iʿjāz al-Qurʾān) 

represents one of the most profound and enduring 

discussions within the domains of Qur’anic 

sciences and Islamic theology. This concept not 

only underpins the proof of prophethood but also 

bridges the linguistic, theological, and 

epistemological dimensions of revelation. Among 

the most influential interpreters to have addressed 

this issue are Imam Fakhr al-Din al-Razi, the 

preeminent Sunni theologian of the classical 

period, and Allameh Muhammad Husayn 

Tabatabaei, the eminent Shi‘i philosopher and 

exegete of the modern era. The interpretive 

methods of these two figures embody the historical 

transformation of Qur’anic exegesis from the 

dialectical and scholastic mode toward a 

philosophical and structural understanding of 

divine discourse. Fakhr al-Razi, embedded in the 

Ash‘arite tradition, situates iʿjāz within the 

rational-theological framework that seeks to affirm 

the Qur’an’s divine origin through demonstrable 

reasoning. His interpretive model rests upon 

argumentation (istidlāl), linguistic analysis, and 

refutation of opposing claims, emphasizing that the 

Qur’an’s superiority is proven through its 

inimitable eloquence (balāghah) and incapacity of 

imitation (muʿāraḍah) (Mouaddab, 2011). In 

contrast, Allameh Tabatabaei, shaped by the 

rationalist Shi‘i philosophical school, presents an 
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interpretation in which iʿjāz transcends rhetoric and 

enters the ontological and semantic realms of 

divine guidance. His al-Mīzān fī Tafsīr al-Qurʾān 

frames the Qur’an as a self-interpreting system 

whose coherence, harmony, and structural unity 

manifest a metaphysical miracle inseparable from 

its linguistic form (Alavi Mehr, 2002). The 

epistemological divergence between the two 

exegetes thus forms the axis of this comparative 

analysis, revealing the evolution of hermeneutical 

thought in Islamic scholarship from formalistic 

demonstrations to inner-textual and spiritual 

coherence. 

From Fakhr al-Razi’s perspective, the miraculous 

character of the Qur’an lies primarily in its 

rhetorical perfection and its incapability of human 

imitation. He constructs his proof upon a triadic 

logical structure: either the Qur’an equals human 

speech, slightly surpasses it, or surpasses it to the 

degree of breaking natural convention. Since the 

first two propositions are invalid—given that no 

human has succeeded in producing a comparable 

text—the third remains as the only logical 

possibility, establishing the Qur’an as a miracle 

beyond human capacity (Fakhr al-Razi, 1999; 

Hojjati, 2007). Fakhr al-Razi further maintains 

that the Arabs of the Prophet’s era, possessing 

supreme linguistic mastery and motivation to 

oppose him, failed to reproduce even a single verse 

of comparable eloquence (Babaei, 2012; Fakhr al-

Razi, 2001). This failure, he argues, proves the 

divine origin of the Qur’an through both linguistic 

and historical evidence (Rahimi, 2004). His 

analytical model is deeply theological: iʿjāz is the 

locus where human reason encounters divine 

transcendence. Furthermore, in al-Tafsīr al-Kabīr, 

Fakhr al-Razi dissects the structure of miracles into 

four essential components—an extraordinary act, 

its deviation from natural laws, its association with 

prophetic claim, and the impossibility of 

opposition—placing the Qur’an at the intersection 

of all four (Fakhr al-Razi, 2001). This fourfold 

schema forms the foundation of his logical proof. 

Beyond rhetoric, Fakhr al-Razi extends iʿjāz to 

encompass the intellectual depth of the Qur’an’s 

content, the precision of its arguments, and the 

inexhaustibility of its meanings. His view thus 

situates the Qur’an as the supreme miracle not only 

of expression but also of rational persuasion 

(Fallah Pour, 2014; Rezaei Esfahani, 2003). 

Importantly, he notes that even when the Qur’an 

employs stylistic features that might seem to reduce 

eloquence—such as avoiding exaggeration or 

adhering strictly to truthfulness—its rhetorical 

power remains unmatched (Fakhr al-Razi, 1999), 

thereby intensifying the miraculous paradox of its 

speech. Fakhr al-Razi’s hermeneutical approach 

thus combines linguistic scrutiny with 

philosophical argumentation, portraying the 

Qur’an as both the criterion of reason and the 

confirmation of revelation (Shaker, 1997). 

In contrast, Allameh Tabatabaei’s hermeneutic 

stands upon a multidimensional understanding of 

iʿjāz that integrates linguistic, semantic, and 

metaphysical dimensions. He asserts that the 

Qur’an challenges humanity not merely through its 

verbal beauty but through its semantic unity, 

internal consistency, and epistemic depth 

(Tabatabaei, 1996). Drawing upon the verse “Do 

they not reflect upon the Qur’an? Had it been from 

other than God, they would have found within it 

much contradiction” (Qur’an 4:82), he infers that 

the absence of contradiction across twenty-three 

years of revelation, amid drastically changing 

socio-political circumstances, is itself a miracle 

(Tabatabaei, 2006). This constancy of message 

and harmony of structure prove that the Qur’an 

transcends the temporal and psychological 

limitations of human authorship. For Tabatabaei, 

the phenomenon of tahaddī—the Qur’an’s 

challenge to produce its likeness—is universal and 

not confined to Arabs or linguists, because the 

miracle of the Qur’an encompasses meaning, moral 

guidance, and divine law. Thus, the challenge to 

bring forth ten surahs or even one comparable surah 

(Qur’an 11:13) involves replicating not only 

eloquence but also ethical coherence and 

metaphysical truth (Tabatabaei, 2008). He 

emphasizes that the Qur’an’s style, neither poetry 

nor prose, occupies a unique linguistic form that 
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simultaneously captivates aesthetic sensibility and 

reveals divine order (Tabatabaei, 2013). This 

stylistic singularity mirrors the unity of divine 

speech, while the harmonious arrangement of 

doctrinal, ethical, and social teachings—authored 

by an illiterate Prophet living under hardship—

demonstrates a transcendent authorship beyond 

human cognition (Tabatabaei, 2006). Hence, 

Tabatabaei’s vision of iʿjāz moves from rhetorical 

astonishment to spiritual revelation, where the 

Qur’an’s inimitability reflects the divine intellect 

acting through human language. 

Within this framework, Allameh Tabatabaei 

broadens the notion of miracle to encompass the 

universality of divine address. He argues that if 

iʿjāz were confined to eloquence, its audience 

would be limited to Arabic literati. Yet, the Qur’an 

calls upon all humanity and even the jinn, as in 

“Say: If mankind and jinn gathered to produce the 

like of this Qur’an, they could not produce the like 

thereof” (Qur’an 17:88) (Tabatabaei, 1996). This 

universality confirms that the Qur’an’s miraculous 

essence lies not only in form but also in meaning, 

wisdom, legislation, and spiritual guidance. For the 

philosopher-exegete, the Qur’an speaks to every 

level of intellect: the rhetor perceives its linguistic 

perfection, the philosopher discerns its logical 

harmony, and the mystic witnesses its unveiling of 

divine truth (Khorramshahi, 1998). This 

multilayered accessibility makes the Qur’an a 

perpetual miracle for all ages and peoples. 

Tabatabaei further dissects the anatomy of 

eloquence into three faculties—mastery of 

language, expressive skill, and subtle intuition—

each of which contributes to human discourse but 

cannot collectively yield the Qur’an’s unique 

synthesis (Tabatabaei, 2006). He concludes that 

while humans may master individual aspects of 

language and intellect, the Qur’an’s integration of 

perfect expression and perfect meaning lies beyond 

human possibility. This synthesis exemplifies the 

divine intellect expressed through human words, 

marking iʿjāz as both linguistic and ontological in 

nature. Even when past impostors such as 

Musaylima attempted imitation, their compositions 

exposed their inability to match the Qur’an’s 

harmonious integration of beauty, truth, and 

coherence (Naseh & Esfandiari, 2016). Thus, for 

Tabatabaei, iʿjāz al-Qurʾān functions as a 

continuous revelation of divine wisdom, ever-

renewing across time through comprehension and 

reflection. 

The comparative dimension of this study reveals 

both shared foundations and divergent 

hermeneutical orientations between Fakhr al-Razi 

and Tabatabaei. Both scholars affirm that the 

Qur’an is the definitive proof of the Prophet’s 

mission, and both accept that its inimitability 

constitutes an enduring miracle accessible to all. 

They converge on the view that the Qur’an’s 

structural and semantic harmony, absence of 

contradiction, and moral comprehensiveness attest 

to its divine origin. However, their interpretive 

strategies diverge sharply. Fakhr al-Razi, as a 

dialectical theologian, privileges rational 

deduction, rhetorical analysis, and philosophical 

analogy. His engagement with iʿjāz is situated 

within the polemical context of defending 

revelation against skepticism. Tabatabaei, 

conversely, applies the principle of “the Qur’an 

interprets itself” (tafsīr al-Qurʾān bi-l-Qurʾān), 

grounding his argument within the internal textual 

coherence of revelation. His inquiry extends from 

linguistic form to ontological meaning, thus 

transforming iʿjāz from a proof of prophecy into a 

system of continuous divine guidance. Fakhr al-

Razi’s approach may be characterized as external, 

employing human reason to validate revelation, 

whereas Tabatabaei’s approach is internal, 

unveiling revelation’s rationality from within itself. 

Furthermore, Fakhr al-Razi’s epistemology 

remains predominantly deductive and 

disputational, reflecting the scholastic mode of his 

time, while Tabatabaei’s is integrative, blending 

rationalism, metaphysics, and spirituality. This 

distinction demonstrates the shift from kalām-

centered exegesis to philosophical-hermeneutical 

interpretation in the modern Islamic intellectual 

tradition. 
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Both exegetes also share concern for the continuity 

of the Qur’an’s message and the universality of its 

challenge. Fakhr al-Razi interprets the verse “Do 

they not reflect upon the Qur’an?” as evidence of 

its rational coherence and lack of inconsistency, 

affirming the unity of discourse despite the 

progressive revelation. Tabatabaei reads the same 

verse as proof of the Qur’an’s organic wholeness—

a unity of word and meaning sustained over two 

decades of revelation in diverse circumstances. For 

Fakhr al-Razi, this constancy substantiates the 

Prophet’s truthfulness; for Tabatabaei, it signifies 

the metaphysical integrity of divine guidance. 

Moreover, both acknowledge that tahaddī is not a 

historical event limited to early Islam but a 

perpetual invitation to all generations to engage 

with revelation intellectually. Nevertheless, Fakhr 

al-Razi’s interpretive lens remains argumentative 

and defensive, while Tabatabaei’s is constructive 

and contemplative. The latter perceives iʿjāz not as 

a static miracle but as a dynamic epistemic 

phenomenon, perpetually manifesting through 

human reflection on the Qur’an’s semantic depth. 

In essence, Fakhr al-Razi’s logic-centered exegesis 

demonstrates how the Qur’an silences human 

opposition, while Tabatabaei’s meaning-centered 

approach illustrates how it awakens divine 

cognition within the human soul. 

In conclusion, the comparative examination of 

Fakhr al-Din al-Razi and Allameh Tabatabaei 

underscores two complementary yet distinct 

trajectories in Islamic hermeneutics. Fakhr al-

Razi’s dialectical rationalism defends the Qur’an’s 

divinity through linguistic and logical proofs, 

emphasizing its inimitable structure as a decisive 

miracle of eloquence. Allameh Tabatabaei, on the 

other hand, redefines iʿjāz as an ontological and 

epistemic reality manifest in the harmony, 

guidance, and coherence of divine speech. Whereas 

Fakhr al-Razi views the Qur’an as a linguistic 

challenge aimed at silencing its opponents, 

Tabatabaei perceives it as an ever-living revelation 

that perpetually invites humanity toward 

understanding, wisdom, and moral transformation. 

Their distinct methods—one argumentative and 

scholastic, the other reflective and integrative—

together chart the evolution of Qur’anic exegesis 

from demonstrative theology to metaphysical 

hermeneutics. The synthesis of their insights 

reveals that the Qur’an’s miraculous nature 

transcends historical debate: it persists as the 

eternal dialogue between divine reason and human 

consciousness, where language becomes the 

medium of revelation and meaning the 

manifestation of the divine. 
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