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Abstract 
Undoubtedly, combating jāhiliyyah and safeguarding Muslims from pre-

Islamic cultural patterns constitute one of the most fundamental and 

foundational concerns of Islam. The Qur’an and the traditions of the 
Infallibles (peace be upon them) repeatedly and through various modes 

exhort believers to live in accordance with knowledge and rational 

reflection. One such instance is the designation of an individual as aʿrābī 
when he or she fails to engage in deep reflection and juristic understanding 

(tafaqquh) of the divine religion. Although substantial and valuable research 

has been conducted on the dimensions of tafaqquh fī al-dīn and the 
acquisition of religious knowledge, relatively little attention has been paid 

to the rationale behind the use of the term aʿrābī in the teachings of the Ahl 

al-Bayt (peace be upon them), particularly in hadith expressions such as 

“Whoever among you does not attain juristic understanding, he is an aʿrābī,” 

reported from Imam al-Ṣādiq (peace be upon him). This study employs a 

descriptive–analytical method, drawing upon commentaries on these 
narrations as well as the perspectives of exegetes and Qur’anic scholars, to 

examine the intended equivalence between becoming aʿrābī and the absence 

of juristic understanding of religion, with particular emphasis on the 
narration “ʿAlaykum bi-l-tafaqquh fī dīn Allāh wa lā takūnū aʿrāban.” An 

analysis of Qur’anic and hadith-based data on the subject demonstrates that 

the Ahl al-Bayt’s (peace be upon them) use of the term aʿrābī in this context 
is, on the one hand, directly related to the ignorance and lack of awareness 

characteristic of the Bedouin Arabs, who were largely unfamiliar with sound 

religious culture, and, on the other hand, indicative of the principal cause of 
this ignorance—namely, the failure to recognize the Prophet and the 

Infallible Imams as divinely inspired scholars and bearers of sacred 
knowledge. It appears that, through such statements, the Ahl al-Bayt (peace 

be upon them) sought not only to emphasize the importance of correct and 

methodical juristic understanding of religion, but also to underscore their 
own scientific authority and their pivotal role in guiding both individuals 

and society toward perfection. 

Keywords: aʿrābī; al-aʿrāb; juristic understanding of religion (tafaqquh fī 

al-dīn); narrations (hadith); Ahl al-Bayt (peace be upon them); scientific 

authority. 

 

 چکیده 
از بی مسلمانان  داشتن  نگه  دور  و  جاهلیت  با  مبارزه  و    جاهلی  فرهنگ   تردید  ترین  مهم  از 

السلام  بنیادی  های وه یبه شترین مسائل دین اسلام است. در قرآن و روایات معصومان علیهم 

  ی اعرابها  نمونه   نیاز ا  یکاست. ی  شدهسفارش    یبر مدار علم و خردورز  یمختلف به زندگ

با وجود اینکه پژوهشهای    نپردازد.  ی اله  ن یو تفقه در د  ق یاست که به تفکر عم   یفرد   دنینام

درخور و مفیدی پیرامون ابعاد بحث تفقه در دین و یادگیری معارف دینی صورت گرفته است 

  در عبارات حدیثی مانند »منَْ  ولی چرایی بکاررفتن اصطلاح »اعرابی« در معارف اهل بیت)ع(

« از امام صادق علیه السلام کمتر مورد توجه قرار گرفته است. در این ی مِنْکمُْ فهَُوَ أَعْراَبِ  تَفَقَّهْی  لَمْ 

از شروح این روایات و دیدگاه  استفاده از روش توصیفی م تحلیلی و بهره مندی  با  پژوهش 

 تیروا تیبا محور نیتفقه در دعدم  ی شدن بااعراب از برابری   پژوهان، مقصودمفسران و قرآن 

های قرآنی و  سی شده است. از واکاوی داده برر  الله و لاتکونوا اعراباً«  نید   یبالتفقه ف  کمی»عل 

اهل بیت )ع( از اصطلاح اعرابی در این مورد    روایی پیرامون موضوع روشن شد دلیل استفاده 

از سویی ارتباط مستقیم با جهل و ناآگاهی اعراب بادیه نشین دارد که از فرهنگ صحیح دینی  

از عدم شناخت  نادانی است که  این  به سبب اصلی  ناظر  از سوی دیگر  بیگانه بودند و  کاملا 

سرچشمه گرفته است. به هستند    یحاملان علوم الهعلمای ربانی و  معصوم که    انو امام  امبر یپ

بیت )ع(می   نظر اهل  و    رسد  تفقه صحیح  اهمیت  بر  اند علاوه  نمونه سخنان خواسته  این  در 

اجتماع تأکید روشمند در دین بر مرجعیت علمی و نقش خویش در به کمال رساندن فرد و  

 فرمایند.

 اعرابی، الاعراب، تفقه در دین، روایات، اهل بیت )ع(، مرجعیت علمی  :کلیدواژگان
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 مقدمه 

  ت یوضع  کیعنوان    از ظهور اسلام، به  شیاعراب در دوران پ   ت یجاهل

خود،    میاسلام با تعالشده است.    مشخص شناخته  یو اجتماع  یفرهنگ

و    اعتقاداتبا   نمود  مبارزه  جاهلی  آگاهاعراب  و  فهم  ارتقاء    ی به 

و از  معنو  یانسان  یهایژگیجامعه  فکر  یو  و جمود  و    یمنجر شد 

ا  یاعتقاد م  هاض یتبع  ن یرا شکست.  از  زم  انیرا  و    ی هانه یبرداشت 

فرهنگ تحول  و  کرد  یرشد  فراهم   ;Amin, 1964)  را 

Baladhuri, 1996; Ibn Abi al-Hadid, 1983)  اصلاحات .

با بعثت پ  یو فرهنگ  یاجتماع به تغ  د،آغاز ش  امبریکه  در    ریینه تنها 

د گرد  ی نیاعتقادات  آگاه  د،یمنجر  و  فهم  ارتقاء  به  جامعه   ی بلکه 

با    ب، یترت  نیرساند. بد  ی اری  زین  یو معنو   یانسان  یهایژگیعرب از و

شکسته شد و    یو اعتقاد  یجمود فکر  نیآن، ا  میظهور اسلام و تعال

پ  یهانهیزم فرهنگ  شرفتیرشد،  تحول  فرا  یو  عرب  جامعه   همدر 

کرد. برخی از اعراب با وجود فاصله گرفتن از آداب و رسوم جاهلیت  

می مشاهده  با  گاها  اما  گشتند  بازمی  رسوم  و  آداب  این  به  که  شد 

علیه و رحلت   الله  از  پیامبر صلی  برخی  توسط  و اله    عالمان   حاکمان 

فرقه و  جامعهانحرافات  در  انحرافی  گرفت    های  موجب  شکل  که 

د  شد،مسلمان انجام    ی ظاهر_ینداریبه  صرف    ف یتکال  ی کسریو 

به تدریج جامعه اسلامی دچار همان عقاید  و    ی اکتفا کنند و شرع  ینید

که   ن یمسلمانان تصور کردند همها شد تا جایی که و خرافات اعرابی

د توص  ینیرفتار  نبه یبراساس  و  قرآن  کفا  ی های  باشند،    ت یداشته 

صلی الله علیه و آله و دیگر    امبریپ  یاصل  رسالت  که  یکند. در حالمی

به دنبال تحقق تفقه   ایشانبلکه    ،نبود  نیتنها ا معصومان علیهم السلام

السلام با گوشزد و   هم یمعصومان عل یاوضاع ن یدر چن .ندبود  نیدر د

هشدار به مسلمانان آنان را از خطر تعرب بعد از هجرت آگاه نمودند.  

خود    اتیاز روا  یکیالسلام در    هیبود که امام صادق عل   طیشرا  نیدر ا

یتَفَقَّندیفرما  انیب  نیچن لمَْ  »مَنْ  ا:  أَعرَْابیِ«.  فَهُوَ  اَلدِّینِ  فیِ  منِْکمُْ   نیهْ 

به  نشان سخن  افرادوضوح  که  است  آن  د  یدهنده  در  تفقه    نیکه 

کاف  کنندینم اطلاعات  نوع  یو  به  اعرا  یندارند،  و    علمی ب  ببه 

تشب   نینشه یباد اند.  هیجاهل  صحیح    شده  تفقه  برای  اصل  مهمترین 

است که حاملان علوم الهی هستند و  استفاده از پیامبر و امام معصوم  

امام صادق علیه السلام قصد دارد در زمان خودش اهمیت فراگیری 

علم از عالم ربانی را بفرماید و غیر مستقیم این را فرموده است چرا  

های بی اطلاع از اصل دین را خدا دارای کفر و  که در قرآن اعرابی

نفاق معرفی نموده است و یکی از شواهد این ادعا روایات تعرب بعد  

« تعرب بعد الهجره از هجرت است که که پیامبر در روایتی فرمودند: » 

و با این حکم ایشان را مورد نکوهش و نهی قرار دهد و بازگشت به  

جاهلیت را حرام اعلام کنند. چرا که علت اصلی تعرب بعد از هجرت  

آموزش   لاتی تحص  عدم تعقلکاف  یهاو  عدم  و  عم  در  ،ی    قیفهم 

 ست.ا

که تفقه به فهم    کنندیم  دیتأک در این روایت    ماماهمین امر باعث شد  

  د یبا  یو هر مسلمان  شودیو احکام آن منجر م  ن یو جامع از د  قیعم

  ق یفهم عم یبرا  یتفقه به عنوان راه  . چرا کهگام بردارد ریمس نیدر ا

ناش  ینید  یهاآموزه  کاهش مشکلات  به  تواند  می  ت،ی از جاهل  یو 

البته  کندیجامعه مسلمان کمک م  یو رشد علم  یسلامت اجتماع  .

این نکته حایز اهمیت است که آموزهای دینی و تفقه در دین هنگامی  

کند که در راستای فرمایشات مسیر سعادت را برای انسان هموار می

الزاما    قرآن و اهل بیت علیهم السلام باشد و گرنه هر تفقه در دینی 

همین   بر  بود.  نخواهد  دین  در  تفقه  و  انسان  کمال  و  باعث سعادت 

  ،ینیقزو  لیملا خل  ،یهمچون ملاصالح مازندران  یشارحان کافاساس  

تق محمد  المتق  یمجلس  ی علامه  روضه  باقر    نی در  محمد  علامه  و 

د  یمجلس العقول  مرات  ب  ییدگاههای در  اند   ان یرا  ودیگر    نموده 

دودی انجام داده  های معها پژوهش پژوهشگران نیز در مورد اعرابی

نمونه.. برای  مقالاند  در  آبادی  حاجی  صالحی  عنوان  ه ابراهیم  با  ای 

اعراب در قرآن پرداخته است و آنان را به دو دسته    یاعراب، به بررس

از   یبه شأن نزول برخ  شانینموده است. ا  میاعراب مومن و مسلم تقس 

ذکر شده و فقها از    تیروا  نیا  یپرداخته است.در کتب فقه   زین  اتیآ

اند    ی روا  نیا برده  ستا  .بهره  رحمان  کاظم  کتاب    رد  شیمحمد 

  کمی»عل  ت ی( از روا1۳۸4،کتاب  بوستانقم:  )  «، ةیالفق  ة یرسائل فی ولا» 

بهره برده    ه یفق  ت یالله و لاتکونوا اعراباً« در اثبات ولا  ن ید  یبالتفقه ف
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س حس  د یاست.  الاصول    نی یکاظم  مباحث  کتاب  در  حائری 

  کتاب   در  یانیبام  یحائری و محمد  نییکاظم حس  د یسو    (1۳۸0صدر)

  اد یاثبات وجوب    ی را برا  تیروا  نیا  (،1۳۷0)  «دروس فی الرسائل  » 

ای با  و دیگران در مقاله فاطمه    ،یعلم ذکر کرده است. انصار   یریگ

(، 1۳9۸)  «و حکم آن ن یتفقه در د ی معنا قتینو به حق  ینگاهعنوان» 

  ت ی تعمق در ولا  را  ،ین«الد  یف  تفقهوایل»   ه یدر آ  ن یمقصود از تفقه در د

عصر   هر  در  امام  معرفت  ادانسته  و  در  وجود    نیکه  امام  عصر 

برااست)عج(  مهدی د  نی.  تفقه در  نفس  ن، یاساس، حکم    ،یواجب 

عمل   ر یتأثدر مقاله«  ؛و دیگران  نژاد  ی اریط  ن یرام  .است  ی و مولو  ینیع

  1۲۲  یة بر آ  دیبا تأک   ینیدر معرفت د  یاله  یهابر اعتماد به وعده   یمبتن

تفقّه در منطق  ( با بررسی این آیه معنای  1۳99)  «نفرْ(  یة توبه )آ  ۀ سور

قلبرا    قرآن ادراکات  که  متوجه  دانسته  معرفتی  بر    ی هااصطلاحا 

باور تمرکز دارد.  شده حاصل  قیعم .  چنانکه مشهود است  در قلمرو 

در مقابل عدم تفقه    یاعراب  ریعلت به کار بردن تعبها  در این پژوهش 

السلام کمتر مورد توجه قرار    هیامام صادق عل   توسط  کلام  نیدر د

در این نوشتار با بهره مندی از روش توصیفی م تحلیلی  گرفته است.  

  مورد بررسی قرار گرفته است.   با اعرابی بودن  نیتفقه در دعدم  رابطه  

  ر یعلت به کار بردن تعب  که  سوال است  نیبه دنبال پاسخ به ا  قیتحق  نیا

رابطه عدم تفقه در    ؟ چیست مورد    نیدر مقابل عدم تفقه در د  یاعراب

چیست؟ی  در  بودن  اعرابی  با  تب   قی تحق  ندین  هدف    ت یجاهل   نییبا 

بررس و  د  راتیتأث  یاعراب  در  تفقه  بر    ل یتحل  نیهمچن  ن،یآن 

تا  تی روا  یهادلالت    ی چگونگای دیگر  از دریچه   فوق، قصد دارد 

 د. ارائه دهرا  مدرن یهات یاز جاهل   زیو پره ینید یارتقاء آگاه

ف   کمی»عل  تی روا  یابی ارز تکونوا    نید   یبالتفقه  لا  و  الله 

 أعراباً«

علم و علم    دی فوا  انیوجود دارد که با ب  یاتیروا  عهیش  یثیمنابع حد  در

به    ات یروا  ن یبه آموختن علم نموده اند. ا  ب یها را ترقانسان   یآموز

نشان  نه   نیا  یدهنده وضوح  علم  که  است  براموضوع  رشد    ی تنها 

 به   ز ین  ی نیو د  یاجتماع  دگاه یاست بلکه از د  یها ضرورانسان   یفرد

و علم، سبب معرفت و شناخت    شودیمحسوب م  ضه یفر  کیعنوان  

که به علم    یاتی. در مقابل روا(Mazandarani, 2009)  شودمی

اند، روا  بیترق  یآموز تفقه    یاتینموده  به  امر  یعنی  وجود دارد که 

نموده    دین تاکیدو احکام  معارفدر  ژه یبه و  ن، ید ق یو دق ق یفهم عم

را تفقه    نیاساس د  یتیو آله و سلم در روا  هی الله عل  یصلّ  امبریاند. پ

  : » إنّ لکُِلِّ شیءٍ دِعامَةً ، و دِعامَةُ هذا الدِّینِ الفِقهُ ندیفرما دانستند و می 

.  (Kulayni, 1986)من ألف عابد«    طانیالشّ  یواحد أشدّ عل  هی و لفق

بر اساس دانش    زیاسلام ن  ن یو اساس است و د  ان یبن  یدارا   یاده یهر پد

ا  افتهیو معرفت سامان   د  ن یاست.  منعکس شده    زین  اتیروا  راصل 

  ی دانشمند برا   کی: » داردیم  انیکه ب   یمعروف  ت ی است؛ از جمله روا

ا  طانیش است.«  بدتر  عابد  هزار  م  ان یب  نی از  دانش،    دهدینشان  که 

صرفاً به ظواهر محدود    نیاست و بدون آن، د  ینیمحور فهم و عمل د

با وجود آنکه علم و علمشودیم و    تمعرف  یموجب ارتقا  یآموز. 

  رایبالاتر قرار دارد، ز  یادر مرتبه   ن یتفقه در د  شود،یشناخت فرد م

عم درک  و  فهم  صرف،  دانش  کسب  از  و    ی نید  میمفاه   ق یفراتر 

م فراهم  را  احکام  دآوردیحکمت  در  تفقه  امکان    ن، ی.  مسلمان  به 

ها را درک  که نه تنها احکام را بشناسد، بلکه علت و فلسفه آن   دهدیم

  ن ی. بر همردیبه کار گ  یو اجتماع  ی شخص  یزندگ  درکند و آن را  

 پردازدیم  یاتیروا  ییو محتوا  یسند  لیاساس، پژوهش حاضر به تحل

چرا د  ییتا  در  تفقه  عدم  اعراببه   ن،ی انتساب  علت    یمثابه  و  بودن 

 مشخص گردد.  ن یدر مقابل متفقه در د یاعراب ریتعب یریبکارگ

 ارزیابی سندی

»عَلیِ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ عَنْ أحَمَْدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ عُثمَْانَ  

أَبیِ حَمزَْۀَ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبدِْ الَلَّهِ عَلیَهِ السَّلاَمُ یقُولُ:    بْنِ عِیسىَ عَنْ عَلیِ

أَعرَْابیِ عزََّ وَ جَلَّ یقُولُ   مِنْکمُْ فَهُوَ  یتَفَقَّهْ  لمَْ  فَإِنَّهُ مَنْ  اَلدِّینِ  تَفَقَّهُوا فیِ 

لعََلَّهمُْ   إلَِیهمِْ  إِذا رجََعُوا  قَوْمَهمُْ  لِینذِْروُا  اَلدِّینِ وَ  لِیتَفَقَّهُوا فیِ  کِتَابِهِ  فیِ 

 ;Barqi, 1992; Faydh Kashani, 1986)   یحْذَرُونَ«

Kulayni, 1986; Shahid Thani, 1989) . 

تَفَقَّهُوا فیِ اَلدِّینِ فَإنَِّهُ مَنْ لمَْ یتَفَقَّهْ    تی که روا یمنبع متقدم نیکهن تر

مِنْکمُْ فَهُوَ أَعرَْابیِ...« در آن ذکر کرده است. کتاب محاسن احمد بن  

  ی در سده چهارم هجر  یو کتاب کاف  یدر سده سوم هجر  یخالد برق
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  د،یالمر  هیدر منشهید ثانی  همچون    عهیاست. بعد از آن عالمان متاخر ش

تفس  یکاشان  ضیف مجلس  ،یواف  ریدر  ا  یعلامه  بحارالانوار،    ن یدر 

 همچون عروسى حویزى زیمفسران متاخر ن را ذکر نموده اند.  تیروا

تفس مشهد   ن، ینورالثقل  ر یدر  بحر    ی ابن  و  الدقائق  کنز  تفسیر  در 

االغرائب ا  تی روا  ن ی،  اند. در سند    ن ب  یعل  ت ی روا  ن یرا ذکر کرده 

امام و  فاضل  ثقه،  است   حیو صح   یعبدالله،   ,Ayyashi)   المذهب 

  ح ی( و صح ۷۷:  140۷  ،ی)نجاش  یامام  ی. احمد بن خالد برق(1960

او را مقبول    اتیروا  زین  یابن غضائر.  (Tusi, 2003)   المذهب است 

است ع(Ibn al-Ghadhaeri, 2001)  دانسته  بن  عثمان    یسی . 

  بود   ی. در ابتدا واقف(Kashi, 1970)اجماع است    باز اصحا  یکی

(Tusi, 2003 )  از مدت بعد  امام  ان یمستبصر شد. رجال  یو  را   یاو 

از روس   یحمزه بطائن  یبن اب  یالمذهب دانستند. عل  حیمذهب و صح

به    یالمذهب بود ول  ح یابتدا صح  ( Tusi, 2003)   است  هیفرقه واقف

 فیاو را به شدت ضع  یابن غضائر  لیدل  ن ی. به هموستی پ  ه یاقففرقه و

. در  (Hilli, 1991; Ibn al-Ghadhaeri, 2001)  دانسته است

حمزه در قبل از وقف او دانسته    یبن اب   یعل  تیمجموع اگر نقل روا

  ح یالمذهب صح  ح یبه خاطر وجود افراد ثقه و صح  ت یروا  ن یشود، ا

 اسناد(  یابیارزالنور،  ه یاست)درا

  ه یاز امام صادق عل  ر یبص  ی به صورت مرسل از اب  ن ی همچن  ت یروا  نیا

»سَمعِْتُ أَبَا جَعْفرٍَ عَلَیهِ السَّلامَُ یقُولُ: تَفَقَّهوُا فَإِنَّ    السلام نقل شده است: 

لِیتَفَقَّهُ کِتَابهِِ  فیِ  یقُولُ  اَللَّهَ  إِنَّ  أَعرَْابیِ  فَإِنَّهُ  مِنْکمُْ  یتَفَقَّهْ  لمَْ  فیِ    وا مَنْ 

 ;Barqi, 1992; Kulayni, 1986) اَلدِّینِ« إِلىَ قَوْلِهِ: »یحْذَرُونَ«

Shahid Thani, 1989) {Faydh Kashani, 1986 

از منابع   یکی  زیعیاشى در قرن چهارم ن  ریدر کتاب تفس  #337663

بحران  ت یروا  نیا همچون  متاخر  مفسران  است.  تفس  ی شده    ر یدر 

در کتاب    یدر تفسیر نور الثقلین و ابن مشهد   یزیحو  یالبرهان، عروس

ن  الغرائب  بحر  و  الدقائق  کنز  نقل    تی روا  ن یا  زیتفسیر  بدون سند  را 

 است.  فیبه علت مرسل بودن ضع  تی روا ن یسند ا ن یکرده اند. بنابرا

 دوم  ثی حد

عَنْ    »الْحُسَینُ الرَّبِیعِ  بْنِ  الْقَاسمِِ  عَنِ  مُحَمَّدٍ  بْنِ  جَعْفرَِ  عَنْ  مُحَمَّدٍ  بْنُ 

یقُول  السَّلاَمُ  عَلَیهِ  اَللَّهِ  عبَْدِ  أَبَا  سَمعِْتُ  قَالَ  عُمرََ  بْنِ  عَلَیکمُْ    اَلمُْفَضَّلِ 

بِالتَّفَقُّهِ فیِ دِینِ اللَّهِ وَ لاَ تَکُونوُا أَعرَْاباً فَإِنَّهُ مَنْ لمَْ یتَفَقَّهْ فیِ دِینِ اَللَّهِ لمَْ  

عَمَلاً« لَهُ  یزَکِّ  لمَْ  وَ  اَلْقیِامَةِ  یومَْ  إِلَیهِ  اَللَّهُ   Barqi, 1992}  ینْظرُِ 

#337665}(Faydh Kashani, 1986{Tabarsi, 1970 

#337630; Kulayni, 1986; Shahid Thani, 1989 ) 

 یسند یابی ارز

ذکر   یابتدا به صورت مرسل در محاسن احمد بن خالد برق  تی روا  نیا

ول است  کاف  ینیکل  یشده  از    ت یروا  نیا  یدر  مسند  صورت  به  را 

کل  نیحس از  بعد  است.  کرده  نقل  محمد  على    ینیبن  بن  محمد 

بن   احمد  بن  کنزالفوائد، محمد  کتاب  در  پنجم  قرن  در  کراجکى، 

ال  یادریس، در قرن ششم هجر در قرن   زین  یلمید  سرائ،در کتاب 

المؤمنین   ینهم هجر الدین فی صفات  را نقل    ت یروا  ن یا  در أعلام 

همچون على بن احمد عاملى    زینموده است. عالمان و مفسران متاخر ن

من  ی( ثان  دی شه) کتاب  واف  یکاشان  ضیف  د،یالمر  هی در  کتاب    ، یدر 

بحارالانوار، عبدعل  یعلامه مجلس  ریتفس  ی درزیبن جمعه حو  یدر 

قم  ن،ینورالثقل  بدر    یمشهد   یمحمدرضا  و  الدقائق  کنز    حرتفسیر 

اند. در سند ا  ت یروا  ن یا  الغرائب بن    ن یحس  ت یروا  ن یرا نقل کرده 

  یاو را ثقه، امام  یطوس  خ یهمچون ش  انیمحمد وجود دارد که رجال

جعفر .  (Hilli, 1991; Tusi, 2003)  اند المذهب دانسته   حیو صح 

دانسته    ه امام و ثق   قات یمعاصر بر اساس تحق  ان یرجال  یبن محمد را برخ

های  ت یشخص  گریاز د  ع یاسناد( قاسم بن رب  یابیالنور، ارز  ه یاند)درا

دانسته    فیبه شدت او را ضع  یاست که ابن غضائر  ت یروا  ن یسند ا

او    ات یبه روا دی است و نبا  یغال  عی است چرا که به نظر او قاسم بن رب 

 . (Ibn al-Ghadhaeri, 2001)  التفات و توجه کرد

شیعه اختلاف نظر وجود    انیمفضل بن عمر بین رجال  ت یشخص  درباره 

کش گ  نیتر  دیشد  یدارد.  در    هیعل  یری موضع  را  عمر  بن  مفضل 

مدح درباره مفضل بن    ات یاز روا  یگزارشات خود دارد البته به برخ

مفضل بن عمر فاسدالمذهب، مضطرب   یکند. نجاشاشاره می  زیعمر ن

مدح    اتیاست. آیت الله خویى روا  دانسته   یبه و خطاب  عبایلا  ه، یالروا
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ضعیف السند  کند و بعضى از روایات را  و ذم مفضل را رد یا تأویل مى 

مقا قابل  است،  صحیح  سند  جهت  از  که  را  دیگر  بعضى  با    سهیو 

  یروایاتى که دلالت بر مدح مفضل دارد، دانسته است. علامه مجلس

را موثق    تیروا  نیا  شانیدانست اما پدر ا  فیرا ضع  تیروا  نیسند ا

بنابرا ا  نیدانسته است.  است، اما گرچه سند    فیضع  تی روا  ن یسند 

ا  فیضع  تیروا  نیا اما  برا  نیاست    ت یروا  نیا  یاعتبار سنج  یامر 

 لازم است. ز ین تی روا نیمتن ا یابیو ارز ستین یکاف

 ارزیابی دلالی مفاهیم روایت 

شناسان   معنارا  تَفَقُّه  لغت  برا  یبه  کوشش  و  معنا    دنیفهم  ی تلاش 

متضاد  141۲  .(Raghib Isfahani, 1993)   اندنموده  واژه : 

. همچنین  (Ibn Mandhur, 1994)   ی است نادان  یمعنابه   ت یجاهل

برخی دیگر از لغت شناسان این لفظ را به معنای تخصص پیدا کردن 

بنابراین  (Raghib Isfahani, 1993)  اندنیز معنا کرده  در  تفقه  . 

به معنای   است   شناس متخصص و اسلام شناس متخصص  ن یددین 

» ومََا کَانَ المُْؤْمِنُونَ لِینْفرُِوا کَافَّةً فَلَوْلَا نَفرََ مِنْ  هیآ  آن دراساس    ه یپا  که

الدِّینِ...« فیِ  لِیتَفَقَّهُوا  طَائِفَةٌ  مِنْهمُْ  فرِقَْةٍ  اصل    کهاست    بیان شده   کُلِّ 

اجتهاد در اسلام   نموده است.  تفقه و  پایه گذاری    ی علامه مجلسرا 

  ریتفس  نی د قیعلم و فهم عم لیتحص  یرا به معنا نیعبارت تفقه در د

احکام    یریادگیکه    نیفروع د  :شامل دو بخش استکرده است که  

معاملات  ،یعمل و  طر  است  عبادات  دو  از  )استنباط    قیکه  اجتهاد 

از مجتهدان توسط عموم مردم(    ی روی)پ  دیاحکام توسط فقها( و تقل

شود اما  حاصل می  نی قیبه    یابیدست  با   که   ن یو اصول د  شودیحاصل م

  افتن ی)  یبه ظن شرع  توان یم  داشت،وجود ن  نیقیبه    یابیامکان دست

نمود. طبرسی فقه را به علم و تفقه  بر اساس مستندات( اتکا    ی فهم نسب

. در حالی  (Tabarsi, 1996)  را به کسب علم تفسیر نموده است 

صورت   به  و  تکلف  با  آموختن  دانش  به  را  تفقه  رضا  رشید  که 

تدریجی معنا نموده است او معتقد است، لفظ فقه در قرآن به معنای  

نوعی خاص از دقت و ژرف اندیشی علمی است که در عمل نیز نشان 

داده شود. به همین سبب فهم حقایق از کفار و منافقان نفی شده است.  

برند.  ای نمیرسند لذا در عمل از آن بهره به کنه فهم نمی چرا که آنان  

غزالی فقه را در عصر اول علم به آخرت، معرفت نفس و مفسدات  

های  اعمال و قوه احاطه کننده بر شهوات، همچنین آگاهی از از نعمت 

 اخروی و استیلای خوف بر قلب بیان کرده است.

علاوه بر لغت شناسان برخی از بزرگان و عالمان همچون شیخ بهایی  

منظور از تفقه را چنین بیان کردند که منظور از تفقه فهم مطلق نیست  

بلکه مراد از آن علم به احکام شرعیه از رهگذر عدلیه تفضیلیه نیست،  

بلکه مقصود این لفظ بصیرت در امر دین است و اکثر کاربردهای 

روای در  دینی  فقه  بصیرت  از  منظور  و  دارد  اشاره  معنا  همین  به  ات 

لا یفقه العبد کل  فرماید:» روایت پیامبر صلی الله علیه وآله است که می 

للقرآن   یری  وحتی  عز وجل،  الله  ذات  فی  الناس  یمقت  الفقه حتی 

  ت اس  یکس  راستینه  یفق  (.۲9  /۲شرح اصول الکافی،    )  «وجوهاً کثیرۀ 

  اوند وابسته نباشد و ذوب در معرفت خدا باشد. چیزی غیر از خد   که به 

یتَفَقَّهْ مِنْکمُْ  البته فیض کاشانی در شرح روایت»... فَإِنَّ مَنْ لمَْ  تَفَقَّهُوا 

أَعرَْابیِ را  فَإِنَّهُ  دین  در  تفقه  از  منظور  بیان  ...«  دین  علم  در  بصیرت 

 ) کاشانی  است.)فیض  نیز    نموده  قزوینی  در  ملا خلیل  تفقه  از  مراد 

پ  ن،ید بر  خداوند  که  آنچه  حدود  است   امبرشیدرک  کرده    نازل 

(Qazvini, 2009)  .همچنین د  ایشان  در  گرفتن    ن یتفقه  یاد  را 

فرمان در  خداوند  مسائل  از  استبردارى   ,Qazvini)   دانسته 

2009) . 

معنا  به  ن  ی فقه  مورد  احکام  عقا  ن، ید  از یدانستن  اعمال    د یشامل  و 

علیه    نیعقل، معصوم  قیاست و علم از طر  یاست. وجوب تفقه عموم

عاقل  ا ی  السلام  م  یافراد  به خداوند  م  رسند،یکه  آشودی حاصل    ه ی. 

تفقه، خصوصاً    ی . ترک عمددهدی م  یاقسام گواه  نی سوره توبه بر ا

دهنده شدت  به کفر بودند، نشان   کیزدکه جاهل و ن  یاعراب  انیدر م

آنها ب  1۲۲  ه ی آهمانگونه که  ست.  ا  جهل  توبه  که    کندیم  ان یسوره 

اگر  نی)آموختن د  تفقه  یبرا  یلازم است گروه به جبهه بروند و   )

تحص ن   لیامکان  اندازه  به  داشته    ازیعلم  آن  نداشتوجود  ترک   ،

در  در شرح واژه تفقه    همچنین.  ( Tabarizi, 1970)   مذموم است

کرده اند منظور از تفقه وجوب مراجعه به ائمه    ان یب  ن یچناین روایت  

 .(Shirazi, 2005)   السلام در تمام احکام است همیعل
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جوادی آملی فقه را به فهم عمیق و ظریف همراه با اجتهاد و تلاش  

بیان کردند. جوادی آملی همچنین براساس روایتی که در کافی ذکر 

»إِنَّمَا العِْلمُْ ثَلَاثةٌَ: آیةٌ مُحکَْمَةٌ، أوَْ فرَِیضَةٌ  فرمایند:که امام علیه السلام می

تفقه    (Kulayni, 1986)  عَادِلَةٌ، أَوْ سُنَّةٌ قَائِمَةٌ، ومََا خَلَاهُنَّ فَهُوَ فَضْلٌ«

در دین را فهم و درک همه معارف دینی و علوم اسلامی دانستند.  

نه  ، فهمیدن همه معارف دینى از اصول و فروعرا  تَفَقُّه برخی مفسران 

عملى  احکام  دین   خصوص  علماى  لسان   ,Shirazi)  دانستند   در 

2005)  . 

هایی عرب   یبوده و به معنا  یاز ماده »ع ر ب« جمع مکسر اعراب  یاعراب

ب ساکن  که  در    ابانیاست  جز  و  ندارند  اقامت  شهرها  در  و  هستند 

ن باب  . همچنین ع رب در  شوندوارد شهرها نمی  ازیصورت  مصدر 

به  میتعریب  تفعل   را  تعریب  دیگران  از  نقل  به  حمیری  شود. 

«. به این معنی که فردی بعد از کسب معرفت  اًیصار اعراب   یأمعنای» 

 و معرفت  مانیا  ط یاز مح  ی و دور  ینینشه یباد  یبه زندگدین بار دیگر  

آمده است »من لم    ثی : در حددی گویم  ی. و بازگشت و اعرابی شد

تفقه نکند،    ن یهر کس در د  یعنی   «یالدین فهو أعراب  ییتفقه منکم ف

و    شودیگفته م  ابانیاست. اعراب )با فتح همزه( به ساکنان ب  یاعراب

. واژه اعراب جمع گرددیاطلاق م  نانیعرب )بدون همزه( به شهرنش

ن همچنستیعرب  واژه   ن ی.  ا  یا»عرب«  گفته    رون یازا  ست،مؤنث 

تفاوت قائل شد    «یو »عرب  «یواژه »اعراب  ان یم.  »العرب العاربة«  شودیم

به معنا  ات یتا آ نازل شده،  ها  مطلقِ عرب  ی قرآن که درباره اعراب 

کند؛    یاگر در شهر زندگ  یحت  ن،ینشه ی باد  یعنی  ی اعراب  نگردد.  ریتفس

باد  یمنسوب به عرب، حت   یعنی  یو عرب ب  ن ینشه یاگر    ن ینباشد. پس 

 ی آن دو »عموم و خصوص من وجه« برقرار است. ممکن است فرد

  ی است ول  یاعراب  جهیساکن شود، در نت  هی عرب باشد اما در باد  ریغ

در شهر   یباشد ول عرب یو برعکس، ممکن است فرد ست؛ین یعرب

هم عرب  یممکن است شخص نی نباشد. همچن  یکند و اعراب یزندگ

اعراب و هم  باد  یدر صورت  ،یباشد  و در  از شهر هجرت کند    ه ی که 

سخن    ات یآ  رو،ن یا  از.  دینما  یزندگ »اعراب«  درباره  که  قرآن 

که   شودی بلکه شامل هر کس م ست،یها نتنها درباره عرب د،یگویم

پ هجرت،  وجوب  از  باد  امبریپس  به  و  کرده  ترک  را    ا ی  هی)ص( 

  ی به معنا  ی لغو  ی »تعرّب« در معنا  جهل و کفر بازگشته است.  نیسرزم

باد به  از عرب  هی بازگشت  ها  و سکونت در آن است، خواه شخص 

اگر    یاعراب  یآنان. اما گاه  ریغ  ایباشد   با متعرّب تفاوت دارد؛ مثلاً 

  ی هجرت بر او واجب نباشد، او اعراب  یکند ول  یزندگ  ه یدر باد  یکس

ن متعرّب  اما  ممکن  ستیاست  برعکس،  هجرت    یکس  است.  از 

خود را برپا کند، که    ینیدر شهر بماند اما نتواند شعائر د  ایبازگردد  

 .)(نباشد  یصورت متعرّب است، هرچند اعراب نیدر ا

نام، آن است که سخن را آشکار و    نی»اعراب« به ا  یگذارعلت نام 

به معنا  سازند،ی روشن م »إِعراب« هر دو  »عرََب« و  و    انیب  یو واژه 

که در آن آمده است: »سه   کندیرا نقل م   یثیوضوح است. سپس حد

ها تعرّب پس از هجرت است؛  از آن  یکیوجود دارد که    ره یگناه کب

باد  یعنی به  زندگ  هی بازگشت  م  یو  فرد    انیدر  آنکه  از  بعد  اعراب 

کس اسلام،  صدر  در  است.«  بوده  از    یمهاجر  پس  عذر  بدون  که 

.  شدیهمانند مرتد شمرده م  گشت،یهجرت به محل سابق خود بازم

کسان به  م  ی»اعراب«  اطلاق  عرب  ب  شودیاز  در    یزندگ  ابان یکه 

. اما »عرب« به ازیرفع ن  یو در شهرها اقامت ندارند مگر برا  کنندیم

  ه یدر باد  ایخواه در شهر باشند    شود،یکلّ آن نسل از مردم گفته م

(Ibn al-Athir, 1965). 

با تعریف معنای مفاهیمی همچون اعرابی وتفقه برای دلالت روایت   

توان سه احتمال  « باشد، میتَفَقَّهُوا فَإِنَّ مَنْ لمَْ یتَفَقَّهْ مِنْکمُْ فَإِنَّهُ أعَرَْابیِ» 

 بیان کرد .

 احتمال اول 

در نگاه اول به این روایت شاید این گونه به نظر برسد، از یک سو  

این روایت را چون شخصی با عنوان علی بن ابی حمزه بطائنی روایت  

کند که روایت را خودش از امام صادق  نموده است و چنین بیان می

علیه السلام سماع نموده است و چون در ادامه چیزی نگفته که مثلا  

ای بودم که امام این سخن را فرمودند یا من همراه کسی بودم  درجلسه

که امام این سخن را فرمود و ... . از سوی دیگر راوی دیگری این  

می مشخص  است  نکرده  نقل  که روایت  جایی  در  امام  که  شود 
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خودشان با علی بن ابی حمزه بطائنی حضور داشتند این روایت را نقل  

کرده است. همچنین این که از آنجایی که علی بن ابی حمزه بطائنی 

گرچه امام صادق و امام کاظم علیهم السلام را درک نموده و روایات  

بسیاری از ایشان نقل کرده است ولی بعد از شهادت امام کاظم علیه  

)(.السلام منحر انحرافی واقفیه را تأسیس کرد  مال و  ف شد و فرقه 

امامت    ةمسئلعلی بن ابی حمزه بطائنی شد و درثروت موجب انحراف  

امامت    امور نمودند.  نیدر ا  ییاموال، شروع به کذبها  تصاحبی  برا

امام رضا علیه السلام را تکذیب کرد و مورد لعن و نفرین ایشان قرار  

از جمله روایاتی است که قضیه خارجیه    بنابراین این روایت .  گرفت

ای قصد هشدار به ابی حمزه است و امام صادق علیه السلام به گونه 

بطائنی را داشته است؛ چرا که امام چون به امور حال و آینده واقف  

های  دانسته که او به خاطر عدم تفقه در دین همچون اعرابیاست می

سوره    1۲۲جاهل در دین انحراف ایجاد خواهد نمود و با استناد به آیه  

إلَِیهمِْ  فرماید: » کند که می توبه اشاره می إِذا رجََعُوا  لیِنْذِرُوا قَوْمهَمُْ  وَ 

امام می لعََلَّهمُْ یحْذَرُونَ  نشر  «  الزام  نزول آیه  خواسته است طبق شأن 

  ( نیاصول و فروع )دستورات د اعمال غیر و مخالفت با ینیمعارف د

اما با دقت در ابتدا روایت    متذکر بشود.  ی حمزه بطائنیبه علی بن اب  را

دهد  « شروع شده الزام و وجوب تفقه نشان میتَفَقَّهُواکه بافعل امر » 

روایات   از  بسیاری  مانند  که  است  روایاتی  از جمله  روایت  این  که 

و به فرد یاد شخص خاصی همچون علی    است1دارای قضایای حقیقی

بن ابی حمزه بطائنی اختصاص ندارد و جنبه عمومی دارد. بنابراین این  

 احتمال منتفی و ساقط است.  

 احتمال دوم  

علیهم    دگاهی د  در  شدن  یاعراب  یمعنا  لیتحل معصومان 

 السلام 

فکر نظام  عل  یدر  معصوم  بواژه   السلام، همیامامان  ابزار    ان یها صرفاً 

لا  ستند،ین حامل  جمله    ییهاهیبلکه  از  هشدارند.  و  معرفت  معنا،  از 

فقدان فهم    فیتوص  ی برا  السلام هی که امام صادق عل  یخاص  راتیتعب

 
است که موضوع آن اعم از مصادیق محقق یا مقدر است  ای  قضیه حقیقی قضیه  .1

. 

است.    «ی»اعراب  یاند، واژه کار برده معرفت به   ریو انحراف از مس  ینید

ر  واژه   نیا معنا  شهیکه  به  اصل  در  دارد،  »عرََبَ«  به    شیگرا  یدر 

دور  ینینشه ی باد  یزندگ فضا  ی و  ادب  ت یمدن   یاز  در  اما    ات یاست، 

به    یو آگاه  مانیبازگشت از ا  یو نماد نوع  افتهی  ترقیعم  ییمعنا  ینید

 : دیفرمایحالت م نیا فی در توص قرآن جهل و غفلت است.

أَنْزَلَ اللَّهُ عَلىَ    »الأَعرَْابُ أَشَدُّ کُفرًْا وَنِفَاقًا وَأَجْدَرُ ألََّا یعْلَمُوا حُدُودَ مَا 

  ن یا  زان، یدر الم  ییاز جمله علامه طباطبا  مفسران،   (.9۷رَسُولِهِ« )توبه/

کسان  هیآ به  ناظر  به دانسته   یرا  که  دوراند  و    ی سبب  از رسول خدا 

صح  ،یوح  ی تیترب  یفضا فهم  مانده   ن ید  حی از  بنابرامحروم    ن، یاند. 

ب   یاعراب قرآن  در  آن   ش یبودن  جغرافاز  به  ب  ایکه  کند،    انگر یاشاره 

 است.  ت یاز مرکز هدا یدگیو بر  یاز منبع علم نبو ی دور یعنو

ا  یانمونه  ماجرا  نیاز  ن   یمعنا در  تبوک  م  زیجنگ    شود؛ یمشاهده 

سر باز    امبریبا پ  یاز همراه  نهیمد  رامون یاز اعراب پ   یآنجا که گروه

رفتار    ن ی(. قرآن ا9۸دانستند )توبه/  انیزدند و انفاق در راه خدا را ز

  گر ید  یدانسته و در برابر آن، از گروه  یاطاعتی از نفاق و ب  یارا جلوه 

تقرب به خدا    یله یکرده است که عملشان را وس  ادیاعراب مؤمن    از

را به   ت« یکه قرآن، »اعراب دهدیتقابل نشان م ن ی(. ا99)توبه/  دانندیم

 .یمکان  ای  یدر نظر دارد، نه صرفاً قوم  یو معرفت  یفکر  یتیعنوان وضع

 ی»اعراب  یمعنا  ن ییدر تب  السلامه یچارچوب، امام صادق عل   نیهم  در

بعَدَ الهِجرَۀِ: التّارِکُ لِهذَا الأَمرِ بعَدَ معَرِفَتِه«    »المُتعَرَِّبُ  :دیفرمایشدن« م

(Kulayni, 1986).  است که   یکس «ی»اعراب ت، یروا ن یاساس ا بر

. گرددیاز آن بازم  ت،یهدا  ریو ورود به مس  قتیپس از شناخت حق

است،    یمانیو ا  یمعرفت  ی امام، نقد  یاز سو  ریتعب  نیکاربرد ا  جه، یدر نت

و فاصله    ،یربانم  البه ع  یتوجهی ب  ت، یاز ترک ولا  یاو نشانه   ؛ینه قوم

معصومان    گریمعنا در سخن د  نیا  است.  ی اله  تی هدا  یگرفتن از فضا

عل  دیی تأ  زین امام  است.  نامه   السلام هی عل   یشده  البلاغه  نهج   ۶9  یدر 

بعد الهجرۀ«، ابن دهندیهشدار م ذیل    د یالحدیاب: »ولا تکونوا أعراباً 
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  ی است نه زندگ  تیمراد از آن ترک معرفت و ولا  گوید:عبارت می

  السلام ه ی. امام رضا عل(Ibn Abi al-Hadid, 1983)   ینینشه یباد

  ن، یعلت حرمت »تعرّب بعد الهجرۀ«، آن را بازگشت از د  نییدر تب   زین

امامان و رو   امبرانیپ  یاریترک   فساد    طیبه مح  آوردنیو  و  جهل 

   .انددانسته 

 یشدن در منطق وح  یکه اعراب  دیآیبرم  اتیو روا  اتیمجموع آ  از

نور و تفقه    یاست؛ بازگشت از فضا  یارتداد معرفت  ینوع  ت،ی و ولا

ا  یکیبه تار با    السلامهیاساس، امام صادق عل  ن یجهل و انحراف. بر 

  ا یچون »جاهل«    ییهاواژه   ی به جا  «،ی»اعراب  ر یتعب  یآگاهانه   نشیگز

دارند. در نگاه    د یتأک   ی با عالم ربان  یمعرفت  وند یپ  ت یاهم  رعالم«، ب»نا

  ق یبلکه درک عم  ،ینه صرفاً اندوختن دانش فقه  یقیتفقه حق  شان،یا

که و امام معصوم است. چنان   امبریپ  یعنی  ح، یصح  یمجرا  قیاز طر  نید

نَفرََ مِن کُلِّ فرِقَْةٍ مِّنْهمُْ طَائِفَةٌ لِّیتَفقََّهُوا فیِ الدِّینِ«    »فَلَوْلَا:دیفرمایقرآن م

 (.1۲۲)توبه/

به    ی»اعراب  السلام، هی امام صادق عل  دگاه ی از د  ن،یبنابرا شدن« هشدار 

و علم    شوندیجدا م  ت یو ولا  یاست که از منبع وح   یکسان  یهمه 

هرچند به ظاهر    ،یدانش  نی . چنرندیگی م  یعالمان ربان  رِ یخود را از غ

در حق  یعلم اعراب  قت یباشد،    شه، یری ب  یدانشو    یفکر  ت یمصداق 

 است. یاله  یو جدا از سرچشمه ت، یهدایب

 ی نی ارتباط تعربّ با عدم تفقه د  نییتب

آموزه  شدن    انیم  ،ینید  یهادر  داعرابی  تفقه  عدم    ی وندیپ  ینیو 

شود  های دینی، روشن میوجود دارد. بر اساس تحلیل آموزه   نیادیبن

برابر »تفقه در   که مقصود امام صادق)ع( از تعبیر »اعرابی شدن« در 

نشینی یا وضعیت جغرافیایی خاص دین«، صرفاً اشاره به زندگی بادیه 

در   است. حضرت  انسان  ایمانی  و  معرفتی  بعُد  به  ناظر  بلکه  نیست، 

فرمایند که عبارت »لمَْ یتَفَقَّهْ مِنْکمُْ فَإِنَّهُ أَعرَْابیِ« در حقیقت تأکید می

گری قرار دارد؛ یعنی  ی اعرابیهر کس در دین تفقه نکند، در مرتبه

از فهم عمیق، بینش الهی و پیوند با منبع علم دینی فاصله گرفته است  

(Kulayni, 1986). 

گیری از تعالیم پیامبر)ص(  از دیدگاه امام)ع(، تفقه صحیح تنها با بهره 

شود، زیرا آنان حاملان علوم الهی و  و امامان معصوم)ع( حاصل می

اند. بدین ترتیب، کسی که  های حقیقی دریافت معارف ربانیواسطه 

های الهی رجوع نکند و از آنان  در طلب معرفت دینی به این سرچشمه

و روحی آن   معرفتی  معنای  »اعرابی شدن« در  نیاموزد، گرفتار  علم 

ماند و از درک باطن و  است؛ یعنی در سطح ظواهر دین متوقف می

 .ماندحقیقت شریعت بازمی

کاملاً   صادق)ع(  امام  سوی  از  »اعرابی«  تعبیر  انتخاب  رو،  این  از 

هدفمند است. آن حضرت با پرهیز از کاربرد تعبیراتی چون »جاهل« 

اند نشان دهند که عدم تفقه، نه فقط کمبود دانایی،  یا »غافل«، خواسته

بلکه نوعی بازگشت به جاهلیت پس از هدایت است؛ بازگشتی که  

ی دوری  در ظاهر ممکن است با ایمان همراه باشد، اما در باطن، نشانه 

بیت)ع( است. همین  از هدایت الهی و گسست از ولایت علمی اهل 

که   آنجا  است،  یافته  بازتاب  نیز  امیرالمؤمنین)ع(  سخن  در  معنا 

  وَ لاَ تَکُونُوا کَجُفَاۀِ الْجَاهِلِیةِ لاَ فیِ الدِّینِ یتَفَقَّهُونَ وَ لاَ عَنِ » :فرمایندمی

امام علی)ع( در این بیان، مردم    .(1۶۶اللهِ یعْقِلُونَ« )نهج البلاغه، خطبه  

کنند که نه در دین تفقه  ی روشن کسانی معرفی میجاهلیت را نمونه 

 ,Ibn Maytham)ورزیدند  داشتند و نه در برابر خداوند تعقل می

1996). 

( همین معنا 9۷ی »الأعراب أشدّ کفرًا و نفاقًا« )توبه:  قرآن نیز در آیه

بیان کرده  آیه  این  به  استناد  با  مفسران  است.  داده  بازتاب  اند که  را 

ی فرهنگی و معرفتی از مرکز وحی،  نشین به سبب فاصله اعراب بادیه 

نتیجه در معرض شدیدترین مراتب   تفقه دینی محروم بوده و در  از 

داشتند   قرار  نفاق  و    دیگر  با   بیان  این.  (Tabarizi, 1970)کفر 

  در   تفقه  ضرورت   بر  تکیه   و  است  راستاهم (  ع)معصومان  هایآموزه 

دن آن در شمار گناهان  دا  قرار  و  هجرت  از  پس  تعرّب  از   نهی  دین،

 .( Faydh Kashani, 1986)کند کبیره را تأیید می 

بنابراین، در منطق امام صادق)ع(، »اعرابی شدن« کنایه از ترک تفقه  

و بریدن از عالمِ ربانی است. چنین فردی، هرچند در ظاهر مسلمان  

قرار   به جهل  بازگشت  و  دینی  انحطاط  مسیر  در  در حقیقت  است، 
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رهبری   در  ضعف  موجب  وضعیت  این  نیز  اجتماعی  منظر  از  دارد. 

و   احکام  به  عمل  در  ناتوانی  و  جامعه  معرفت  سطح  کاهش  دینی، 

رو، پیوند میان »تعرّب« و »عدم تفقه«،  شود. از ایناخلاق اسلامی می

صرفاً یک تشبیه اخلاقی نیست، بلکه بیانی معرفتی و اعتقادی است  

ی  که بنیاد فهم دینی و معیار تمایز میان هدایت و ضلالت را در منظومه 

 .کندبیت)ع( تبیین میفکری اهل

 احتمال سوم

تب  یاحتمال سوم در  روا  نییکه  فَإِنَّهُ    تیدلالت  مِنْکمُْ  یتَفَقَّهْ  لمَْ  »مَنْ 

صدور آن، اوضاع    ینه یکرد، آن است که زم  انیب  توانیأَعرَْابیِ« م

اجتماع  یاسیس  ،یفرهنگ  یآشفته  به   یو  در   انیعیش  ژه یومسلمانان 

عل صادق  امام  آن حضر  السلام ه ی عصر  امامت  دوران  است.   تبوده 

با تحولات گسترده    ش یدایدر جهان اسلام بود؛ از جمله پ   یامقارن 

با برداشت خاص خود   کیمتعدد که هر  یفکر یهاان یها و جرفرقه

 شدند.  یو اجتماع یسبب بروز انحرافات معرفت ن،یاز د

ب  نیا  در جهان  با  مسلمانان  گسترده  ارتباط  نفوذ    رون یدوره،  و 

متنوع  گانه،یب  یو کلام  یفلسف  یهاشه یاند افکار  ورود  به    یموجب 

  ی امر، ضمن آنکه آثار مثبت  ن ی. اد یگرد  یجامعه اسلام  یفکر  یفضا

سو  از  داشت،  دانش  گسترش  و    گر، ید  یبر  شبهات  بروز  موجب 

 ,Ibn al-Athir)مسلمانان شد    یو معرفت  یدتی عق  یدر مبان  یابهامات

با تمام توان در برابر    السلامهیامام صادق عل  یطیشرا  نی. در چن(1965

راستا، بر »تفقه    نیبه مبارزه برخاستند و در ا  یانحراف  یفکر  یهاانیجر

د مصونبه   ن«یدر  عامل  معرفت  یفکر  ت یعنوان    راوان ف  دیتأک   یو 

  است که فرمودند:   شانیمعروف ا ت یروا  م، یتعال  ن یجمله ا  از  کردند.

 ی: »ایعنی  . (Barqi, 1992)  ه«یلا تفقه ف   نید  یف  ریالناس! لا خ  های»ا

 .« ستیدر آن ن  یریخ چیکه در آن تفقه نباشد، ه  ینیمردم! د

 یمعرف  یو اخلاق  ی ملاک رشد معنو  نیتفقه در د  ز ین  گرید  اتیروا  در

چنان  است؛  فرمودند:شده  حت  »إنک  که  الفقه  کل  تفقه    ی تر  ی لن 

  زین   السلام ه ی امام باقر عل  و   ( Abu Nu'aym, 1987)للقرآن وجوهاً«  

در    ی روانه یو م  مات یصبر بر ناملا  ن، یکمال را در »تفقه در د  یهمه 

بنابرا(Kulayni, 1986)دانستند    شت«یمع د  ن، ی.  تفقه در    ن یعدم 

فکر معرفت  یمنشأ جمود  انحراف  و جامعه  یو  د  یااست  را    نیکه 

نخواهد    یبرکتو    ریخ  چ یدنبال کند، به ه  رتیو بص  ق یبدون درک عم

 .دیرس

پژوهان   حدیث  از  تحل  زینبرخی  ناصح  لیدر  د  حیمراتب    ن، یفهم 

برداشت   یانواع ارتجاع  یهااز  فهم  همچون    ، یالتقاط  ،ینادرست 

»عدم تفقه«    ق یرا برشمرده و آنها را مصاد  ن یاز د  یو اشراف  یانحراف

  ی بازگشت از اسلام مدن  ینه یناقص، زم  یهانوع فهم   ن یدانسته است. ا

. از سازدیرا فراهم م  یو انحطاط فرهنگ  «یگری »اعراب  به  یو عقلان

امام،    نیهم چن  ش یخو  ارانیرو  بروز  سبب  به   ییهاحالت   ن یرا 

 . (Ibn Maytham, 1996)سرزنش فرمودند 

بر آن است که مقصود   گرید یگواه زی»التعرّب بعد الهجرۀ« ن تیروا

بلکه ترک تفقه و بازگشت    ست،ی ن  هی در باد  یصرفاً زندگ  ، یاز اعراب

  ن یقیفر  ییدر منابع متعدد روا  ریتعب  نیاست. ا  یو معرفت  ینیاز رشد د

از محدثان و شارحان، »تعرّب بعد الهجرۀ« را به    یارینقل شده و بس

د  کتر  یمعنا در   Barqi, 1992; Ibn)اند  دانسته  نیتفقه 

Kathir) . 

  ست، ین یفرد یعدم تفقه صرفاً کاست ز،ین یو اجتماع یمنظر اخلاق از

 ی. حائرشودی منجر م  یفرهنگ  یهاب ی و آس  یبلکه به انحرافات جمع

  »الکمال   که فرمودند:   السلامه یامام صادق عل  ت یروا  ریدر تفس   یرازیش

ف التفقه  الکمال  عل  نیالد  یکل  الصبر  التقد  یو  و    شة«یالمع  ریالنائبة 

(Ibn Shuba Harrani, 1983)،   ی قیکه تفقه حق  کندیم  دیتأک  

و داعش    ان یریمانند تکف  ییهاو گروه   شود،یحاصل م  ی نید  رتیبا بص

را به اسلام وارد    هابیآس  نیتربزرگ  ،یرتیبص  نینداشتن چن  لیدلبه 

  ز یمتفکران مسلمان معاصر ن  شهیاند  در  .(Shirazi, 2005)اند  کرده 

به ب  نیهم  فی توص  یبرا  د«یجد  ت یمفهوم »جاهل   ی معرفتیبازگشت 

عبدالوهاب، محمد    ینید بن  نزد محمد  از جمله  است؛  مطرح شده 

 المعارفرۀ یقطب )دا  د یو س  ی مودود  یابوالاعل  د یرضا، س  د یعبده، رش

ذ رشIgnorance»   لیقرآن،  ؛ 4۲۳م۶/4۲۲ق:  1414رضا،    دی «؛ 

احزاب:    ۵0مائده:    لیذ  القرآن،م یتفه  ،یمودود س۳۳و  قطب،    دی؛ 

در آثار    یعتیشر  ی دکتر عل  زین  عهیمتفکران ش   ان ی(. در م۶۳م:  19۷9
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مخاطب با  و  بازگشت  جمله  از  ا  یهاخود  به  پرداخته    نیآشنا  معنا 

 است.

أَعرَْابیِ«   ریاز تعب  السلامه یامام صادق عل  یمقصود اصل  ن،یبنابرا »فَإِنَّهُ 

کنند، بلکه مراد    یزندگ  نینشهیکه مسلمانان مانند اعراب باد  ستیآن ن

  ل یاز منبع اص  یگردانی و رو  ینیشدن« فقدان تفقه د  یاز »اعراب  شانیا

امام معصوم عل  امبریپ  یعن یمعرفت،   امام،    ازاست.    السلامهمیو  نگاه 

ممکن   یحاملان وح  یِاز علوم اله  یمندبهره   هیتنها در سا  حیتفقه صح 

بهره    یکسان  فیتوص   یبرا  «ی»اعراب  ریاز تعب  شانی سبب ا  ن یاست، و بد

معصوم    ت یرا بدون هدا  ن یفاصله گرفته و د  یبردند که از عالمان ربان

م می  کنندیدنبال  » و  عِلمَْ ...    فرمایند:  لَا  مِنْ   وَ   رَبَّانیِ«  عَالمٍِ  إِلَّا 

(Kulayni, 1986) . 

 گیرینتیجه

  ت ی با محور  نیاعراب و ارتباط آن با تفقه در د  تیجاهل  ینقد و بررس

دهد که  نشان می  الله و لاتکونوا اعراباً«  نید  یبالتفقه ف  کمیت»علیروا

دارد.   مستقیم  ارتباطی  دین  در  تفقه  عدم  با  اعراب  جامعه جاهلت 

)ص( به عقب بر نگردد به    امبریبعد از رحلت پ  نکهیبه خاطر ا  یاسلام

مدرن    ت یاز جاهل  نکه یا  ی است و برا  ازمند ین  ش یاز پ  شتریب  ن یتفقه در د

ب ن  یفرهنگ  یو  در    ن یتفقه در در د  طیدارد که شرا  ازیخارج شود 

احکام    تقادات، لازم دارند از اع  نیجامعه فراهم گردد و آنچه را از د

این گونه روایات کسانی  کنند.  یزیو برنامه ر  رندیفرا بگ  اتیو اخلاق

نمی تفقه  شرعی  احکام  و  دینی  آموزهای  در  همچون  که  را  کنند 

این   از  بودن  دور  خاطر  به  که  است  دانسته  نشینی  بایدیه  اعراب 

های دین در جهالت و ناآگاهی فرو رفته اند و دچار شدید ترین  آموزه 

فراگیری   از  عبارتند  تفقه در دین که  بنابراین  اند.  نفاق شده  و  کفر 

بر  آموزه  احکام شرعی  و  اخلاقیات  و  اعتقادات  دینی همچون  های 

همه مردم در هر زمان و مکان لازم است. چرا که در غیر این صورت  

ب بادیه نشین و دور از تمدن دچار کفر و نفاق خواهند  همانند اعرا

می  شد. که  السلام  علیه  صادق  امام  که  دیگر  روایت  فرمایند: در 

فَإِنَّهُ مَنْ لمَْ یتَفَقَّهْ فیِ دِینِ    الله و لاتکونوا اعراباً  ن ید  یبالتفقه ف  کمی»عل

اگرچه طبق روش    «  اَللَّهِ لمَْ ینْظرُِ اَللَّهُ إِلَیهِ یوْمَ اَلْقیِامَةِ وَ لمَْ یزَکِّ لَهُ عَمَلاً

  ی شمرده شده است ول  فیضع  اتیروا  ی سند  یمتاخران و اعتبارسنج

  ن یتوان امی   یصدور  یو براساس اعتبار سنج میبه روش محدثان قد

داده شد    ث یاحاد  ن یا  ی را معتبر دانست. سه احتمال در معنا  اتیروا

به    ح یشده صح  ان یهد بکه احتمال دوم و سوم هر دو با توجه به شوا

رساند  ها این مفهوم را میعدم تفقه در دین توسط اعرابی  رسد.نظر می

که عدم تفقه در دین نه تنها انسان را به سوی منش و اخلاق و باورهای  

می سوق  اسلامی  تمدن  از  دور  نشین  بادیه  باعث  اعراب  بلکه  دهد 

اعمال  می و  نگیرند  قرار  نیز مورد توجه خداوند  قیامت  شود که در 

باطل شود. چرا که اگر کار خوبی هم انجام داده باشند از سر آگاهی  

است. نبوده  شناخت  قرآن  و  روا  یشواهد  تفقه    ییو  که  داد  نشان 

سا  ح یصح در  زمانها  همه  در  روشمند  دق  ه یو  عالمان    ق یمراجعه  به 

و سبب    ردیگ)ص( هستند انجام می   امبریپ   تی صادق که همان اهل ب

 . شودمی تی فرد و جامعه از انواع جاهل یدور

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The phenomenon of jāhiliyyah among the Arabs 

prior to Islam has long been recognized as a 

complex cultural, cognitive, and moral condition 

rather than merely a historical period. Islamic 

revelation confronted this condition by re-orienting 

society toward knowledge, rational reflection, and 

divinely guided understanding. Within this 

epistemic transformation, tafaqquh fī al-dīn 

(juristic understanding of religion) emerged as a 

foundational principle for sustaining faith beyond 

outward conformity. The Qurʾān and the traditions 

of the Prophet and the Ahl al-Bayt consistently 

emphasize that authentic religiosity is inseparable 

from deep understanding, warning against forms of 

belief that remain at the level of habit or imitation. 

Classical historical and exegetical sources describe 

how Islam dismantled entrenched patterns of tribal 
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arrogance, superstition, and intellectual stagnation, 

replacing them with an ethic of learning and 

reflection (Amin, 1964; Baladhuri, 1996; Ibn Abi 

al-Hadid, 1983). Against this background, the 

recurring designation of the non-reflective believer 

as aʿrābī in certain narrations represents a 

deliberate conceptual choice. Rather than denoting 

ethnicity or geography, the term functions as a 

symbolic marker of epistemic distance from 

revealed knowledge and its authoritative 

interpreters. The present study situates this usage 

within the broader Qurʾānic and hadith discourse 

on ignorance, guidance, and the conditions of valid 

religious understanding, thereby framing tafaqquh 

as the decisive criterion separating genuine faith 

from residual jāhiliyyah.  

IKIJ - 391 

A review of the Qurʾānic portrayal of the aʿrāb 

demonstrates that revelation itself establishes a 

semantic distinction between Arab identity and 

aʿrābī mentality. Verses such as those in Sūrat al-

Tawbah associate the aʿrāb with heightened 

susceptibility to disbelief and hypocrisy due to their 

distance from the Prophet and the formative 

environment of revelation, while simultaneously 

acknowledging that faith and sincerity are possible 

among them. Exegetes have consistently 

interpreted these verses as indicators of a socio-

epistemic condition rather than an ethnic judgment. 

This interpretive trajectory is reinforced in the 

hadith corpus, where the Infallibles employ aʿrābī 

to describe individuals who, despite outward Islam, 

remain detached from systematic understanding 

and from the living sources of divine knowledge. 

The famous prophetic tradition identifying fiqh as 

the “pillar of religion” underscores this hierarchy, 

asserting that a single jurist is more formidable to 

Satan than a multitude of uninformed worshippers 

(Kulayni, 1986). Commentators such as 

Mazandarani further clarify that knowledge in its 

true sense generates recognition (maʿrifah) and 

moral orientation, whereas its absence leaves 

religious practice vulnerable to distortion 

(Mazandarani, 2009). Within this conceptual 

framework, the label aʿrābī becomes a diagnostic 

term for a state of faith deprived of depth, method, 

and authoritative guidance. 

Methodologically, the study adopts a descriptive–

analytical approach grounded in classical Shiʿi 

hadith collections, Qurʾānic exegesis, and the 

works of major commentators and jurists. Primary 

narrations attributed to Imam al-Ṣādiq are 

examined through both isnād-based discussions 

reported in the tradition and content-oriented 

analysis, drawing on the assessments of early and 

later scholars. Foundational compilations such as 

al-Kāfī and al-Maḥāsin provide the textual basis 

for evaluating the recurrence and transmission of 

the narration “ʿAlaykum bi-l-tafaqquh fī dīn Allāh 

wa lā takūnū aʿrāban,” while later exegetical works 

illuminate its reception and application in 

jurisprudential and theological discourse (Barqi, 

1992; Faydh Kashani, 1986; Kulayni, 1986; 

Shahid Thani, 1989). Lexical analyses from 

classical Arabic dictionaries and semantic studies 

of fiqh, jāhiliyyah, and aʿrāb are integrated to 

clarify conceptual boundaries (Ibn Mandhur, 

1994; Raghib Isfahani, 1993). This multi-layered 

method allows the study to move beyond questions 

of textual authenticity alone and to focus on the 

epistemological and normative implications 

embedded in the narration. 

Analytically, tafaqquh fī al-dīn is shown to exceed 

the mere acquisition of legal rulings, encompassing 

instead a comprehensive, reasoned, and ethically 

grounded apprehension of divine intent. Classical 

scholars interpret fiqh as a form of disciplined 

insight that unites doctrinal certainty, practical 

guidance, and moral discernment. Commentators 

such as al-Ṭabarsī define tafaqquh as the active 

pursuit of knowledge, while later thinkers 

emphasize its gradual, effort-laden character and its 

manifestation in conduct (Tabarsi, 1996). In 

contrast, aʿrābī status signifies the absence of this 

integrative understanding, resulting in a religiosity 

confined to surface compliance. Lexicographical 

discussions further reveal that taʿarrub baʿd al-

hijrah—returning to a state of aʿrābī existence 

after guidance—was historically regarded as a 

grave moral regression, sometimes equated with 
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apostasy in its functional consequences (Ibn al-

Athir, 1965). Within the narration under study, 

Imam al-Ṣādiq’s equation of non-tafaqquh with 

aʿrābī identity thus articulates a principle: 

disengagement from informed, authoritative 

understanding constitutes a relapse into a pre-

guidance condition, regardless of outward 

affiliation. 

The discussion situates this principle within the 

socio-intellectual context of the Imam’s era, 

marked by political fragmentation, doctrinal 

proliferation, and the emergence of competing 

sources of religious authority. In such an 

environment, the Imam’s insistence on tafaqquh 

served both as an epistemic safeguard and as an 

affirmation of the Ahl al-Bayt’s scientific 

authority. By characterizing uninformed religiosity 

as aʿrābī, the narration functions as a polemical and 

pedagogical tool, warning against the substitution 

of inherited custom, charismatic claims, or 

superficial piety for disciplined learning rooted in 

legitimate sources. Later jurists and theologians 

drew upon this narration to argue for the obligation 

of learning, the necessity of expert guidance, and, 

in some cases, the foundations of juridical authority 

(Faydh Kashani, 1986). The conceptual linkage 

between ignorance, social vulnerability, and moral 

decline evident in these discussions resonates with 

broader Islamic critiques of “new forms of 

jāhiliyyah,” in which technological or ritual 

sophistication masks epistemic fragility and ethical 

disorientation. 

In conclusion, the critical examination of Arab 

jāhiliyyah in relation to tafaqquh fī al-dīn, as 

articulated through the narration “ʿAlaykum bi-l-

tafaqquh fī dīn Allāh wa lā takūnū aʿrāban,” 

demonstrates that the term aʿrābī functions as a 

profound epistemological warning rather than a 

sociological label. The study shows that, within the 

Qurʾānic and Imamic worldview, ignorance of 

methodical, authoritative religious understanding 

constitutes a form of regression that threatens both 

individual faith and collective integrity. By 

foregrounding tafaqquh as the antidote to enduring 

and emergent forms of jāhiliyyah, the narration 

underscores the enduring necessity of informed 

engagement with revelation and its authentic 

interpreters as the basis for religious vitality and 

social coherence. 
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