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Abstract 
The Holy Qur’an presents diverse forms of knowledge, including themes 

related to nature. In the Qur’anic verses, nature is described as an “āyah” 

(sign), representing the knowledge, power, and unity of God, and is also 

subjugated to human beings. A correct understanding of the conception of 

the subjugation of nature—which originates fundamentally from the 

Qur’an—is important for at least two reasons. First, it is essential for 

properly comprehending the Qur’anic worldview and the epistemological 

system derived from it; and second, it is necessary for addressing and 

responding to the doubts and critiques raised in this domain. The present 

study, conducted using a descriptive–analytical method, seeks to revisit the 

conception of subjugation through a mystical interpretation and, based on 

the knowledge derived from this perspective, to critically examine the 

doubts raised in this regard. The findings indicate that attributing the roots 

of the environmental crisis to monotheistic religions and Qur’anic teachings 

is incorrect. This unfounded and illusory attribution stems from a 

misunderstanding of the concept of subjugation. According to the mystical 

interpretation, subjugation does not imply exploitative and irresponsible 

ownership, but rather refers to a form of interaction with nature that occurs 

in harmony with the divine will and under divine permission. This is because 

nature itself is a manifestation of the divine names and attributes. The study 

demonstrates that the path toward overcoming the environmental crisis lies 

not in rejecting religious texts, but in returning to an authentic understanding 

of religion through a mystical perspective and restoring the existential 

relationship between human beings and nature. 

Keywords: subjugation of nature, mystical interpretation, environmental 

crisis, ecological theology, divine vicegerency 

 

 چکیده

طبیعت است به  معطوف  موضوعات  از جمله  متنوع  معارف  بیانگر  در  .  قرآ  کریم 

دانایی، قدرت و ینتایی خداوند و نیز مسخر  آیات قرآ ، طبیعت، »آیه« و نمایانگر  

 -که قبل از همه خاستگاه قرآنی دارد-فهم درست انگاره تسخیر طبیعت  .  آدمیا  است

اهمیت دارد از دو جهت  قرآنی و  .  دست کم  بینی  فهم درست جها   برای  نخست 

منظومه معرفتی حاصل از آ  و سپس برای مواجه و پاسخگویی به شبهات بیا  شده  

کوشد تا  می  نوشتار پیش رو که با روش توصیفی تحلیلی فراهم آمده .  در این عرصه

انگاره تسخیر را با خوانش عرفانی مرور و با اتنا به معرفت حاصل از آ  به بررسی  

یازد دست  زمینه  این  در  شبهات  نشا .  انتقادی  پژوهش  انتساب  می  نتیجه  دهد، 

این  .  و معارف قرآنی ناصحیح استزیست محیطی به ادیا  توحیدی  بحرا   های  ریشه

پندارگو  و  ناروا  ریشه  ، نسبت  تسخیر  مفهوم  نادرست  فهم  اساس .  گیردمی  از  بر 

عرفانی،   معنا   ریتسخ خوانش  به  نامتعهدانهکشبهره   ینه  و  مالنانه  از بلنه    ،ی  نوعی 

.  پیونددمی  او به وقوع  اذ الهی و در پرتو  با اراده    تصرف در طبیعت است که همنوا

که   این  تجلعتیطبچه  مظهر  اله  ی،  استاسماء  نشا .  ی  پژوهش  راه    دهدمی  این 

بلنه در بازگشت به خوانش   ،ینینه در طرد متو  د  ،یطیمحستیرفت از بحرا  زبرو 

 . است عتیانسا  با طب  یوجود وندیپ یابی بازی و عرفان از دین در پرتو نگرش  لیاص

عرفانی  عت،یطب  ریتسخ  :کلیدواژگان مح   ،تفسیر   ات یاله  ست،یزطیبحرا  
 ی خلافت اله ،یشناختبوم
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 مقدمه 

در دورا  معاصر، نگرش انسا  نسبت   یتحولات شتابا  علم و فناور

  ت یو عقلان  ی ابزار نشیب  یطره یرا دگرگو  کرده است. س  عت یبه طب

را نه به    عت یسبب شده است تا انسا ، طب  د،ی سودمحور بر علوم جد

 شیخو  یرفاه و سلطه  یبرا  یابزار  یبلنه به منزله   ،یاله  یتیعنوا  آ

 یگسترده، چهره   یطیمحست یز  یهابحرا    ا ،ین میکند. در ا  یتلق

زم و  ساخته  متأثر  را  پرسش  ینه یجها    یدرباره   یقیعم  یهابروز 

اند  یبحرا  فراهم کرده است. برخ  ن یا  یهاشهیر   ی غرب  شمندا یاز 

  ات یاله  ت،ی وضع  نیا  لیدر تحل  2ت یوا  نیو ل  1یبن یهمچو  آرنولد تو

  ری»تسخمانند    ییهاکه آموزه   قدندرا مقصر دانسته و معت   یمیابراه  ا یاد

زمو    عت«یطب بر  انسا   مقدسکه    ن«ی»خلافت  متو   شده   در  ،  بیا  

روح  د یپد  ینهیزم به    انه یجوسلطه  یه یآمد   نسبت  استثمارگر  و 

با قرار داد     ن،یباورند که د  نیرا فراهم آورده است. آنا  بر ا  طبعت

  اخوانده فر  عت یبر طب  یرگیبرتر از جها ، او را به چ  یگاهیانسا  در جا

 را زدوده است.   یو قداست هست

در    «طبیعت  ریمفهوم »تسخ   یحاضر در صدد است تا با واکاو  پژوهش

ب  ،یعرفان  خوانش معاصر انتقادی و شبهات    یهادگاه یده ارزیابی  و 

روش  که معطوف به انگاره قرآنی تسخیر طبیعت است، دست یازد.  

توص  ی لیتحل  ق، یتحق تحل  ی فین  بر  آ   تمرکز  واژگا     یمفهوم  ل یو 

بست  یدیکل ا  یعرفان  یشناسمعرفت  ردر  مطالعه، مفهوم    ن یاست. در 

که    ی احلقه   شود؛ی انسا  و جها  فهم م  وند ی پ  یبه مثابه حلقه   ریتسخ

 .  ابندییمعنا م گریندیبا  یاله یدر تعادل یدر آ ، قدرت و بندگ

 پیشینه تحقیق 

موضوع محیط زیست و نگرش دینی به آ  از جمله موضوعاتی است  

پژوهش  در  در  که  اندیشمندا   است.  توجه شده  بدا   مختلف  های 

کتابها و مقالات متعدد به این موضوع پرداخته اند. شماری از این آثار  

به صورت ویژه به مساله تسخیر طبیعت و نیز شبهات معطوف معطوف  

است.   ذکر  قابل  تحقیق  پیشینه  عنوا   به  و  نخستبوده  ها،  گام   ن یدر 

 
1 Arnold Joseph Toinbee 

ز  یمقاله  اخلاق  و  تأک   یطیمحست ی»اسلام  آرا  د یبا    اللهت ی آ  ی بر 

به    یاتیاله  ینردی( با رو1۳۹1)  یاسلام   یاز محمدتق  «یآمل  یجواد

پرداخته    عتیانسا  در قبال طب  تی و مسئول  ینیاخلاق د  یرابطه   نییتب

ا  یاخلاق  یمبان  لیضمن تحل  سنده یاست. نو بر  ن  یدر قرآ  و سنت، 

در خدمت رشد و تنامل انسا  قرار دارد،    عت یباور است که جها  طب

موظف به حفظ تعادل و قداست آ     یاله  یفه یاما انسا  در مقام خل

ا با  ا  نیاست.  جنبه   نیحال،  به  مفهوم    یباطن  ای  یعرفان  یهامقاله 

  مانده است  یباق  یاخلاق  اتیورود ننرده و در چارچوب اله  ر«ی»تسخ

(Eslami, 2012)  . 

و    یقرآن  ینیب»جها   ی( در مقاله 1۳۹1)  یهما  سال، محسن نورائ  در

پ   ده یکوش  ست«یز  طیمح تا  نگاه   یقرآن  یشناسی هست  وندی است  و 

  ر یمربوط به تسخ  اتیبر آ  هیرا روشن کند. او با تن  عتیبه طب  یدیتوح

تسب طب  ح یو  موجود  عت یموجودات،  هدف   یرا  و  معرفزنده   یمند 

تأک   کندیم کنون  د یو  بحرا   که  از    یناش  یطیمحست یز  ی دارد 

انسا  از نگاه توح با وجود دقت قرآن  یدی گسست    ی به عالم است. 

مطرح    یریو تفس  یمفهوم  نییدر سطح تب  شتر یب  ریاثر، بحث از تسخ  نیا

 آ  غفلت شده است.   یو درون  یعرفان ی هالیشده و از تحل 

)  در داماد  »اله1۳۹4ادامه، محقق  با عنوا   اثر خود    ط ی مح  اتی( در 

پرداخته و    عتیحفاظت از طب   ینید   یمند به مباننظام   یبا نگاه  ست«یز

  ی طیمحستی»اخلاق ز ینوع ،یاسلام میتلاش کرده است از دل تعال

انسا  در برابر    یداراستخراج کند. او با طرح مفهوم امانت   «یدیتوح

پ در  و    یاتی اله   یالگو  یارائه   یخلقت،  سنولار  نگرش  برابر  در 

هر چند اثر او از مباحث عرفانی خالی نیست اما بیشتر  گراست.  مصرف

فقه  یفلسف  یجنبه   بر دارد  یو   ,Mohaqeq Damad)  تاکید 

2015)  . 

»نقد    ی( در مقاله 1۳۹۵پارسا )  رضایعل  ،یغرب  ینقد مبان  یحوزه   در

ز  تیوا  نیل  دگاه ید بحرا   مسأله  مبنا  یطیمحست یدر  اساس   یبر 

مسئله پرداخته    ن یا  ل یبه تحل  یفلسف  ینردیبا رو  «یاسلام  یشناسانسا  

2 Lynn Townsend White 
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انسا  در قرآ     ت، یباور است که برخلاف تصور وا  نیاست. او بر ا

سلطه  طب  ق مطل  یصاحب  خل  ست، ی ن  عت یبر  امانت   فه یبلنه  دار  و 

  ماندیم یباق ینوشتار در سطح فلسف نیوجود، ا نیخداوند است. با ا

  لیتحل  ر،یانسا  کامل در نظام تسخ  گاه یو جا  یو از منظر عرفا  اسلام

 .  دهدیارائه نم یلیتفص

در عرفا     ست یز  ط یمح  گاه یجا  لی »تحل  یآثار متأخر، مقاله   ا یم  در

  ی (« از اصغر طارمیفارس ی)بر اساس آثار برجسته شعر عرفان یاسلام

 یرابطه   یبه بررس  ،ین عرفان  یادب  ی نردی( با رو1401)  اض یف  یو مهد

طب و  عرفان  عت یانسا   شعر  متو   است.    یفارس   یدر  پرداخته 

تحل  سندگا  ینو م  ،ییسنا  ثارآ  ل یبا  نشا   مولانا  و  که    دهند یعطار 

از نور و عشق    یابلنه جلوه   جا ،ی ب  یااشعار، نه ماده  نیدر ا  عتیطب

ا  یاله برجستگ  نی است.  وجود  با  حوزه   یمقاله    یمعناشناس  یدر 

  ن ییرا تب ر«ی»تسخ ینگاه و مفهوم قرآن  نیا ا یم میمستق وندیپ ،یعرفان

 ننرده است. 

که هرچند ابعاد    افتیدر  توا  یها، مپژوهش   ن یا  یاساس مجموعه   بر

طور  به   یدر متو  اسلام  ریمفهوم تسخ   یریتفس  یو حت  یاخلاق  ،یفلسف

در نسبت   ریتسخ یخوانش عرفانتا کنو ، اند، اما شده  یمستقل بررس

طب مبان  عتیبا  نقد  مجزا    یغرب  یفنر  یو  نشده  به صورت  پژوهش 

ازا م  رو،ن یاست.  بر جها    کوشد ینوشتار حاضر  اتنا  عرفا     ینیببا 

پاسخی  قرآن  انگاره   یاسلام بدا   تنیه  با  و  بازخوانی  را  تسخیر  ی 

 درخور در موجهه با شبهات فراهم نماید 

   عت«یطب ری»تسخ شناسیمفهوم. 1

لغت   یشناسزبا    دگاه ید  از معنا  ر«ی»تسخ  یواژه   ،یشناسو  رام    یبه 

مط شرا  عیکرد ،  نمود   فراهم  و  -)ابناست  یریگبهره   ط یساختن 

لغت4/۳۵۳:  1414منظور،   چو   نامه (.  معجم الصحاح  هایی  و 

اللغه   نزد  نیاالمقاییس  را  مفاه    یواژه  بود )  ل«ی»تذل  میبه  و  ( رام 

؛ ابن فارس،  680: 2، 1407ند)جوهری،ادانسته  »تسهیل« )آماده بود ( 

 ر«ی»تسخ  ،یحیو طر  یچو  مصطفو  یانیلغو  ری. به تعب(144: ۳،  1۳۵8

اما نه از سر اجبار و اکراه، بلنه    ،یبه انجام فعل  یزیواداشتن چ  یعنی

رو اله   یهماهنگ  یاز  نظام  اقتضا  یبا  چ  عتیطب  یو    ز یآ  

(Mostafavi, 1989)  . 

معنا  ن یهمچن  ر«ی»تسخ  ، یلغو  ترق یدق  فیتعار  در داد     ی به  سوق 

-Al)قدرت و غلبه آمده است   یخاص از رو   یبه سمت هدف  یزیچ

Raghib al-Isfahani, 1991 )  . اشاره دارد    ز ین  ییطباطبا  علامه

و بر اساس نظم   یذات  اریبا اخت  کند،یرا که م  یکه فاعلِ مسخرّ، کار

م  نشیآفر رو  دهد،ی انجام  از  ب  ی نه   ,Tabataba'i)  یونریاجبار 

2005)  . 

انگل زبا   )  ییهاواژه   زین  یسیدر   ,control, dominionمانند 

subjugation, subordination)   ی برا  ینینزد  یهامعادل  

 .  (Pojman, 2005)  اندده شمرده ش ر«ی»تسخ

را   یجها  هست یشده و حساب قیپژوهشگرا  معاصر، نظم دق یبرخ

زم آگاه  یزندگ  شیدایپ  سازنه یکه  نوع  یو  است،    یتجل  یانسا  

»تسخ دانسته   ر«یمفهوم  قرآ     ن یهمچن .(Setia, 2004)اند  در 

  ی علم و فناور  یریگشنل   یبرا  یاه یمفهوم را پا  نیا  گرید  یگروه

جها  چارچوب   ,Kasule)  اندکرده   یفمعر  ید یتوح  ینیبدر 

2008).   

صرفا مجوزی برای انسا  به هدف  را    ر« ی»تسخگاه برخی  مقابل،    در

معنای قرار گرفتن طبیعت درخدمت منافع  برداری از طبیعت و به  بهره 

حال.  انددانسته   انسا  قرآ   کهی در  منظر  اسلام  کریم  از  سنت   ، یو 

طب  یرابطه  با  امانت   یارابطه   عت، یانسا   و  نه  مسئولانه  است،  دارانه 

مخرب    انهیجوسلطه  ,Javadi Amoli, 2009, 2010) و 

2011; Nasr, 1994, 2008)ات، یآ  نیا  یدر همه   ن،یبر ا  و . افز  

  . در قرآ (Nasiri, 2001)خداوند است، نه انسا     ر«یفاعل »تسخ

آسما کریم در  آنچه  هر  زم،  و  برا  نیها  »مسخر«   ی است،  انسا  

و    دیقیب  یکشبهره   ا یمطلق    یسلطه  یبه معنا  ریتسخ  نیاما ا  ده،یگرد

  ی مند از نعمات الهحال که بهره   نی . انسا  در عستین  عتیشرط از طب

دارد    فهیوظ ،ینید  ی هاهست و بر اساس آموزه   ز یخدا ن  یاست، بنده 

  ط یو مراقبت کند. رفتار انسا  نسبت به مح  یپاسدار  عتیاز نظام طب 
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د  ،یعیطب دارا  دگاه یاز  سنت،  و  ق  یقرآ   مسئول  ودیحدود،    ت یو 

 .  (Abidi Servastani, 2012)  است  یو اله یاخلاق

گفته   ترشیدارد. پ یاژه یو گاه یجا عت«یمفهوم »طب  زین یفلسف نگاه  از

آفر نظام  در  که  موجود  نش،یشد  که    یعتیطب   یدارا  یهر  است 

انسا     ی ازهاین  نیمتناسب با هدف خلقتش شنل گرفته و در جهت تأم

اله  رمسی  در  – تعر  ارسطو.  کندمی  عمل  –   یکمال  از    فیدر  خود 

  ز یرشد، حرکت و کمال هر چ  یمنشأ درون  عت، ی»طب  :دیگویم  عت یطب

 Vermaas et)  دهد یخود سوق م  ت یغا  ی است که آ  را به سو

al., 2011)  » . اند  کرده   ا یمعنا را ب  نیهم  زین  نیو صدرالمتأله  نایسابن

است که از آ ، حرکت،   یدرون  ییروین  عت،یباورند که طب   نیو بر ا

 .  (Sajjadi, 2007)  شودیثبات هر جسم صادر م ایسنو   ر،ییتغ

  شده فیتحر  یامدر ، چهره   یای توجه داشت که دن  دیحال، با  نیا  با

قرآنی از   ا  ر«ی»تسخ  انگاره  است.  داده    د، ی جد  ینیبجها    ن یارائه 

کرده و آ     ل یتحم  ریتسخ   ی اله  یرا بر معنا   اد یو خودبن  گانه یب  یمفهوم

ابزار به  سلطه   یخودمحور  ه یتوج  یبرا  ی را  مدر     ییجوو  انسا  

  ی هماهنگ یکه در اصل نشانه  یر یتسخ جه،یکرده است. در نت لیتبد

  ی ابود، در جها  امروز بهانه   یهدف اله  ریدر مس  عتیو خدمت طب

 شده است.    ستیز طیمح شتریب ب یتخر یبرا

 عارفان در نگاه طبیعت ریتسخ. 2

  ن ییممتاز در تب  یگاهیجادارای  عرفا     ، یاسلام  یفنر  مناتب   ا  یدر م

ی  علم  ای  ی فلسفی  نردهای. برخلاف رواست  عت یانسا  و طب  یرابطه 

ب  صرف تب  شتریکه  و  شناخت  دارند،    هاده یپد  نیی بر   عارفا تمرکز 

  دید زاویه. از  نندیبیحق م  یتجل  ینه یمتن و آبه مثابه ی   را    عتیطب

نشان عالم  از  ذره  هر  تنها    ضوراز ح  یآنا ،  انسا ،  و  است  خداوند 

عاشقانه و    ی برسد که با نگاه  یبه فهم درست از هست  تواند یم  یزمان

ا  ی شهود در  بنگرد.  آ   به    عت« یطب  ر ی»تسخ  ،یفنر  سیستم  ن یبه  نه 

جا  یمعنا شناخت  بلنه  جها ،  بر  قدس  گاه یسلطه  نظم  در    ی انسا  

در ادامه نظری چند از عرفا  است.    یاله  یبا اراده   ی و هماهنگ  یهست

 آید:تر شد  موضوع به تشریح در میجهت روشن

اند،  به هم   ینزد  یو »تصرف« دو واژه   ر«ی»تسخ  ، یابن عرب  دگاه ید  از

رام کرد    یبه معنا  ر«یوجود دارد. »تسخ  فیظر  یها تفاوتآ   ا یاما م

بتواند    رو یبرتر است، تا آ  ن  ییرویدر برابر ن  یزیو مقهور ساختن چ

تأث آ   حال  ریدر  در  مرحله  کهی بگذارد؛  و    یا»تصرف«  است  فراتر 

ن  یریکارگبه  ش  یدگرگون  جاد یا  ی برا  رو یهما     یده یپد  ا ی  ءیدر 

 .  شودی مسخر شده را شامل م

 : شودیقائل م زیتما ریدو نوع تسخ  ا یم یش در آثار خو او

  ی سال  ناش  یو روحان  یدرون  یرو یاز راه همت: که از ن  ریتسخ.  1

 . شودیم

اله  ریتسخ.  2 امر  مستق یبه  که  برخ  ماًی :  به  خداوند  جانب    یاز 

 . گرددیعطا م دگا یبرگز

س  در با  سال   نخست،  تزک   رینوع  سلوک،  تقو  یهیو  و    ت ینفس 

  تواندیکه م  رسدیم  یروح  تیاز جمع  یابه مرتبه   ش،ی»همت« خو

  ییرویهما  ن   نیسازد. ا  یموجودات جار  ای  اء یخود را بر اش  یاراده 

و معتقد است که در    نامدیم  «یآ  را »همت جمع  یعرباست که ابن 

ع موجودات  و  اجرام  آ ،  تأث  الم،اثر  انسا     یروح  یاراده   ریتحت 

م قرار  چنرندیگیکامل  و    ب یتهذ  اضت،یر  یجه ینت   یری تسخ   ن ی. 

 .  (Ibn Arabi, 1996, 2004)  وصول است

مرتبه،    نیدارد. در ا  ییو عطا  یموهبت   یحالت  ر،ینوع دوم از تسخ  اما

 یارا به بنده  ریتسخ  یروین ،یو بدو  تلاش اکتساب واسطهی خداوند ب

م درباره بخشدیخاص  آنچه  مانند  سل  ی.  آمده    ما یحضرت  )ع( 

باد، جن ن   ا  یاست:  تنها    یهمگ  یعیطب   ی روهایو  بودند؛  او  فرما   در 

نوع از تصرف    ن یاجرا شود. ا  درنگی تا فرمانش ب  کند بود اراده    یکاف

تسخ کامل  یاله  یاراده   یتجلّ  ریو  انسا   وجود  عارف،    در  است. 

  یخدا فان  یاش در اراده اراده   یو همه  شودیم  یکه از خود ته  یزمان

م  گردد،یم خداوند  قدرت  در    شودیمظهر  عالم،  در  او  تصرف  و 

 .  (Ibn Arabi) اوست ق یتصرف خداوند از طر قتیقح

جها     ریتسخ  یگستره  ظاهر  به  محدود  عالم،  در  عارف  تصرف  و 

که در حنمت ابن . چنا ردیگیدربرم  زیبلنه عالم باطن را ن  ست،ین

مراتب    یرا بر همه   شیخو  یایاز اول  یآمده است، خداوند برخ  یعرب
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عناصر    یو حت  ،یو اهل  یوحش  واناتیوجود ن از جن و انس گرفته تا ح

تسلط، نه از نوع    ن ی. ادی مانند باد، آب، و آتش ن مسلط گردان  یعیطب

اله  ،یبشر  یسلطه »امر  از سنخ  بنده   «یبلنه    ی ااست که در وجود 

در    توا  یممصحف شریف  را در    یامرتبه   ن یچن.  ابدیی خاص ظهور م

  ا  ی)ع( مشاهده کرد؛ خداوند فرما  او را در م ما یمورد حضرت سل

جن و انس و پرندگا  و جانورا  نافذ ساخت و قدرت تصرفش از  

اش کرد. باد به اراده   ت یسرا  زین  طی به عناصر بس  د، یو موال  ب یعالم ترک 

  فرمانش   عیمط  ی خشن  و ایدر خدمتش بودند، و در  نی اطیش  د،یوزیم

(Ashtiani, 1996)ریاست که قرآ  از آ  تعب یاهما  مرتبه   نی. ا  

حِسَابٍ)به:  کندیم بِغَیرِ  أَمْسِ ْ  أَوْ  فَامْنُنْ  عطََاؤُنَا   (۳۹()ص،هَذاَ 

 .  شمار ببخش یا نگاه دار]گفتیم[ این بخشش ماست ]آ  را[ بی

  اریاو و در اخت   یژه یاست و  یتسلط و تصرف خاص، موهبت  نیا  یعنی

در نگاه    ریتسخ   قتیحق  اماپس از او قرار نخواهد گرفت.    کسچ یه

تسلط ظاهریابن عرب تنها در  نم  ی،  آنچه در وجود  شودی خلاصه   .

  یدر واقع ظهور امر اله  شود،یظاهر م  اءیو اول  امبرا یپ  گرید  ای  ما یسل

انسان صورت  هما    ی در  فرشته است؛  که  جبرئ  یاگونه    لیچو  

در    زین  یامر اله  ، آشنار شود  یبه اذ  خدا در صورت بشر  تواند یم

  گرددیو آثار آ  در عالم مشهود م  کندیم  یخدا تجل  یّوجود ول

(Hasanzadeh Amoli, 2000)  . 

بلنه از فنا در ذات    ،ینه از قدرت شخص  یتصرف  نیچن  عرفانی،  دید  از

ناش بشرشودیم  یحق  صفات  از  »فنا«،  حالت  در  سال     ی ته  ی . 

اله  شودیم م  یو صفات  متحقق  او  اگردندیدر  هر    ن ی. در  حالت، 

  ی واسطهدر واقع فعل خداوند است که به   زند،یکه از او سر م  یفعل

  یاراده   یتجل  یله یعارف تنها وس  ،یر عرفانی. به تعبابدیی او تحقق م

بلنه آ  یاله فاعل مستقل،  نه    ی است که قدرت خلاقه   یانه یاست؛ 

  نش، یب  ن یا  یه ی پا  بر.  ابدیی و در عالم ظهور م  تابد یخداوند در آ  م

درک انواع   ازمندین ،یدر عرفا  اسلام ریشناخت درستِ مفهوم تسخ

است    یگاه اکتساب  ریتسخ  رایاست؛ ز   یتحقق هر    یآ  و چگونگ

  ی و گاه وهب  شود،ی باطن حاصل م  یمجاهده و صفا   اضت، یو از راه ر

.  شودیخاص عطا م  یااز جانب حق به بنده   واسطهیاست که ب  یو اله

تنها از آ ِ خداوند است، و انسا ِ    یصورت، تصرف واقعدر هر دو  

 ,Ibn Arabi)   است  یظهور آ  قدرت در هست  یکامل، صرفاً مجرا

1996)  . 

است که در    شعوری زنده و ذ  یامجموعه   عت،یطب   زینگاه مولانا ن  در

  یاحضور دارد. او عالم را نه ماده   یذرات آ ، جا  و آگاه  یهمه 

. از نظر مولانا،  ندیبیعاشق و در حال ذکر م  یصامت، بلنه موجود

پد به حق در حرکت   ریدر عالم در مس  یاده یهر  بازگشت  عشق و 

  ن یتعامل کند. در چن  عت یجهت با طب  ن یدر هم  د یبا  زیاست و انسا  ن

  یی نوابلنه هم   ست، یانسا  ن  یاراده   لیتحم  یبه معنا  ریتسخ  ،ینگرش

است. در نگاه او،   یو حرکت هماهنگ با عشق اله  یهست  یبا نغمه 

طبهما  از  انسا   که  را  بهره   عتیگونه  آ   است  موظف  است،  مند 

تخر که  چرا  نهد،  حق  عت،ی طب  ب یحرمت  به    یاحترامی ب  قت یدر 

اند. آنا   کرده   د یی معنا را تأ  ن یا  زی عرفا ن  گریدخداوند است.    اتیتجل

  گذردیکه از خود م  یسلوک، هنگام  ریباورند که انسا  در مس  نیبر ا

  ن ی. در اماندینم  ییاو و عالم جدا  ا یم  شود، یم  گانه ی  قت یو با حق

برابر طب نه فاعل در  انسا   اذ  حق است؛    عت،یمرتبه،  به  بلنه فاعل 

  بلنه از خداست که در او ظاهر شده است   ست، یاز او ن   کند،یهرچه م

(Hasanzadeh & Raouf, 2013) .   

 یه یو نظر  ییصدرا  یبر فلسفه   هیملاصدرا با تن  ،یبستر عرفان  نیهم  در

. کندیانسا  و عالم برقرار م  ا یم  یترق یعم  وندیپ  «،ی»حرکت جوهر

و جها  در   انسا   که  است  معتقد  تنامل    ریمس   یاو  از  مشترک 

پو  یاند. عالم هست در حرکت  یوجود او،  نگاه    ر یو در س  است یدر 

  ز یاز ماده به معنا و از ظاهر به باطن در حرکت است. انسا  ن یجیتدر

تا    عت یمراتب وجود، از عالم طب  یاست و با ط  ا یجر  نیاز ا  یجزئ

و    یرونیجها  بملاصدرا معتقد است . رودیعالم عقل و تجرد، بالا م

پبه   یدرون رو   اند؛ وسته یهم  دو  باطن،  و  .  اندقت یحق   ی  یظاهر 

است و شناخت   ی و ملنوت  یباطن  یهاصورت  ی در واقع تجل عت،یطب

  « یبلنه به »کشف درون  ست، یحس و عقل ممنن ن   ق یآ  تنها از طر

 ینیزیصرفاً ف  ی ارابطه   عت، یانسا  با طب  یرو، رابطه   ن یدارد. از هم  ازین

  یاده یاست؛ هر پد  یو رمز  یوجود  یابلنه رابطه   ست، ین  یابزار  ای
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  ب، ی ترت ن یبداست.   یاز اسماء اله یاز معنا و مظهر یادر عالم، نشانه 

انسا  از    یجیدر نگاه ملاصدرا، هما  حرکت تدر  عت«یطب  ری»تسخ

  یکمال، هر مرتبه از هست  ریعالم ظاهر به عالم باطن است. انسا  در مس

م محقق  خود  درو   در  م  سازدیرا  متحد  آ   با  نه شودیو  او  تنها  . 

  اس یدر مق  یتنامل، خود به جهان  ریاز جها  است، بلنه با س  یبخش

که مراتب مل  و ملنوت را در    یعالم  شود؛یم  لیتبد  تر کوچ

 .  (Sadr al-Din al-Shirazi, 1898)  جمع دارد شیخو

  ی ارا نشانه   عتیطب  ریتسخ  میقرآ  کر  ،یآمل  ی جواد  اللهت یز نگاه آا

. خداوند  داندی م  نشیهماهنگ انسا  و عالم در نظام آفر  یاز رابطه 

است،    نیها و زمکه هر آنچه در آسما   دیفرمایم  یمتعدد  اتیدر آ

ا   یبرا اما  است؛  شده  مسخر  معنا  ر،یتسخ   نیانسا   و    ت ی مالن  یبه 

  ی اله  تیو مأمور  یدارامانت  یبلنه نوع  ست،ین  سا مطلق ان  یسلطه

است و    نیخداوند در زم  یفهیبلنه خل  ،یاست. انسا  نه مال  هست

و تقوا    ت یدر چارچوب مسئول  دیبا  عتیاو از طب   یمندبهره   رو،ن یاز ا

  کندیم دیتأک  یآمل  یجواد. (Javadi Amoli, 2011) ردیقرار گ

را در قرآ  به خود نسبت داده است، نه به    ر« یکه خداوند »فعل تسخ

قرار داده    یخاص  ریرا در مس  عتیمعناست که خدا طب   ن یبد  نیانسا . ا

و حق    ار یو رشد انسا  باشد، اما اخت  ی تا در خدمت تحقق اهداف اله

انسا     ین، رابطه یدر آ  را به انسا  نداده است. بنابرا  حدیتصرفِ ب

طب رابطه   عت یبا  او  نگاه  تنل  یعباد  یادر  رابطه   یفیو  نه    ی ااست، 

 و سودمحور.   یابزار

 ییرا صرفاً کالا  عت یخدا غافل سازد و طب  ادیاگر انسا  خود را از  

ا  یبرداربهره   یبرا تخر  یاله  ریتسخ   ن یبداند،  ابزار    ل یتبد  ب یبه 

بشناسد،   ی اله یو نشانه   ه یرا به عنوا  آ عت ی. اما اگر انسا  طبشودیم

  عت یانسا  و جها  خواهد بود؛ طب  ا  یخدمت متقابل م  یبه معنا  ریتسخ

از نظم و    یدر خدمت رشد انسا  است، و انسا  در خدمت پاسدار

 .  (Javadi Amoli, 2011)  جمال آ 

فنر  در حت  یهمه  ،یآمل  یجواد  ینظام  جمادات،    یموجودات، 

وَإِ ْ مِنْ شَیءٍ  . .  .  )  :دیفرمایاند؛ چراکه قرآ  مشعور و ادراک   یدارا

تسَْبِیحَهمُْ تَفْقهَُو َ  لَا  بِحَمْدِهِ ولََنِنْ  (إِلَّا یسَبِّحُ  و هیچ    (44،)اسراء  . . . 

گوید ولى شما    چیز نیست مگر ایننه در حال ستایش تسبیح او مى

 .  یابید تسبیح آنها را درنمى

با خالق خو  عت یاساس، عالم طب  ن یا  بر ارتباط    ش یزنده است و  در 

پس    ست؛ین  شعوری و ب  جا یب  د،یگوی م  حیکه تسب  یاست. موجود

  جه، یرفتار کرد. در نت  حقی و ب  ارزشی ب  یابا او همچو  ماده   توا ینم

طبسوء   ای  ستیز  طیمح  بیتخر از  حق  عت،یاستفاده    قت یدر 

ذ  یاحترامیب موجودات  اله  شعوری به  عدالت  ناقض  است.    ی و 

معاصر را در   یطیمحست یز یهابحرا  یشه یر یآمل ی جواد اللهت یآ

جدا کرده و جها     یکه عقل را از وح  یانسان  داند؛ یم  یوحیانسا ِ ب

از منظر ماد تنها  او، علمِ منهاکندیم  ریتفس   یرا  باور  به  و    یوح  ی . 

که    دهدیاز جها  ارائه م  یشناخت ناقص  ،یاله  تی هدا  یعقلِ منها

انج و  پد  ام آغاز  هدف  ناد  هاده یو  چنردیگی م  ده یرا    ، ینگاه  نی. 

ته  عتیطب معنا  از  زم   یرا  و  با    یرفتارها  سازنه یکرده  استثمارگرانه 

 شده است.    ستیز طیمح

بر اصل    ی مبتن  یاسلام  ینیبدر جها    یطیمحست یمقابل، اخلاق ز  در

و    ینظام فاعل  ی دارا  یاده ی است. هر پد  یهست  یدارو هدف   د یتوح

دارد که    ی آورده و هدف  د یدارد که آ  را پد  یعلت  ی عنیاست؛    ییغا

خود را    گاه یجا  دینظام، انسا  با  نی آ  در حرکت است. در ا  یبه سو

دار، عمل نظام هدف   نیبا ا  یو با هماهنگ  شناسدوجود ب  یدر سلسله 

تسخلذاکند.   نگاه جواد   ری،  مس  ،یآمل  یدر  در  حنمت   ریحرکت 

  ی امعنا، بر ننته   ن یا  ر یدر تفس  او است، نه دخالت در برابر آ .    ی اله

خارج شود، به    تیعبود  ریاگر از مس  ر،ی: تسخکندیم  دیتأک   فیظر

چ  انجامد؛یم  ا یطغ ماد  یزیهما   تمد   در  داده    یکه  رخ  مدر  

از عبادت    یشنل  ر،یبماند، تسخ  تی عبود  ر یاست. اما اگر انسا  در مس

قداست و    حفظ  نیدر ع  ،یآبادان  یعنی  شود؛یم  نیزم  یو عمرا  اله

 .  (Javadi Amoli, 2009)  عت یتعادل طب

ع  یبسطام  دیزیبا  دگاه ید حایز همدان  القضاتن یو  باره  این  در  ینیز 

حق است    ی کل عالم مظهر و تجل  د، یزیبا  ی شه یاند  در اهمیت است.  

تسلط بر    یدر پ  دیمستقل از او ندارد. از نظر او، انسا  نبا  یو وجود

معتقد است    دیزیتنها خداوند است. با  یقیفاعل حق  رایباشد، ز  عتیطب
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است، نه تسلط بر   یاز خود  یینفس و رها ریتسخ  ،یقیحق ر یکه تسخ

  یکه از اراده   رسدیم  یبه وحدت با هست  یعناصر جها . سال  زمان

همه چ  یشخص و  بردارد  تجل  ز یدست  در  اله  یرا  او  ندیبب  یواحد   .

در    نیبنابرا  و دانستم که همه اوست. «  دم ینور او، او را د  »به  :دیگویم

ظهور خداوند است؛    ینه ینه موضوع تسلط که آ  عتیاو، طب   دگاه ید

  د ی همراه باشد، فاصله از توح  تیاگر با انان   یرونیو هرگونه تصرف ب 

از    یاآثار خود، جها  را مجموعه   در  زین  یهمدان  القضاتن یاست. ع

برا  داندیم  یاله  اتیآ آفر  ی که  ماده  بر  سلطه  نه  و   دهیشهود حق 

هستشده  نظام  در  م  یشناسی اند.  طب  ا یاو،  و    یدوگانگ  عت یانسا  

ندارد؛ هر دو   اله  ی پرتووجود  نور واحد  ااندی از  از    ریتسخ   رو،ن ی. 

اند  یقیحق تعلّقات    ریتسخ   القضات، ن یع  یشه یدر  از  عبور  و  نفس 

توص  یماد او  جا  کندیم  ه یاست.  به  سال   برا  یکه    ی کوشش 

که را مسخر سازد، چرا که »آ    شی درو  خو  د یتصرف در آفاق، با

 ,Hamadani)  مسخر نگشت، آفاق بر او مسخر نگردد  ش یدر خو

2014)» .   

ب ابنابراین این دو عارف  برا   ن یر    ر یتسخ  یباورند که کوشش انسا  

را تنها در    ریاست. آنا  تسخ  یدرون  ریحاصل غفلت از تسخ  ،یرونیب

و هر نوع نگاه    کنندیمعنا م  یچارچوب فنا، شهود و وحدت وجود

 .  دانندیم د یتوح ریانحراف از مس ی را نوع عت یمالنانه به طب ا ی یابزار

حسن نظر   آملعلامه  است.  در  نیز    یزاده  خواندنی  زمینه    در این 

و   جا ی ب  یئینه ش  عتیطب  ،یزاده آملعلامه حسن  یعرفان  یمنظومه

که انسا  در آ     یگاهیانسا  است؛ جا  تی ترببرای  منفعل، بلنه رحم  

و از رهگذر علم و عمل، به مراتب    اندوزد یمعرفت م  ابد،یی تنوّ  م

  شناسانه، یو هست  ی لیتمث  ی. او با نگاهکندی م  دای ارتقا پ  ی وجود  یعال

طب  یصله  با  معنا   عت یرحم  به  و    یرا  آ   منزلت  و  قدر  شناخت 

سبب،   ن ی. به همداندی انسا  و جها  م ا یم ی پاسداشت نسبت وجود

  عت یبا طب ی و معنو یمعنا، هما  قطع ارتباط معرفت نی»قطع رحم« در ا

 است.   یاله یدر برابر نعمت رحمان یو ناسپاس

.  یماد  ست یز  ینه یرحم رحما  است، نه صرفاً زم  عتینگاه او، طب   در

طب موجود  اله  ی سهم  یعیهر  عام  هم  ی از رحمت  از  و  رو،    ن یدارد 

ب  یاحترامیب آ ،  ف  یحرمتی به  از    علامه است.    ی اله  ضیبه  الهام  با 

ا  یه یآ بر  بِحَمْدهِِ(  یسَبِّحُ  إِلَّا  مِّن شَیءٍ  عت،  یباور است که طب  نی )إِ  

.  بردیبه سر م یدائم حیو آگاه است که در تسب  ایزنده، گو یموجود

بلنه سراپا جنبش، شعور و    ست،ی نه تنها خاموش ن  عتیشعر او، طبدر  

تاروپودش جنب و جوش است / خموش است و    عت یطب  عشق است:

است  یهم خروش  تفس.  اندر  در  أت  یه یآ  ریاو  (،  نیطائع  نای )قالتا 

آنها    ی اله  اریو اخت  یآگاه  یرا نشانه   ن یها و زمآسما   یریپذفرما 

طائع و منقاد    عتیگونه که طب که هما   خواهدیو از انسا  م  داندیم

ن  او  اله  زیاست،  طاعت  نظام رحمان  د ی درآ  یبه  مدار  در    یهست  یو 

 .  (Hasanzadeh & Raouf, 2013) حرکت کند

عرفا    یفنر  یمنظومه  یه یپاها این است که بر  برآیند این دیدگاه 

طب   یرابطه   ،یاسلام و  بن  عت یانسا   رابطه   اد یدر    ،یقدس  یاخود 

ی و گسسته از اندیشه توحید  و ماد  ی و عاشقانه است، نه ابزار  یوجود

  ی را نه به عنوا  »موضوع تسلط«، بلنه به مثابه   عت یطب  صمدی. عارفا  

اله  یاه یآ و در    شعوری زنده، ذ  یجهان  کنند؛یدرک م  یاز حضور 

  ، یتلق  نیاست. در ا  یدر ارتباط دائم  شیخو  لقکه با خا  حیحال تسب

  عت، ینظام زنده است و رسالت او نه غلبه بر طب  ن یاز ا یجزئ ز یانسا  ن

 آ  است.   ینیتنو ا یبلنه مشارکت آگاهانه در جر

 . واکاوی ریشه بحران نابودی طبیعت  3

بشر، بحرا  گسترده    یهاچالش  نی تریاز اساس یندر عصر حاضر، ی

گسترش علم،    یده ییکه زا  یاست؛ بحران عتیانسا  و طب  یدر رابطه 

نگرش  رییاست. تغ  یعیانسا  از جها  طب  ی وربهره  شیو افزا  یفناور

اشنال    یتنها به انسا  محدود نمانده و همه   عت، ینسبت به طب  ا یآدم

 شیافزا  ر،یاخ  یهااست. در سده   نموده   ینرا دستخوش دگرگو  اتیح

موجب شده است    یعیمنابع طب  بی و تخر  یافراط  یکشبهره   ت،یجمع

گونه  ح  یهاتا  نابود  اتیمختلف  معرض  گ  یدر  نظام    رندیقرار  و 

ه   نیزم  یستیز شود.  اختلال  نتوانسته    ی موجود  چیدچار  انسا   جز 

 ,.White et al) خود را آلوده سازد    ستگاه یز  یسرعت  ن یاست با چن

2006 ) 
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وجو  جست  ی صرفاً در علم و فناور  توا ی را نم یبحرا  کنون  یشهیر

بشر به همراه داشته است،    ی برا  یآثار فراوان   دی کرد؛ گرچه علم جد

و سلطه    یطلبانسا  را در دام قدرت   ت،یاما علمِ جدا از اخلاق و معنو

  ن یا  شیدایپ.  (Golshani, 2006)گرفتار کرده است    عت یبر طب

  نن یکه از عصر دکارت و ب  گرددیبازم  یایا  فنریبه جر تیوضع

جر شد؛  ابزار  یانیآغاز  را  علم  طب  یبرا  یکه  در  و    عتیتصرف 

است«    ییتوانا  یی »دانا  یده یبا طرح ا  نن یبر جها  دانست. ب  یرگیچ

  ، یطرز تلق  ن ی، و ای نمودمعرف  عتیطب  ن یبر قوان  لا یهدف علم را است

 .  (Jahangiri, 1990)  ادبه جها  را شنل د ینینگرش منان  ادیبن

مشاهده   ، لذا از  انسا   غا  ینگاه  و  اش  ت یمعنا  و    اء یدر  کنترل  به 

و فاقد    جا یب  یابه مجموعه   یو هست  افتی  ر ییها تغاز آ    یکشبهره 

علم و    ،یبستر  نیچن   در.  (Durant, 2013)  فروکاسته شد   تیغا

. هدف علم از کشف  گشتندبه ابزار سلطه بدل    یاز ابزار تعال  یفناور

  ی رقابت برا  یو جها  به عرصه   افت ی  رییبه کسب قدرت تغ  قتیحق

اخلاق و دانش،    ا یگسست م  ا ،یم  نیشد. در ا  لیتبد  یماد  ریتسخ

  و فر  یساخت و سعادت بشر به رفاه ماد  ی را از معنا ته  ی انسان  ستیز

شد  ا  در.  (Bidhandi, 2014)  کاسته  یادشده   نیکنار   ،موارد 

اند.  در گسترش بحرا  مؤثر بوده  زین یو اجتماع یفرهنگ یساختارها

  ی چهره   ،ینیو شهرنش  ییگرامصرف  ،ییفردگرا  ،یدارهیرشد سرما

ضعف وجدا   .  (Azarang, 1985)  را دگرگو  ساخته است  نیزم

  ی تماعاج  ینهادها یو ناتوان  یعیدر استفاده از منابع طب  یفرد  یاخلاق

فناور فشار  مهار  مهم   ی در  است   نیا  یهانشانه   نیتر از    بحرا  

(Mankryf, 2005)  . 

این دیدگاه م  در   ای تحت مقاله  با  1۹67در سال    ت یوا  نیل  ،هاقابل 

از زاویه دیگری وارد  ما«    یشناختبحرا  بوم   یخیتار  یهاشه یعنوا  »ر

نظر وی.  شودمی زاده از  نه  بحرا   فناور  ی،  و  بلنه محصول    ی علم 

انسا     ریکه از تفس  ی؛ نگرشباشدمیدر تمد  غرب    یمحورنگرش 

سلطه    یو به انسا  اجازه   گرفتیکتاب مقدس سرچشمه م  از  یخاص

انسا     دگاه،ید  ن یبر اساس ا. (Pojman, 2005)   دادیم  عت یبر طب

بدل شد که    ییبداند، به فرمانروا  ی اله  یفه یآننه خود را خل  یبه جا

 .  ندیبیخود م ی را در خدمت اهداف شخص نیزم

 . شبهات معاصرین درباره بحران نابودی طبیعت  4

نابودی  بحرا     تیوا  نیو ل  یبنیمانند آرنولد تو  یمتفنرا  غرب  یبرخ

باورند که    ن یاند و بر انسبت داده   ی دیتوح  ا یامروز را به اد  طبیعت

اند و جها  را در خدمت  از حد بزرگ داشته   شیانسا  را ب   ا ،یاد  نیا

 اند.  او دانسته 

ای  ه ینظر  ،ستمیدا  بزرگ قر  ب  خ یو تار  لسوفیف  ،یب  نیآرنولد تو

برانگ مجادله  و  فرد  به  فلسف  زیمنحصر  درباره  و    خیتار  ۀرا  ظهور  و 

تحت    ی دوازده جلد  یکتاب  ی کند. ومی  ا  یها بای تمد  سقوط دوره 

و منتشر کرد. او    نیتدو  1۹۳4-61ی  را در سالها  خیعنوا  مطالعه تار

مذاهب    قدمعت که  غیدی )توح  نتاپرستیاست  طور  به  قابل    ری( 

آنها    رایسزاوار آ ،است بها داده. اند ز  آنچه  از  شتریانسا  را ب  یهیتوج

او خلق کرده است و    ی داده اند که خداوند جها  را برا  اد یبه انسا   

چ هم  یزیهر  و  است  انسا   به  در  ۀمتعلق  و    اها یکوهها  جنگلها  و 

بهتر انسا  و نفع او خلق شدهاند و او )انسا (    یزندگ  یها برا جلگه

  یماتیتعل  ن یانجام دهد چن  عتیخواهد در طبکه می  یهر کار  تواند یم

تا اند  بردار  انسا    موجب شده  بهره  از طب  یبه    ی رو   عتیخودسرانه 

 آورد

بردار  ی نگران  یبنیتو  ی گرید  یجا  در بهره  بدو     ی خود را درباره 

طب از  می  عتیکنترل  ابراز  انسا   حتتوسط  او  فراتر   یدارد.  را  پا 

امی چاره  و  جا  نیگذارد  در  را    نتاپرست یمذاهب    ینیگزیمشنل 

با  ید ی)توح خداگرا   ی(  همه    ابدیمی  یعیطب  ییمذهب 

(Mohaqeq Damad, 2015) . 

ی  نی  ،طبیعتبحرا     ی خیتار  یهاشه یر  یدرباره   ت یوا  ن یل  لیتحل

  1۹67و در سال  است. ا  ریاخ  قر می در ن  هادگاه ید  نیاز مشهورتر  دیگر

  ست یبحرا  ز  یخیهای تارشه یر»  معروف خود با عنوا     یدر مقاله 

  ای ی را نه در صنعت، فناور طبیعتبحرا    یمنشأ اصل «معاصر  یطیمح

وجو کرد. از نگاه  جست   یانسا  غرب  ینید  ی هابلنه در باور   سم، یبرالیل

»و تسلط    یه یبر آ  دیبا تأک   اش،یدر شنل غرب  ژه یوبه   تیحیاو، مس
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  ییآورد که به جدا  دیپد  یافراط  یمدارانسا    ینوع  ن«،یبر زم  دیابی

طب از  نها  عتیانسا   در  انجام  یگرسلطه  ت، یو  آ   نتدیبر  در    جه، ی. 

اله منظر  از  عر  یحیمس  اتیجها   قداست    جا ی ب  یاصهبه  فاقد  و 

 خدمت به انسا  بود.   اش،یوجود یفروکاسته شد که تنها فلسفه 

فناور  تیوا و  علم  که  است  پد  د،یجد  یمعتقد  صرفاً   ییهاده ینه 

حق در  بلنه  اله  قت ی سنولار،  هستند؛    ی حیمس  یعیطب  ات یفرزندا  

است    عت یباورند که انسا  برتر از طب  ن یچراکه در بطن خود حامل ا

 یریگسبب شنل   ،یطرز تلق  نیو مأمور به تسلط بر آ . به باور او، ا

  عت«یمفهوم »روح طب  جه،یانسا  و جها  شد و در نت  ا یم  ت یثنو  ینوع

اد اند  یمیرابراهیو غ  یشرق  ا  یکه در    ی غرب  یشه یوجود داشت، از 

گرد چندیحذف  حاصل  و    یگانگیب  ،ینگرش  ن ی.  جها   با  انسا  

وا  یاستثمار  یارابطه   شیدایپ بود.  آ   ن   یبرا  تی با  بحرا     زیحل 

د به  پ  نیبازگشت  بازگش  کند،یم  شنهادیرا  نه  د  ت اما  هما     ن یبه 

  محور،عت یطب  ن ینو  نید  ای  ما یا  د یتجد  یبلنه دعوت به نوع  ؛یسنت

شخص در  را  آ   او    ند یبیم  یمتجل  یزیآس  سیفرانس  سیقد  تی که 

(Parsa, 2016)  . 

 . پاسخ به شبهات معاصرین در مورد بحران طبیعت 5

طب  نسبت بحرا   آموزه   عتیداد   اد  ژه یوبه   ،ینید  یهابه   ا یدر 

  ن یاست. ا  ات یاز اله  انه یگرالیناقص و تقل  یاز خوانش  یناش  ،یمیابراه

آ  را    ن،ید  یو قدس  یاخلاق  ،یابعاد معرفت  گرفتنده یبا ناد  نرد،یرو

سلطه عامل  تقل  یطلببه  جها   بر  است  لیبشر   Farahani)  داده 

Fard, 2006)و    ینید  میتعال  ا  یم  یقتلازم منط  چ یه  کهی . در حال

و هم جوامع    ینیهم جوامع د  رایوجود ندارد؛ ز  یعیطب  طیمح  بیتخر

. در سنت  اندبا  یدست به گر  عتی با بحرا  طب نسا یطور  سنولار به 

  ار یدر اخت  یسلطه و تصرف، بلنه به معنا  ی نه به معنا ریتسخ  ،یانیوح

انسا     یعبود  ت یتحقق مسئول  یبود  جها  برا   ن یا  در انسا  است. 

فرمانروا حاکمامانت   ییمنظومه،  نه  است،  و  مطلق  یدار  العنا ؛ 

از نظام    ی در چارچوب عدالت و پاسدار  دیبا  عت،یاز طب  اشیمندبهره 

 باشد.   نشیآفر

د(  Patrik  Double)  دوبل نقد  غرب  یهادگاه یدر    ی سنولار 

عوامل مؤثر    عت،یبحرا  طب  ینیکه منتقدا  د  شودیم  ادآوری  یدرستبه 

س  یاجتماع  ،یاقتصاد پ   یاسیو  فناور  ش یدایدر  و  را    د یجد  ی علم 

  ی ایاز دل دن  شتریب   ،یکه بحرا  کنون  کندیم  د یاند. او تأک گرفته   ده یناد

تعال  برخاسته   مدر  یِنیردیغ از  تا  باور  یاله  میاست  به  با.  با    د یاو، 

اخلاق    یاگونه  ،یحین مس ی هودی ی اتیو اله ی بازگشت به منابع اخلاق

تب  یطیمحستیز پاسدار  نییخدامحور  ضمن  که  زم  یشود    ن، یاز 

  ز ین  ینگاه، از منظر اسلام  نیپاس دارد. ا  زیعدالت و کرامت انسا  را ن 

  د یبر هما  اصول تأک   زین  یاسلام  ات یاله  رایزاست؛    د ییکاملاً قابل تأ

و مراقبت از    یاست و انسا ، تنها مأمور آبادان یامانت اله نیدارد: زم

 .  (Double, 2005)  آ  است، نه مال  مطلق آ 

. عارف، رسدیتر مژرف  یمعنا به سطح  نیا  ،یافق عرفا  اسلام  در

و مظهر    یبلنه رحم هست  ،یکشبهره  یبرا  جا یب  یرا نه منبع  عتیطب

آملکه علامه حسن . چنا داندیم  هیرحمت رحمان  د،یگویم  یزاده 

 ی احترامی و ب  شودی است که انسا  در آ  پرورده م  یرحم اله  عتیطب

بر    زیمولانا و ملاصدرا ن ،یاست. ابن عرب نشیآفر ا به آ ، قطع رحم ب

  ی اله  یدر برابر اراده   میتسل  ،یقیحق  ریننته اتفاق دارند که تسخ   نیا

  ن یانسا  بر آ . از ا  یجها  است، نه غلبه   یبا نظم قدس  یینواو هم 

و    ما یفقدا  ا  یجه یبلنه نت  ما ،یا  یجه ینه نت  عتیطب  بیمنظر، تخر

 .  داستی از توح یدگیبر

انقطاع انسا  از معنا و تقدس    یدر واقع، ثمره   عت،یامروز طب   بحرا 

  ی جدا شد و علم از اخلاق، رابطه   یکه عقل از وح  یاست؛ هنگام

طب با  امانت   زین  عتیانسا   است  یداراز  هم   لای به  از  به    یستیزو 

اسلام  ییگرامصرف عرفا   شد.  به    ،یبدل  جها   بازگرداند   با 

  ن ی. در ادیگشایبحرا  م  ن یدرما  ا  ی برا  یهرا  ، یاله  یهیآ  گاه یجا

فنر وحدت  ،یدستگاه  در  اخلاق  و  عشق    ی دی توح  یشناخت، 
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  شگاه یسلطه، به شهود و خدمت در پ   یبه جا  ر،یو تسخ  زندیآمیدرم

 . 1شود یم لیخلقت تبد

 گیرینتیجه

با   پژوهش  خوانش  این  اساس  بر  تسخیر  قرآنی  انگاره  بازخوانی 

توا  آ   تبیین روشنی از ماهیت تسخیر دست یافت که میبه  عرفانی،  

  . نمود.  تعبیر  محور«  انسا   »تسخیر  برابر  در  محور«  »تسخیر خدا  را 

سوی   از  که  عرفانی  خوانش  در  توحیدی  و  محور  خدا  تسخیر 

مانند   حسن ابن اندیشمندانی  و  مولانا،  آملی،  عربی،  نمایندگی زاده 

از  شود؛  می ناشی  »مسئولیت«  ی   بلنه  سلطه،  برای  »حق«  ی   نه 

. در این نگاه، طبیعت، متن مقدس و مظهر  استهماهنگی با اراده الهی  

اسماء الهی است و انسا ِ خلیفه، مأمور به امانتداری و عمرا  متواز   

 در آ .  

برابر این خوانش اصیل، که در بستر تمدنی    -اندیشه اومانیستی    در 

پدیدار شده   غربی  اخلاق،    - مدرنیته  و  از وحی  علم  کرد   با جدا 

حدوحصر تقلیل داد. بحرا   ای ابزاری و بی مفهوم تسخیر را به سلطه

تحریف تسخیر  همین  زاده  طبیعت،  انسا کنونی  و  محوری  شده 

آموزه  نه  است،  نقدهای  افراطی  بنابراین،  دینی.  اصیل  های 

برانگیزند، معطوف  بی، اگرچه توجه اندیشمندانی مانند وایت و تواین 

عمیق   خوانش  نه  است،  دینی  متو   از  تاریخی  و  قرائتی سطحی  به 

 الهیاتی آ .  -عرفانی

، نه کنار گذاشتن علم، بلنه بازخوانی  پژوهشحل پیشنهادی این  راه 

طبیعت   و  قدسی  تننولوژی  که  است  آ   راستین«  »تسخیر  است. 

نظام حنیمانه آفرینش  بهره  از  وری در خدمت شناخت و پاسداری 

می چارچوب  این  گیرد.  الهیات  قرار  ی   برای  مبنایی  تواند 

شناختی فعال فراهم آورد که هم پاسخی به شبهات معاصر است  بوم 

سیاست  برای  راهنمایی  هم  زیست گذاریو  اساس های  بر  محیطی 

فناوری جها  در  نه  بحرا ،  از  عبور  نهایی،  گام  توحیدی.  های  بینی 

با کلیت    هماهنگتر، بلنه در بازتعریف انسا  به عنوا  بخشی  پیچیده 

 د نجاماهستی است؛ جایی که تسخیر، نهایتاً به تسلیم عاشقانه می

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگا  نقش ینسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The Qur’anic conception of the subjugation of 

nature represents one of the most significant 

theological and philosophical themes in Islamic 

thought, particularly in the context of 

contemporary environmental debates. In the 

Qur’anic worldview, nature is not merely a material 

environment but an “āyah,” or divine sign, 

reflecting the knowledge, power, and unity of God, 

and its subjugation to humanity is presented within 

the broader framework of divine vicegerency and 

ethical responsibility. However, in modern 

discourse, especially among certain Western 

intellectual traditions, this conception has been 

interpreted as legitimizing human domination and 

 
زیست؛ پارسا، »نقد ک: محقق داماد، الهیات محیط  .  تر، ربرای بررسی تفصیلی  1

زیست بحرا   مساله  در  وایت  لین  انسا دیدگاه  مبنای  اساس  بر  شناختی  محیطی 

 . بینی قرآنی و محیط زیستاسلامی«؛ نورائی، جها 

exploitation of the natural world, thereby 

contributing to environmental degradation. 

Scholars such as Lynn White and Arnold Toynbee 

argued that monotheistic religious doctrines, by 

elevating human beings above nature and granting 

them dominion over it, fostered anthropocentric 

attitudes that justified environmental exploitation 

and ecological imbalance (Mohaqeq Damad, 

2015; Pojman, 2005). This interpretation, 

however, reflects a selective and reductive reading 

of religious teachings, ignoring the broader 

metaphysical and ethical dimensions of Islamic 

theology. Islamic scholars and philosophers have 

consistently emphasized that the concept of 

subjugation does not imply unrestricted ownership 
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or exploitative control, but rather denotes a divinely 

ordained relationship grounded in stewardship, 

responsibility, and harmony with the cosmic order 

(Javadi Amoli, 2011; Nasr, 1994). Furthermore, 

contemporary critiques of modern technological 

civilization suggest that the ecological crisis is not 

rooted in religious teachings, but rather in the 

desacralization of nature and the instrumental 

rationality that emerged from modern secular 

paradigms (Bidhandi, 2014; Golshani, 2006). 

Therefore, a proper understanding of the Qur’anic 

conception of subjugation requires a return to its 

metaphysical foundations, particularly as 

interpreted within the rich tradition of Islamic 

mysticism, where nature is understood as a 

manifestation of divine attributes rather than a 

passive object of human manipulation. 

From a linguistic, philosophical, and theological 

perspective, the concept of subjugation (taskhīr) 

signifies the harmonization of natural phenomena 

with divine purpose rather than coercive 

domination. Classical Islamic lexicographers 

defined subjugation as guiding something toward 

its proper function in accordance with its inherent 

nature and divine order, emphasizing alignment 

rather than compulsion (Al-Raghib al-Isfahani, 

1991; Mostafavi, 1989). Similarly, Qur’anic 

exegetes such as Tabataba’i clarified that 

subjugated entities act according to their intrinsic 

nature within the framework established by divine 

wisdom, rather than through external force or 

violation of their essential being (Tabataba'i, 

2005). Contemporary scholars have further 

interpreted the orderly structure of the cosmos and 

its suitability for human existence as an expression 

of divine subjugation, demonstrating the 

intentional design of creation to facilitate human 

spiritual and intellectual development (Kasule, 

2008; Setia, 2004). Importantly, the Qur’an 

attributes the act of subjugation exclusively to God, 

not to humanity, thereby affirming that human 

authority over nature is derivative and conditional, 

grounded in divine permission rather than inherent 

autonomy (Nasiri, 2001). Islamic philosophers 

such as Aristotle, Ibn Sina, and Mulla Sadra further 

reinforced this understanding by describing nature 

as an internally directed process oriented toward its 

ultimate purpose, with human beings participating 

in, rather than dominating, this teleological order 

(Sajjadi, 2007; Vermaas et al., 2011). Thus, 

subjugation represents a relational and ontological 

harmony within the divine order of existence, 

rather than an anthropocentric justification for 

exploitation. 

Islamic mysticism offers the most profound 

interpretation of subjugation, situating it within a 

metaphysical framework of divine unity and 

existential interconnection. According to Ibn 

Arabi, subjugation exists in two forms: one attained 

through spiritual discipline and purification, and 

another granted directly by divine grace. In both 

cases, the power to influence natural phenomena 

does not originate from the individual but reflects 

the manifestation of divine will through the 

spiritually perfected human being (Ibn Arabi, 

1996, 2004). This perspective emphasizes that true 

subjugation is not an assertion of independent 

human power but an expression of divine agency 

operating through a purified vessel. Similarly, 

Islamic mystics such as Hasan-zadeh Amoli 

emphasized that the apparent control exercised by 

prophets and saints over natural forces represents 

the manifestation of divine authority rather than 

personal dominance (Hasanzadeh Amoli, 2000). 

In the mystical worldview, nature is not inert matter 

but a living manifestation of divine attributes, 

continuously engaged in glorification and 

participation in the cosmic order (Hasanzadeh & 

Raouf, 2013). This understanding transforms the 

concept of subjugation into a relationship of 

spiritual alignment rather than physical control, 

where human beings act as conscious participants 

in divine creation. Mulla Sadra’s metaphysical 

system further reinforces this perspective by 

describing existence as a unified and dynamic 

process in which humans and nature share a 

common ontological trajectory toward divine 

perfection (Sadr al-Din al-Shirazi, 1898). Thus, 

the mystical interpretation of subjugation dissolves 

the dualistic separation between humanity and 
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nature, replacing it with a holistic vision of 

existential unity. 

The environmental crisis of modern civilization 

cannot be adequately explained through religious 

doctrines but must instead be understood within the 

broader intellectual and cultural transformations of 

modernity. The mechanistic worldview introduced 

by thinkers such as Francis Bacon and René 

Descartes fundamentally altered humanity’s 

relationship with nature by redefining knowledge 

as a tool for domination rather than understanding. 

Bacon’s assertion that “knowledge is power” 

exemplified the shift toward viewing science as a 

means of controlling natural forces rather than 

contemplating their intrinsic meaning (Jahangiri, 

1990). This transformation was accompanied by 

the rise of secular materialism, which reduced 

nature to a collection of inert resources devoid of 

spiritual significance (Durant, 2013). The 

separation of science from ethical and metaphysical 

considerations facilitated the emergence of 

technological systems oriented toward exploitation 

rather than stewardship (Bidhandi, 2014). Social 

and economic factors, including industrialization, 

capitalism, and consumerism, further intensified 

environmental degradation by prioritizing 

economic growth over ecological balance 

(Azarang, 1985). Scholars such as White 

emphasized that humanity’s unprecedented 

capacity to alter and destroy ecosystems is a 

uniquely modern phenomenon, rooted in 

technological and ideological developments rather 

than religious teachings (White et al., 2006). 

These historical developments demonstrate that the 

environmental crisis reflects a broader 

metaphysical disconnection from the sacred nature 

of existence rather than the direct consequence of 

theological doctrines. 

Critiques attributing environmental degradation to 

religious teachings fail to recognize the ethical and 

metaphysical principles embedded within Islamic 

theology and mysticism. Scholars such as Patrick 

Double argued that environmental critics often 

overlook the economic, political, and technological 

forces that shaped modern industrial society, 

instead attributing responsibility to religious beliefs 

in a manner that lacks historical and philosophical 

nuance (Double, 2005). Islamic theological 

traditions consistently emphasize that nature is a 

divine trust entrusted to humanity, requiring 

responsible stewardship rather than exploitative 

control (Abidi Servastani, 2012). The Qur’anic 

concept of vicegerency establishes humans as 

custodians of creation, accountable for preserving 

the balance and integrity of the natural world 

(Javadi Amoli, 2009). Islamic mysticism deepens 

this ethical framework by presenting nature as a 

manifestation of divine presence, thereby 

transforming environmental responsibility into a 

spiritual obligation rooted in reverence and 

awareness. This perspective challenges 

anthropocentric interpretations of subjugation by 

emphasizing that true mastery over nature arises 

not from domination but from spiritual alignment 

with divine wisdom and purpose. 

In conclusion, the mystical interpretation of the 

Qur’anic conception of subjugation reveals that 

nature is not an object of domination but a 

manifestation of divine reality entrusted to human 

stewardship. The ecological crisis of modern 

civilization is not the result of religious teachings 

but rather the consequence of secular materialism, 

technological instrumentalism, and the loss of 

spiritual awareness. Islamic mysticism provides a 

profound framework for reestablishing humanity’s 

relationship with nature by emphasizing unity, 

responsibility, and reverence for creation. Through 

this perspective, subjugation becomes a form of 

existential harmony and ethical stewardship rather 

than exploitation, offering a transformative vision 

for addressing contemporary environmental 

challenges and restoring balance between humanity 

and the natural world. 
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