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Abstract 
This study conducts a detailed investigation into the function of 

Qur’anic verses within the mechanism of semantic suspension in 

the narratives of Saadi’s Gulistan. The central aim of this research 

is to uncover the intricate process through which Saadi, by 

intelligently integrating elements of divine discourse into his 

narrative structure, elevates the authority and depth of the moral 

teachings embedded in his anecdotes beyond the level of mere 

secular advice. Methodologically, this research is based on a 

qualitative content analysis of literary texts, adopting a historical–

interpretive and comparative approach. All Qur’anic references 

embedded within the tales are meticulously categorized and 

examined under three principal types: (1) direct citation and explicit 

verbal reference; (2) use of narrative parables and story motifs 

derived from the Qur’an; and (3) eloquent semantic adaptation and 

translation of Qur’anic themes. The key findings reveal that the 

primary function of these incorporations is the creation of a 

sustained semantic suspension. This suspension displaces the final 

judgment of each moral teaching from the personal domain and 

situates it within a system of fixed and universal divine laws. 

Through this method, Saadi conveys ethical principles not as 

variable counsel, but as practical injunctions derived from a 

legitimate sacred source. Overall, the presence of the Qur’an in the 

Gulistan serves as the driving force of legitimization, transforming 

earthly advice into a message endowed with theological 

permanence. 

Keywords: semantic suspension, Gulistan of Saadi, Qur’anic 

adaptation, citation, parable, translation. 

 

 چکیده

به   پژوهش  معنایی  این  تعلیق  سازوکار  در  قرآنی  آیات  کارکرد  دقیق  واکاوی 

پردازد. هدف محوری این تحقیق، آشکار ساختن این های گلستان سعدی میحکایت

با ادغام هوشمندانه عناصر کلام وحی در   سازوکار پیچیده است که چگونه سعدی 

های اخلاقی مندرج در حکایات را به سطحی ساختار روایی خود، اعتبار و عمق آموزه 

دهد. از منظر روش تحقیق، این مطالعه بر پایه های صرفاً عرفی ارتقا میفراتر از توصیه

تفسری و تطبیقی بنا -تحلیل کیفی محتوای متون ادبی و با اتخاذ رویکردی تاریخی

اصلی  دسته  سه  در  دقت  به  حکایات،  بستر  در  قرآنی  شواهد  تمامی  است.  شده 

( استفاده  ۲( تضمین مستقیم و ارجاع لفظی؛  ۱اند:  قرار گرفته  بندی و مورد بررسیدسته

( ترجمه و اقتباس معنایی بلیغ  ۳های روایی و داستانی ریشه گرفته از قرآن؛ و از تمثیل

نتایج کلیدی نشان می قرآنی.  این تضمیندهد که مهماز مضامین  ها، ترین کارکرد 

ایجاد یک تعلیق معنایی پایدار است. این تعلیق، حکم نهایی هر پند را از حوزه فردی 

جهان و  ثابت  قوانین  منظومه  در  را  آن  و  کرده  میخارج  مستقر  الهی  سازد. شمول 

به عنوان توصیه نه  را  این روش، اصول اخلاقی  با  به عنوان  سعدی  بلکه  متغیر،  های 

کند. در مجموع، حضور  احکام عملی برگرفته از منبع مشروعیت، به مخاطب منتقل می

بخشی و تبدیل پند زمینی به پیامی دارای قرآن در گلستان، موتور محرک مشروعیت

 ثبات الهیاتی است. 

 تعلیق معنایی، گلستان سعدی، اقتباس قرآنی، تضمین، تمثیل، ترجمه.   :کلیدواژگان
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 مقدمه 

سعد گنج  ،( Saadi, 2005)   ی گلستان  مثابه  در    یانه ی به  سترگ 

پندآموز   اتیاز حکا یاصرفاً مجموعه  ،یفارس یمیتعل ات یادب راثیم

نم شمار  عرصه   د؛یآیبه  متعال  یابلکه  حکمت  آن،  در  که    ی است 

عرفان  ینید اخلاق  ا  یو  و  فارس  جاز یبا سلاست  خورده    وند یپ  ینثر 

ا تپنده  قلب  و    وندیپ   نیاست.  آگاهانه  پرتکرار،  حضور  هنرمندانه، 

  ی با مهارت  یاست که سعد  یانیوح  ن یو مضام  یقرآن  ات یهدفمند آ

. ردیگیخود به کار م  یو اجتماع  ی ها را در بستر قصص مادآن   یبلاغ

شناسا  نیا از  فراتر  تا  است  آن  بر  به    ییپژوهش  ارجاعات،  صرف 

تأث   قیکارکرد دق  ق یعم  لیتحل   ند یدر فرآ  هان یتضم  ن یا  ن یادیبن  ریو 

 بپردازد.  اتیحکا «ییمعنا قی»تعل

سازوکار است که چگونه   نیا حی و تشر ن ییمقاله، تب نیا یاصل هدف

سعد هنرمندانه  وح  یاقتباسِ  کلام  تعم  ،یاز    ق، یموجب 

. ما نشان  شودیها مداستان  یاخلاق  یو ارتقاء معنا  ،یبخشتیمشروع

(  یینها  د یی)تأ  میمستق  ن یاز مرحله تضم  ات،یداد که حضور آ  میخواه

به تمث  لیتا تبد (، چگونه سخن  یی)اقتباس روا  یداستان   یهال یشدن 

به    کیرا از    یسعد   ن یادیبر قانون بن  یحکم مبتن  کی اندرز صرف 

  ی احوال انسان  میتعم  ی برا  یها ابزاراقتباس   نی. ادهدی ارتقا م  یهانیک 

  م یبر نظارت مستمر خداوند، و انتقال مفاه  دیتأک   ،یبه اصول ثابت اله

نت  قتیو طر  عتی به سطح شر  یاز سطح تجربه فرد   جه، یهستند. در 

صرف،    یدرس اخلاق  کینه تنها با    ت،یحکا  کیمخاطب با خواندن  

 ییمعنا  قی که تعل  شودیمواجه م  ینیشده دثابت   قتیحق  کیبلکه با  

انواع اقتباس    قیدق  یراستا، با بررس  نی. در ارساندیرا به اوج خود م

کلام    د ی لبازتو(، نحوه جذب و  ییو اقتباس معنا  ل، یتمث  غ، ی)ترجمه بل 

 قرار خواهد گرفت.   یگلستان مورد موشکاف  یدر ساختار حکم  یوح

 ق یتحق نهیش یپ

کر  ریتأث  یبررس ادب  میقرآن  آثار  و  ،یفارس  یبر  ش  ژه یبه    خ یآثار 

محور  یکیهمواره    ، یرازیش  یسعد  ن یالدمصلح مباحث  در    ی از 

به    یمتعدد  یهابوده است. پژوهش   ینیو د  یمیتعل  اتیمطالعات ادب

پرداخته   نیا شحوزه  تا  وح  وه ی اند  کلام  ب   ینفوذ  ساختار  و    یانیدر 

و همکاران   یمیصم  ی مثال، لطف  یکنند. برا   ن ییآثار او را تب  ییمحتوا

از قرآن    یف بلاغ  یریتصو  یرینحوه اثرپذ  یدر مقاله »بررس(  ۱۴۰۲)

نشان دادند که    ی لیتحل-یفیبا روش توص  «یدر گلستان سعد  میکر

بهره   یسعد صنا  یریگبا  تشب  یبلاغ   ع یاز  تمث  هی چون    ر یتصاو  ل،یو 

در گلستان به کار برده    یو اخلاق  یتیترب  میمفاه  میترس  یرا برا  یقرآن

آب  ن، ی. همچن(Lotfi Samimi et al., 2023)  است و    ن یمجد 

مقاله (  ۱۳۹۱) »شگردها  یادر  عنوان  سعد  یبا  آ  یاستفاده    ات یاز 

بررس به  سعد  یهاوه یش  یقرآن«،  آثار  در  قرآن  و    ینفوذ  پرداخته 

با شاعران    سه یرا در مقا  نه یزم  نیدر ا  یتلاش کردند تا ابداعات سعد

 Majd)  زمانه ارجاع دادند   جعمر  ریمشخص سازند و به تفاس  گرید

& Abin, 2012)یکردیبا رو(  ۱۳۸۷مقدس )  گر،ی د  یانه ی. در زم  

بوستان سعد  ،یو آمار  یقیتطب از قرآن در گلستان و  را    «ی»اقتباس 

اقتباس  یبررس در  را  گلستان  سهم  و  از    یجزئ  یهاکرده  ناقص  و 

را در    یبه طور مشخص محاسبه نمود و سهم موضوعات اخلاق  ات،یآ

 .(Moqaddas, 2008) ها برجسته ساختاقتباس  نیا

»تعل  نیا  ینوآور بر  تمرکز  در  کارکرد    «ییمعنا  قیمقاله  عنوان  به 

ا  ات یآ  نیادیبن شگردها    کرد،یرو  نیاست؛  از  شمارش    ایفراتر 

آاقتباس نقش  به  ارتقا  اتیها،  اله  یدر  به    ی کاربرد  اتیاخلاق 

 . پردازدیم

 ی نظر یمبان

   قیتعل فی تعر

حفظ کشش و    یبرا  یاتیسازوکار ح  کی  ،یداستان  اتیدر ادب  قیتعل

آگاهانه    تیریمد  ق یاست، که از طر  ت یعلاقه مخاطب در طول روا

 . (Pfister, 2023) کندیتنش عمل م جاد یاطلاعات و ا

داده   قیتعل آوردن  فراهم  با  دادن    ه یاول  ی هاعمدتاً  سوق  و  )علت( 

  ب، ی ترت  نیبه ا  شود؛یم  فیوقوع معلول تعر  یخواننده به انتظار برا

. (Todorov, 2018)  رودیم  شی از علت به معلول پ  تیروا  ریمس

کامل که منجر   یخبریاست: نه ب  فیتعادل ظر  کیعنصر مستلزم    نیا

 ببرد.   نیمطلق که علاقه را از ب تینه قطع  وشود،   یبه سردرگم

 عبارتند از:  قیعناصر مشترک تعل ف،یاساس تعار بر
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  ج یها، نتاو نانوشته   یخال  یفضاها  جاد ی: متن با اتیعدم قطع  جادیا  .۱

 کندی و او را وادار به حدس زدن م  کندی م  غیمحتمل را از خواننده در

(Makarik, 2006; Toolan, 2014) . 

روان  .۲ تعل  یواکنش  روان  کی   ق یخواننده:  از    یواکنش  که  است 

دلواپس  ینگران شخص   یو  سرنوشت  به    شود یم  یناش  هات ینسبت 

(McKee, 2020) . 

هم   .۳ کنااطلاعات  و  معما  برخلاف  تعل  ک،یدرامات  ه یسطح:    ق، یدر 

و شخص اطلاعات    هات یخواننده  در    یکسانیاغلب  دو  هر  و  دارند 

 . (McKee, 2020) برندینامعلوم به سر م یاجه یانتظار نت 

عنوان    یداستان  قیتعل  ن،یبنابرا جذب  کی به  طرابزار  از    قیکننده، 

افشا  ریتأخ در    یهاشکاف   جادیا  ا ی  ریپذینیبشی پ   جینتا  ی آگاهانه 

که همچنان به    یکرده و خواننده را در حال  ت یریتنش را مد  ،ییروا

م  تیروا نگه  انتظار  حالت  در  است،    دارد یوفادار 

(Rimmon‑Kenan, 2008). 

 ییمعنا قیتعل

ا  آنچه  با عنوان »تعل  ن یدر  نه    شود،ی م  ادی  «ییمعنا  ق یپژوهش از آن 

تثب   کی   یلیتحل  یبلکه مفهوم  ک،یکلاس  ه یدر نظر  شده ت یاصطلاح 

  ی معنا  کی  ت یاز تثب  یکه در آن، متن ادب  یتیوضع  فیتوص  ی است برا

و گشوده نگه    یقیتعل  یمعنا را در حالت  ند یو فرا  کندیم  ز یپره  یینها

 . داردیم

اشاره دارد که    یتی( به وضعSemantic Suspense)  ییمعنا  قیتعل

اثر ادب تثب  ی در آن  کرده و خواننده را در    ز یواحد پره  ییمعنا  ت ی از 

م  یمعان  انیم  یریتفس  یایپو  یفضا نگه  اداردیمتعدد  با    نی.  مفهوم 

( پAmbiguity»ابهام«  و  یوندی (  دارد.  امپسون    ام یلیتنگاتنگ 

(Empson, 1930)  غنا  هاماب منبع  م  یرا  که    ییجا  داند؛یمتن 

تن  یاگونه به  زیمتما  یمعنا  نیچند هم  حذف    شوندیم  ده یدر  که 

 . ستیممکن ن کدامچ یه

  ی کیهرمنوت  یکردیبا رو  زی( نRicoeur, 1976: 120)  کوریر  پل

تفس »فاصله  ب  ییدارد؛ جا  د یتأک   «یریبر  از قصد مؤلف    شیکه متن 

  یی با ابزارها  ده یپد  نیا  ،یفارس  کی کلاس  اتی. در ادبدیگویسخن م

ا م  هیکنا  هام، ی چون  تشخص  پارادوکس  تعلابدییو  واقع،  در    ق ی. 

ا  ییمعنا »چ  ی ناش  نجا یدر  که  Polysemy)  «ییندمعنااز  است   )

. به  داردیمعلق نگه م  یو عرفان  ییکنا  ، یلغو  یمعنا  انیخواننده را م

خواننده را    کیتکن   ن ی(، اCuller, 1981: 118زعم جاناتان کالر )

 .کندیمعنا بدل م دکننده یکننده به تول از مصرف

 از قرآن  ی سعد یری رپذیتأث

افصح  ن یالدمصلح   ، یرازیش  یسعد به  ملقب    ن، یالمتکلمعبدالله، 

علم  افتهیپرورش نظام  یسنت  مدرسه  و  است    ه یبغداد 

(Haghighat, 2007)  .حوزه   لی تحص و    ر،یتفس  یهادر  کلام 

قرآن مأنوس کرد. در قرن هفتم،   یانیذهن او را با ساختار ب  ث،یحد

فارس زبان  عرب  یتداخل  علو   یو  بر  تسلط    شرطش یپ  ، یقرآن  مو 

 . (Safa, 2009)  شدیفصاحت محسوب م

  ی باق  ح«ی»تلم  ایاز قرآن صرفاً در سطح »اقتباس«    یسعد  یریرپذیتأث

از ساختار آ  ماند؛ینم بهره    «ییمعنا  قی »تعل  ینوع  جادیا  ی برا  ات یاو 

بافتار حکا  یقرآن  میبا نشاندن مفاه  ی. سعدردیگیم   ، یویدن  اتیدر 

عرف  ه«یآ  یقدس  ی»معنا  انیم »کارکرد  ا  ت«یحکا  یو    جاد یشکاف 

  ی نینص د  رشیپذ  انیم  یقیخواننده را در تعل  ،ییجابه جا  نی. اکندیم

  ن یبر ا(  ۱۱۹:  ۱۳۷۵. آذر )دهدیقرار م   ی و انطباق آن با تجربه انسان

 دهدیبه او اجازه م  ،یزبان عرب  فی بر ظرا  یباور است که تسلط سعد

لا از  وح  نیریز  یهاه یتا  ساختار   دن یبخش  یغنا  یبرا  ی انیمتون  به 

 . (Azar, 1996)  کند استفاده نثر و نظم خود   یچندوجه

 یبحث و بررس

  ی گلستان سعد  یهاتیدر حکا  یقرآن  اتیبخش، کارکرد آ  نیا  در

اصل دسته  سه  در  اصل  شودیم  یبررس  یلیتحل   یرا  هسته    ق یتعل  ی تا 

  ی است که سعد نیدر متن مشخص شود. هدف، نشان دادن ا ییمعنا

قرآن  از ارجاعات  استفاده  با  نها  ،یچگونه  به    یی قضاوت  را  خواننده 

تفس  قیتعو و  چن  ریانداخته  اسازدیم  هی دلارا    ن یچن  ی بنددسته   نی. 

 است:

  ناً یواژگان ع  ای: استناد به عبارات  حیو ارجاع صر  میمستق  نیتضم  .۱

 گونه(.)حکم یقرآن
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ها  المثل ها، ضرب: استفاده از داستانییروا/یو اقتباس داستان  لیتمث  .۲

 . تیحکا تی روا تی تقو ی برا یمشهور قرآن نیو مضام

معنا  .۳ اقتباس  و  بازآفرییترجمه  فارس  یریتفس  ینی:    کی  شده یو 

 . یمفهوم قرآن

ا  ینیشواهد ع  ی بنددسته   با نقش آ  نیارائه شده در    ات یچارچوب، 

به  لاقرآن  تعل  ییمعنا  نیریز  یهاه ی عنوان  حکا  ق یدر    ها ت یقضاوت 

 روشن خواهد شد. 

 ح ی و ارجاع صر میمستق نیتضم

 ژه یوبه   گران،یاز کلام د  یآوردن بخش  یبه معنا  ات،یدر ادب   نیتضم

  ،یدر آثار سعد  یقرآن  نیاست. تضم  یمتون مقدس، در کلام خود

اعتبار کلام،    شیافزا  ،ییمعنا  قیتعل  یبرا  جیرا  یاوه یگلستان، ش  ژه یوبه 

تز نور  ن ییو  با  ا  یاله  یمتن  مستق   هان یتضم  نیاست.  )نقل    میگاه 

صرهیآ  میمستق ارجاع  گاه  و  واژگان    حی(  از    باتیترک   ای)استفاده 

ا  ی. سعدردیپذی ( صورت میفارس  یادر ساختار جمله  یقرآن   ن یبا 

بلکه خواننده را به عمق    دهد،یخود را نشان م  یزبان  یکار، نه تنها غنا

خود را   یو کلام اخلاق  سازدیمرتبط رهنمون م  ریو تفاس  هیآ  ییمعنا

  ات یادب  انیهنرمندانه م  وند ی پ  نیکند. ایم  ت یتقو  یدر چارچوب وح

د و  ،ینی و کلام  تعل  یهای ژگیاز  نثر  هفتم هجر  یمیبرجسته    ی قرن 

 است.

 نشسته صم بکم یرا به کنج ده یبر زبان

 که زبانش نباشد اندر حکم یبه از کس

 (۵۳: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

گنگان، کران( برگرفته از سوره بقره،   ان، ی»صم بکم« )ناشنوا واژگان

کافران به سبب    ه،یآ  نی. در ارْجعُِونَ«یفَهمُْ لاَ    یصمٌُّ بُکمٌْ عُمْ: » ۱۸  هیآ

 اند. وصف شده   یو کور  یحق، به کر و گنگ  رفتنیغلبه تعصب و نپذ

»زبان اندر    بیو ترک   یبا کنار هم قرار دادن »صم بکم« قرآن  یسعد

تضاد عقل(،  فرمان  و  کنترل  تحت  )زبان  خلق    ی حکم«  هنرمندانه 

و گفتن    دن یکه از شن  ی کسان  تیبه وضع   م ی. او با ارجاع مستقکندیم

که زبانش از نطق   یکه سکوت فرد کندی م انیب  زنند،ی حق سر باز م

است که کلامش تحت فرمان    یسخن گفتن کس  ز حق باز مانده، بهتر ا

و مهار زبان    ت یبر لزوم عقلان  دیتأک   ت،یب  نی. استیعقل و مصلحت ن

  ی باطن  یحکم، همانند کر و گنگ  یدر گفتار دارد، چرا که سخن ب

 است.

قرآن  نیا  کارکرد گنگ  ت یوضع  ق یتعل  ،یارجاع  و  سطح    یکر  از 

کافران در سوره    ت یوضع  یاست. با تداع  یروحان  ی ماریبه ب  یجسمان

سعد م  یبقره،  تنها    دهدینشان  نه  عقل،  حکم  از  خارج  زبانِ  که 

است و سکوت فرد صادق،    قیاست، بلکه مصداق غفلت عم  ده یفایب

 .ابدییمبالات م یبرتر از کلام ب یارزش

 ؟ینادان چه کوش یاگفتش یمیحک

 م یسودا بترس از لوم لا نیدر ا

 (۱۷۷: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

سوره مائده   ۵۴  ه یآ  ادآور یکننده(  )سرزنش سرزنش  م«ی»لوم لا  یقواف

  ی در وصف مؤمنان  ه یآ  ن یلوَْمَةَ لائمٍِ«. ا  خَافُونَ یوَلاَ    هِ یفِ  جْهَدوُنَ یاست: » 

 پروا ندارند.  کسچی است که در راه خدا از سرزنش ه

. ردیگیبه کار م  یمیتعل  ییرا در فضا  یمفهوم قرآن  نجا،یدر ا  یسعد

( دعوت  هوده ی کار ب ای ینادان را به ترک »سودا« )عشق مجاز م،یحک

که    هیآ  اقی. برخلاف سداردیبرحذر م  م«یو او را از »لوم لا  کندیم

ترس از سرزنش    یسعد  د،یستایعدم ترس از سرزنش را در راه حق م

  ن ی»تضم  کی  نی. اکندیم  ه یتوص  هوده یو ب  یوی دن  ررا در ترک امو

است؛   راه    یعن یمعکوس«  در  با شجاعت  مرتبط  واژگان  از  استفاده 

 یکه مستوجب سرزنش اخلاق  یاز اعمال   ز یبر پره  د یتأک   ی خدا، برا

 است.  

ارزش  رییتغ  ن،یتضم  نی ا  ریتأث سعد  یگذارجهت  مفهوم    یاست. 

و آن را به عرصه    ردیگیعدم ترس از سرزنش در راه حق را م  یقرآن

ب  امور  دن  هوده یترک  م  ی ویو  اکندیمنتقل  کلام    ،ییجابجا  نی.  به 

  ب یترغ  ده ینکوه  ی از رفتارها  زیوزن داده و مخاطب را به پره  میحک

 . کندیم

 ی و تقو  انت یرا د شینبود خو چون

 یقطع رحم بهتر از مودت قرب

 (۱۰۶: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 
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سوره   ۲۳  هی( برگرفته از آشاوندان یخو  ی)دوست  «ی»مودت قرب  واژه 

  ه ی آ  نیالْقرُْبىَ«. ا یأجَرًْا إِلَّا الْمَوَدَّةَ فِ  هِی است: »قُل لَّا أسَْأَلُکمُْ عَلَ  یشور

 )ص( است.  امبر یدر قبال پ ینید فیاز وظا یکی

  ژه ی)به و  کانیبر مودت نسبت به نزد  یمبن  یاصل واجب قرآن  یسعد

ب  ی. ودهدیقرار م  یو عمل  ی( را در چارچوب اخلاق عرفتی اهل 

  کو یامر ن  نیا  یباشد، حت  «یو تقو   انتیکه اگر فرد فاقد »د  کندیم  انیب

و مودت(، در صورت همراه   ای  ی اکاریبا ر  یو واجب )صله رحم 

نشان    نیندارد و قطع رابطه بر آن ارجح است. ا  یعدم صداقت، ارزش

بر باطن و عمل است، نه صرف    یمبتن   یسعد  ی که ارزشگذار  دهدیم

 .یظاهر یادعا

  یاست. اصل قرآن  یبه حکم اخلاق  یبخشت یارجاع، محدود  نیا  ریتأث

که   ق  لتیفض  کیمودت،  با  تقو  انتی»د  دیاست،  مشروط    «یو 

  کو، یهرچند ن  ،یاستوار است که هر عمل  نیبر ا  ییمعنا  قی. تعلشودیم

ارزش خواهد بود و قطع رابطه  کم  رد،یاگر از باطن پاک سرچشمه نگ 

 است.  نبهتر از آ ا،یبر ر یمبتن

  م ی: که الحمدلله که از آن عذاب الگفتینعمت حق همچنان م  »شکر

 ( ۱۵۱: ۱۳۸۴ ،ی)سعد دم«یبرس  میمق مینع نی و بد دم یبره

  م«یمق  میو »نع  ۱۰  ه ی)عذاب دردناک( در سوره بقره، آ  م«یال   »عذاب

 آمده است. ۲۱  هی )نعمت جاودان( در سوره توبه، آ

با استفاده از دوگانه   ن یاز تضم  یابخش نمونه   نیا   ی قرآن  یاآشکار 

  بَشِّرُهمُْی( به صراحت ذکر شده است: » ۲۱  ه یاست که در سوره توبه )آ

فِ لهَمُْ  وَجَنَّاتٍ  وَرضِْوَانٍ  مِنْهُ  برِحَْمَةٍ  مقابل،    مٌ«یمُقِ  مٌینعَِ  هَا یرَبُّهمُْ  در  و 

»الحمدالله« )که    نده یاست. گو  اریعذاب در قرآن بس  ریتعاب با گفتن 

  م«،یمق  میو »نع  م«یواژگان »عذاب ال   بیاست( و ترک   یخود ذکر قرآن

.  داندیم یبه مقام قرب اله دنیو رس ی و یخود را از مصائب دن ییرها

  دیشکر نعمت است که در قرآن تأک   یمصداق عمل  ،یشکرگزار  نیا

 .(Qurtubi, 1964) شده است  

گرا در لحظه حال سرانجام   قیتعل  جادیا  ،یواژگان قرآن  نیا  کارکرد

بلکه   ست،ی صرفاً ابراز ادب ن  ت،ی ب   ن یدر ا  نده یگو  یاست. شکرگزار

از عذاب و واصل   افتهیخود به عنوان نجات    یکنون  گاه یبر جا  دیتأک 

نع پل  ب،یترت  نیاست؛ بد  میبه  سرنوشت    یبه سو  یهر لحظه شکر، 

 .گرددیم قی تعل یاخرو  یکوین

: ۱۳۸۴  ، یاولو الباب« )سعد  ی راه اهل صواب است و نقص را  »خلاف

۵) 

  ه ی( برگرفته از سوره زمر، آشه ی»اولوالالباب« )صاحبان خرد و اند  واژه 

 رْجُویالْآخرَِةَ وَ  حْذَرُیساَجِدًا وقَاَئمًِا    لِیاست: »أَمَّنْ هُوَ قَانِتٌ آنَاءَ اللَّ  ۹

  تَذَکَّرُ یإِنَّمَا    علَْمُونَیلَا    نَیوَالَّذِ  علَْمُونَی  نَیالَّذِ  ی سْتَوِیرحَْمَةَ رَبِّهِ قُلْ هَلْ  

 أُولُو الْألَْبَابِ«.

و    دهدی»اولوالالباب« را در برابر »اهل صواب« قرار م  نجایدر ا  یسعد

مع عنوان  به  را  م  اریآن  کار  به  فهم  و  خرد  حکم  بردیسنجش  او   .

راه  کندیم هر  منطبق    یکه  )اولوالالباب(  خرد«  »اهل  روش  با  که 

  دن یاعتبار بخش   ن، یتضم  ن یو خطا است. ا  ی نباشد، قطعاً دچار نقص رأ

که در قرآن به    یچرا که او با ارجاع به کسان  است؛   یبه کلام سعد

  ر یکه تفکر غ  کندیاند، استدلال مشده   یمعرف  رتیعنوان صاحبان بص

 .(Fakhr Razi, 1999)است   یگمراه ،یخردمندان قرآن ریاز مس

است. با ارجاع به    ی داور  یبرا  یخرد قرآن  اریمع  ت یتثب   ن، یتضم  نیا

بص  یکسان اهل  قرآن  در  فکر  یسعد  اند،رتیکه  از    یهر  خارج 

  کیکار کلام او را از    ن ی. اداندی م  «یچارچوب آنان را »نقص رأ

شخص به    ینظر  را  آن  و  برده  عقل  کیفراتر  استناد    ینید-یقاعده 

 .دهدیم

  م، یرح  ایغفور،    ایکه:    د ینالیرو به آستان کعبه نهاده و هم  یشی»درو

 (.۸۶: ۱۳۸۴ ،ی)سعد د«یآیاز ظلوم جهول چه بر م یتو دان

نادان( برگرفته    اریستمکار و بس  اری»ظلوم جهول« )بس   یقرآن  واژگان

آ السَّمَاواَتِ    ۷۲  هیاز  عَلىَ  الْأمََانَةَ  عرََضْنَا  »إِنَّا  است:  احزاب  سوره 

فَأَبَ واَلْجِبَالِ  ظَلُومًا    حْمِلْنهََایأَن    نَیوَالْأَرْضِ  کَانَ  إِنَّهُ  الْإِنسَانُ  وحَمََلَهَا 

 جَهُولًا«.

  ای)»   یبا خطاب قرار دادن صفات رحمت و غفران اله  ش،یدرو  نیا

اعتراف  م«یرح  ایغفور،   آمده(،  قرآن  در  مکرر  نقص    قیعم  یکه  به 

تظاهر به کمال، با استناد به »ظلوم جهول«،    یخود دارد. به جا  تی انسان

. کندی م  انیرا ب   یامانت اله  رشیبشر در پذ   ی ضعف و کوتاه  ت ینها
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که    داند یفرد م  رایز  دهد؛یو انابه را نشان م  توبهارزش    ن، یتضم  نیا

ذات از ضعف  بر سرزنش   یخداوند  و رحمتش مقدم  است  او آگاه 

 . (Ibn Ashur, 1999)است 

تعم  نیا  ریتأث برا  ت یاهم  ق یارجاع،  به ضعف  به رحمت    ل ین  ی اقرار 

نه تنها ضعف خود را    ،یوصف قرآن  نیبا استفاده از ا  شیاست. درو

  ی رحمت اله  یتجل  یرا برا  نه یغفور«، زم  ایبلکه با خطاب »   رد،یپذیم

م تعلکندیفراهم  ا  قی.  ذات  ن یدر  نقص  شناخت  که  لازمه    ، یاست 

 به مغفرت است. دنیرس

به جنگش برخاست   امد یآز بت تراش که به حجت با پسر بر ن  »چون

تنته لارجمنک دشنامم داد سقطش گفتم گر لم  لئن    د یدر  بانم یکه 

 (.۱۶۶: ۱۳۸۴ ،یزنخدانش گرفتم« )سعد

سنگسارت   ،یعبارت »لَئِن لَّمْ تَنتَهِ لَنرَجُْمَنَّکَ« )اگر دست بر ندار نیا

آ  میخواه مر  ۴۶  ه یکرد(  داستان حضرت    م،ی از سوره  است که در 

 )ع( و پدرش آمده است.   میابراه

تراش )که  بت   زیآمو خشونت   نینماد   د یتهد  ت، یحکا  نیدر ا  یسعد

مستق را  است(  کور  تعصب  ابراه   ماًی نماد  حضرت  کلام  )ع(    میاز 

برا  ردیگیم م  د یتهد  ان یب  ی و  استفاده  مجازات  اکندی به  در    نجا، ی. 

آ تبع  د ی)تهد  ه یمضمون  برا/دیبه  به    یسنگسار  با شرک(  رابطه  قطع 

غ  یشخص  دی تهد  کی سعد  لیتبد  ینیردیو  است.  ا  ی شده    ن یبا 

و نشان    کندیرا به کلام خود منتقل م  تیشدت عزم و قاطع  ن،یتضم

  ی هات ین  انیدر ب   تواند یم  زین  یلحن کلام وح  یکه چگونه حت  دهدیم

 به کار رود.  یانسان

  ی . سعدشودیدر برابر تعصب م  ت یقاطع  د یموجب تشد  ن یتضم  نیا

ابراه  زیدآمیبا وام گرفتن لحن تهد برابر شرک،    میحضرت  )ع( در 

آن    ییمعنا  قی. تعلبردیرا بالا م  قتیشدت لزوم مقابله با دشمنان حق

قاطع و بدون مصالحه    یبرخورد  ازمند یها نخصومت  یاست که برخ

 هستند. 

و  »مقربان، در  و  توانگرانند  علا  و  و    رتیس  ش یحضزت حق، جل 

  ش یتوانگران آن است که غم در و  ن یتوانگر همت و مه  شانیدرو

فَهوَ    تَوکَلَی. مَن  ردیآن است که کم توانگر گ  شان یدر و  ن یخورد و به

 (.۲۵: ۱۳۸۴ ،یحَسبَه« )سعد

عَلىَ اللَّهِ فَهُوَ حسَْبُهُ« )هر کس بر خدا توکل کند،    تَوَکَّلْی»مَنْ    نیتضم

 است.  ۳ ه یاست( برگرفته از سوره طلاق، آ یخدا او را کاف

ا  یسعد حق  ن یدر  ثروت  دن  یق یسخن،  مال  در  نه  در    ، یوی را  بلکه 

.  داندیبا همت را توانگرتر م  شانی و درو  کندیم  فیتوکل بر خدا تعر

  ی و رزق اله  یشتیمسائل مع  انیسوره طلاق که در م  ه یاو با آوردن آ

دارد؛   ینقش اساس  نیتضم  نی. اسازدیآمده، استدلال خود را مستند م

  ماً یکننده( مستقتوکل  ی خدا برا  تی او )کفا  یاخلاق  یریگجه ینت  رایز

متن تبد  یاله  یاز  و  شده  و  لیاخذ  کلام  محور  اگرددیم  ی به   نی. 

است    یسعد  ی اخلاق  شهیمفهوم توکل در اند  ق یدهنده نفوذ عمنشان 

(Zamakhshari, 1986 ) 

 تیکفا یقرآن یمعنا سوکیاز  «…تَوَکَّلیَ»مَن  ه یبه آ یسعد ارجاع

بافت    گر،ید  یو از سو   کندی م  یرا فراخوان  یاله با قرار گرفتن در 

  ی انسانِ عاد  ایکه آ  گذاردیپرسش را معلق م  نیگلستان، ا  یاجتماع

  ت، ی معنا نه تثب  سان،ن یبد  ر؛یخ  ایواقعاً واجد آن درجه از توکل هست  

 .ماندیمعلق م یو تجربه انسان  یانیآرمان وح ان یبلکه م

  ی از دست رفته، عابد  اریخفته بود و زمام اخت  یبر سر راه مست  یکی» 

گذر کرد و در آن حالت مستقبح در او نظر کرد، مست سر بر    یبر و

 (۵۸: ۱۳۸۴ ، سعدی) «مرَُّواْ کرَِام للَّغوِٱآورد و گفت: وَإِذَا مرَُّواْ بِ 

اخت  یمست اثر خمر  بر  با    ار یکه  عابد،  انتقاد  برابر  در  داده،  از دست 

: »وَإِذَا مرَُّوا  خواندیسوره فرقان را م  ۷۲  ه یاز آ  ی جسارت تمام بخش

از آن    ی بشنوند، با بزرگوار  هوده ی بِاللَّغْوِ مرَُّوا کرَِامًا« )و چون سخن ب

و خفت    ی تمس  رایاست؛ ز  ی اوج طنز تلخ سعد  ل، یتمث  ن ی(. اگذرندیم

در    ه یکه آ  ی . در حالدهدی در برابر عابد را به »مرور کرام« نسبت م

مست،    کنند،یم  ی دور  هوده یاست که از گفتار ب  ن یشأن مؤمنان راست

ا منش جلوه دادن  وضع اسفبار خود و بزرگ   ه یتوج  ی برا  ه یآ  نیاز 

 .(Tabatabaei, 2019) کندیبه نقد عابد استفاده م  اشییاعتنایب

  ن یدر ا  ییمعنا  ق یاست. تعل  کالیتضاد پارادوکس  ن، یتضم  نیا  کارکرد

سعد که  اله  ی است  کلام  قراردادن  فرد  یبا  دهان  متخلف،    ی در 
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ابردیسوال م  ری)کرامت( را ز  یبزرگوار  یقیحق  تیماه   ق یتعل  نی. 

م مفاه  دهدینشان  است  ممکن  چگونه  برا  میکه  پوشش    ی مقدس 

 یواقع  یو بزرگوار  رند،یقرار گ  اده مورد سوءاستف  یاخلاق  لیدادن رذا

 آن. ه یدر ترک گناه است نه در توج

جراحت درست نشود، نشان    زیگفتن به ضربت لازم ماند اگر ن  »دروغ

برادران   چون  دروغ  وسفیبماند  ن  یبه  و  شدند  راست    زیموسم  به 

: ۱۳۸۴  ،یگفتن اعتماد نماند، قَالَ بَلْ سَوَّلَتْ لکَمُْ أَنْفُسُکمُْ أَمرًْا»« )سعد

۱۱۴.) 

پس از اصلاح    یاثر دروغ، حت  ینشان دادن ماندگار   یدر پ  یسعد

که با دروغ گفتن   کندیاشاره م  وسفیبه سرنوشت برادران    ،یظاهر

آ بلافاصله  او  گرفتند.  قرار  سرزنش  را   وسفیسوره    ۱۸  هی مورد 

را    ی : »قَالَ بَلْ سَوَّلتَْ لَکمُْ أنَفُسکُمُْ أَمرًْا« )بلکه نفس شما امرآوردیم

است که    ن یا  انگرینقل قول، ب  نیآسان جلوه داده است(. ا   ظرتاندر ن

ز را  دروغ  نفس،  ا  بایخودِ  است.  داده  ر  نیجلوه   یابیشه یارجاع، 

اخلاق  یروانشناخت م  ییدروغگو  ده ی پد  یبرا  یو   آورد یفراهم 

(Qurtubi, 1964) . 

تأث  یروانشناخت   یابیشه یر  ن،یتضم  نیا است.  زشت  بر    ریعمل  آن 

منتقل کردن تمرکز از عمل )دروغ( به منشأ آن )نفس    ،ییمعنا  قیتعل

وح کلام  به  استناد  با  است.  م  یسعد  ،یاماّره(  که    دهدینشان 

درون  نیتربزرگ مکر  راستگو  یمکر،  به  اعتماد  و  با    ییاست  فرد، 

 .رودیم نی از ب  ه، سوس نیآلوده شدن نفس به ا

اخلاق خداوندزادگان،    بی زاده را در تهذام، پادشاه واجب آمده   »پس

پ از آن  اجتهاد  حَسَنًا  نَبَاتًا  )سعد  شی وَأَنْبَتهََا   ،یکردن در حق عوام« 

۱۳۸۴ :۱۵۵.) 

اخلاق فرزندان خداوند )مردم(، دستور به اجتهاد    بیتهذ  یبرا  پادشاه 

  ت ی سوره آل عمران، که در مورد ترب ۳۷ هی . او از آدهدی م تیدر ترب

: »وَأَنبَتَهَا نبََاتًا حَسَنًا«  کندی)س( به کار رفته، استفاده م  میحضرت مر

که    دهد یمرا نشان    یاله  تیروش ترب  ه، یآ  ن ی(. ااند یبرو  کوی)و او را ن 

تدر  یمبتن رشد  ن  یجیبر  تنب  کو یو  صرفاً  نه  سعدهیاست،  ا  ی.    ن یبا 

 Javadi)   دهد یقرار م  یاله  ره یرا در س  یعال  ت یترب  اریارجاع، مع

Amoli, 2006) . 

در    ییمعنا  قی است. تعل  تی در ترب  یاله  ره یاز س  ی الگوبردار  کارکرد،

  د یاخلاق )که معمولاً با خشونت همراه است( با  بی است که تهذ  نیا

باشد.   ی بر اصول اله  یو مبتن  ق،یمستمر، دق یعمل اه، یگ اندن یمانند رو

ا از  وظ  ه،ی آ  ن یاستفاده  بودن  مقدس  و  پرورش    فهیعمق  در  پادشاه 

 .بخشد ی م قیرا تعل دان اخلاق شهرون

بار  دم ی»شن در  ی که  و    ی ایبه  برگرفته  راه مصر  و  بود  نشسته  مغرب 

بر    یمخالف کشت  یدر سر، حَتَّى إِذَا أَدْرَکَهُ الغْرَقَُ، باد  یفرعون  الیخ

خواندن گرفت فَإِذَا رَکِبُوا    ده یفا  یب   ادیآمد و دست به دعا بر آمد و فر

 (.۱۱۸: ۱۳۸۴ ،ی)سعد نَ«ی لهَُ الدِّ نَ یالْفُلکِْ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِ یفِ

  ا یکه عزم سفر به مصر داشته )اشاره به فرعون و تکبر(، در در  یفرد

م طوفان  برمشودیگرفتار  دعا  به  دست  او  سعد  آوردی.    ی برا  یو 

: کندیسوره عنکبوت استفاده م ۶۵ هی آ هی از آ  ت،یوضع ن یا فیتوص

فِ اللَّهَ مخُْلِصِ  ی»فَإِذَا رَکِبُوا  دَعَوُا  که بر    یگام)هن  نَ« یلهَُ الدِّ  نَیالْفُلکِْ 

  قاً یدق  هیآ  نی(. اخوانند یخداوند را با اخلاص م  شوند،یسوار م  یکشت

م آسا  انیتضاد  در  سخت  شیغرور  در  تضرع  م  یو  نشان    دهد یرا 

(Ibn Ashur, 1999) . 

حق  قیتعل آ  مانیا  یینماقت یبر  کارکرد  است.  بحران   یافشا  ه،یدر 

  ن یاست که ا  نیارجاع ا  نیا  ریدر هنگام فراغت است. تأث  یاکاریر

  ل یدر رفتار بشر تبد  یقاعده کل  کی به    ی واقعه عاد  کیرا از    تیحکا

لحظه   یقیاخلاص حق  یعنی  کند؛یم م  یاتنها در  که    شودیآشکار 

 به اجبار ظهور کند.   مانیا  قتیشده و حق  خارجاز دست انسان    اریاخت

  ی امحضر گفت:  کین  یاز وزرا  یک ی  د،یگویکه چه م  ده یپرس  »ملک

هم جهان  الْکاظمِدیگویخداوند  وَ  العْاف  ظَیالغَْ  نَی:  النَّاسِ،    نَیوَ  عَنِ 

  ،یملک را در دل رحمت آورد و از سر خون او در گذشت« )سعد

۱۳۸۴ :۵۸ .) 

سوره  ۱۳۴ هیکه به آ یریسخنان وز دن یپس از شن ن،یخشمگ پادشاه 

ارجاع م م  دهد،یآل عمران  »وَالْکَاظِمِشودینرم    نَ یوَالعَْافِ  ظَیالغَْ  نَی: 

کسان )و  النَّاسِ«  م  یعَنِ  فرو  را  خود  خشم  مردم    برندی که  از  و 
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مقربان    ی صفت والا که خدا برا  ن یا  ی ادآوریبا    ری(. وزگذرندیدرم

. کندی منصرف م  ی ذکر کرده، پادشاه را از مجازات فرد خاط  دخو

  لت یبر فض  هیاعمال قدرت با تک  یبرا   یراهکار عمل  کی  ن،یتضم  نیا

 . (Suyuti, 1994) است  یقرآن

از کلام وح  کارکرد، تعد  یاستفاده  قدرت    کننده لیبه عنوان عامل 

آن است که خشم پادشاه )که    ییمعنا  قی ارجاع بر تعل نیا ریاست. تأث

  ک یدو صفت، از    نیاست( با ذکر ا  جیامر را  کیقدرت    اتیدر ادب

  ل یتبد  یمتعال  یو اخلاق  یعمل عباد  کیصرف، به    یعمل حکومت

 .کندیم ت یرحمت هدا ر یو قدرت را در مس شودیم

مدت بر انداخت    نیمبذر را که چندان نعمت به چند  یگدا   نیا  »گفت

خز مساک   المالت ی ب  نه یکه  اش  ن یلقمه  اخوان  طعمه  نه    ن« یاطیاست 

 (.۶۸: ۱۳۸۴ ،ی)سعد

  المال ت ی)مبذر( را به سبب اسراف در ب  کننده خرجاده یز  یگدا   یسعد

  ر یتعب  ن ی. انامدی م  طان«یو او را »برادر ش  دهد یمورد نکوهش قرار م

آ از  الْمُبَذِّرِ  ۲۷  هی برگرفته  »إِنَّ  است:  اسراء  إِخْوَانَ    نَ یسوره  کَانُوا 

شاسراف  رای)ز  نِ«ی اطِیالشَّ برادران  اد هستن  هاطان یکنندگان    ن ی(. 

  ک یو اسراف را نه تنها    بخشدیم  ینید  یوزن  یبه سخن سعد  ن،یتضم

 Javadi) کندیم یبا شر معرف  یاخلاق وندیپ کیبلکه  ،یاشتباه مال

Amoli, 2006) . 

  ح یگناه )اسراف( است. با آوردن نص صر  تی ماه  فیتوص  کارکرد،

به سمت مجازات اخرو  ییمعنا  قیتعل  یسعد  ،یقرآن عمل    نیا  یرا 

در مصرف، صرفاً هدر    یرواده یکه ز  دهدیارجاع نشان م  نی. ابردیم

  ی شر و تباه  ی روهایمسلک شدن با نهم  یبلکه به معنا  ست،یدادن مال ن

 است.

 مرد نکو  یبد در سرا زن

 نهار یبد ز نیاز قر نهاریز

 عالم است دوزخ او  ن یهم در ا

 قنا عذاب الناّر  و

 (۱۰۰: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

دن  یسعد دوزخ  مظهر  را  بد  هشدار    داند یم  ی ویهمسر  انتها  در  و 

»زدهدیم قر  نهاری:  ز  نیاز  ا  نهاریبد  الناّر«.  عذاب  قنا  عبارت    نی و 

است    ۲۰۱  هیدر سوره بقره، آ  یمعروف قرآن  یاز دعا  یاقتباس  ،یانیپا

  ی فِحَسَنةًَ وَ  ایالدُّنْ  ی: »رَبَّنَا آتِنَا فِکنندیکه مؤمنان پس از حج طلب م

عطا    یکیبه ما ن  ا یدن  ن یالْآخرَِةِ حَسَنَةً وَقِنَا عَذاَبَ النَّارِ« )پروردگارا! در ا

 و ما را از عذاب آتش نگه دار(.  یکین  زیکن و در آخرت ن

ارجاع،    ن یا  ریاست. تأث  یو اخرو  ی ویدوزخ دن   یسازهمسان  کارکرد،

بد«    ن یا  ییمعنا  قیتعل »زن  با  مجاورت  که  قر  ا یاست  فاسد،    ن یهر 

از رس  ایدن   نیاست که در هم  یدوزخ را  انسان  و  به    دنیآغاز شده 

  ی عاقبت بدِ همدم  ن،یتضم  نی. اداردیباز م  یو اخرو  یوی»حسنه« دن

 . زندیم وندی پ یینهاناپسند را به عذاب  

عزاسمه و در   ی بار ق یشد کتاب گلستان وَاللَّهُ الْمُسْتعَاَنُ و به توف »تمام

استعارت  قیجمله چنان رسم مؤمنان است از شعر متقدمان به طر  نیا

 (.۱۹۱: ۱۳۸۴ ،یگرفت« )سعد یقیتلف

پا  یسعد م  ان یدر  خداوند  سدینویگلستان  )و  الْمُسْتعََانُ«  »وَاللَّهُ   :

است    وسفیسوره    ۱۸  ه یاز آ  یعبارت، اقتباس  نیاست(. ا  دهنده یاری

پسرانش به کار برد: »فَصَبرٌْ   نی)ع( پس از شهادت دروغ  عقوبیکه  

عَل  لٌیجَم الْمُسْتعَانُ  اللَّهُ  ا  یوَ  تَصِفوُنَ«.  پا  نیما  در واقع    ،یانیعبارت 

 کل اثر است.  یبندجمع

آن    ییمعنا  قی است. تعل  ییعبارت، استسلام و توکل نها  نیا  کارکرد

خود را   سنده ینو  ات،یو حکا یاخلاق ی هااست که پس از تمام درس

خود را در پناه    یادب  یهاو تمام تلاش   داندیخداوند م  یاری  ازمندین

  ی که سخن سعد  دهد ینشان م  ن،ی تضم  ن ی. ادهدیقرار م  یلطف اله

  ی برتر برا  یرو یبلکه استمداد از ن  ست، یخود ن  قدرت بر    ه یبر تک   یمبتن

 خلق است. یکلامش از سو رشیپذ

 ییروا/یو اقتباس داستان لیتمث

فارس  یاز شاهکارها  یکیعنوان  به   ،یسعد  گلستان به    ،ینثر  تنها  نه 

حکا دل  اتیخاطر  به  بلکه  فنون    یریکارگبه   لیمستقلش،  ماهرانه 

روا  یبلاغ اهم  ییو  ا  تیحائز  بررس  نیاست.  به    ی چگونگ  یبخش 

همچن   ی لیتمث  یحضور ساختارها در    ی استفاده سعد  نیو  اقتباس  از 
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  ی هاام یدر انتقال پ  هاک یتکن  ن یا  ش و نق  پردازدی چهارچوب اثرش م

 .کندیم لیرا تحل یو اجتماع یاخلاق

مفرح    دیآیاست و چون بر م  اتیممد ح  رودی که فرو م  ینفس  »هر

 (۵۰: ۱۳۸۴ ،یذات« )سعد

»مفرح    دیآیو برم  ات«ی»ممد ح  رودی را که فرو م  یهر نفس  یسعد

اداندیذات« م ف  ی حالت  ف،یتوص  ن ی.  از  ب  ی ولوژیزیعام    ان یانسان را 

نهفته است که    ۱۸  هیآن در سوره نحل، آ  یقرآن  شهیاما ر  کند،یم

را    خدا   ی ها: »وَإِن تعَُدُّواْ نعِْمَةَ اللّهِ لاَ تحُْصُوهَا« )و اگر نعمتدیفرمایم

  ، یسعد  لی(. تمثد یآن را احصا کن  د یتوانیباز هم نم  د،یشمارش کن

  نیتررا تحت شعاع بزرگ  یو باطن  یظاهر  یهاتمام اعمال و نعمت

 .دهدیقرار م اتیح یعنینعمت 

  ن یا قیآن بر تعل ریاست. تأث یشمارنعمت میارجاع، تعم نیا کارکرد

شکر مستمر است. هر دم و بازدم،   یخود نوع  یجار  ات یاست که ح

 اتیخواننده را از جزئ  ل،یتمث  نیاست و ا  یاله  شماری نعمت ب  ادآوری

(  دن ی)نفس کش  ن یادیو بن  یو او را به شکر نعمت اصل  گذاردیغافل نم

 . (Tabatabaei, 2019) کندیمتصل م

 بد است  ادشیآن که بن  رد ینگ کانیپرتو ن  ز

 نااهل چون گردکان بر گنبد است  تیترب

 (۱۶۱: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

بر گنبد است« ضرب   تی»ترب  ت یب است    یالمثلنااهل چون گردکان 

به    یساختن فرد  کوین   ی که در آن تلاش برا که ذاتش فاسد است، 

 یو کس  دیرویشده که بر سقف بلند م  هی ( تشبانیب  نیریگردکان )ش

  ت یو هدا  امبران یمفهوم در قرآن در مورد پ  نی. ابردیاز آن بهره نم

خداوند بر    یکیسوره اعراف که ن  ۵۸  هیکافران آمده است، مانند آ

 . داندیم ده یفای فاسدان ب ی را برا یشهر

  یقرآن ل یتمث ن یا ر یاست. تأث ت یشکست در ترب یسازمثبت  کارکرد،

بلکه    ،ینقص در مرب  کینااهل را نه    ت یهدا  ی است که تلاش برا  نیا

طب  کی برابر  در  محتوم  معرف   عت یامر  فاسد  تعلکندیم  یانسان    ق ی. 

  ی انرژ  د یدرس است و با  کیخود    هوده، یاست که تلاش ب   نیا  ییمعنا

 کرد.  کو ین  ادیرا صرف ساختن بن

 ( ۱۸۱)همان:  د«یو مستعجل به سر آ د یبه صبر برآ »کارها

  ۴۵  ه یدر آ  شهیاست که ر  ی تیشمول ترباصل جهان   ک یعبارت،    نیا

  ن ی. اکندیم ه یجستن از صبر و نماز را توص یاریسوره بقره دارد که 

کل  ات،یآ را  مشکلات    یابیدست   دیصبر  حل  و  بزرگ  مقاصد  به 

 .دانندیم

تأخ  یبخشتیمشروع  کارکرد، نت  ری به  با    یاست. سعد  یریگجه یدر 

ا از  قرآن  ن یاقتباس  اخلاق  ل یتعج  ،یاصل  نظام  در  مذمت    ی را  خود 

نشانه نقص   جه، یدر نت  ر یاست که تأخ  ن یا  ق یآن بر تعل  ری. تأثکندیم

  م یبه کمال آن است؛ چرا که امور عظ  دنیبلکه لازمه رس ست،یکار ن

 ل یق: ذ۱۳۸۴  ،یهستند )قرطب  یو صبر بشر   یاله  یبند زمان  ازمندین

 (.۴۵بقره 

 گرند یکدی ی آدم اعضا یبن

 به درد آورد روزگار   یعضو چو

 ی غمی ب گران یکز محنت د تو

 گوهرند  کیز نشیکه در آفر

 عضوها را نماند قرار دگر

 یکه نامت نهند آدم دینشا

 (۶۶: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

بن  ،یشعر سعد  نیمشهورتر گوهر واحد و    کی  یآدم را دارا  یکه 

  ت یدر مفهوم واحد خلقت و مسئول   شهیر  داند،یم  گریکدی  یاعضا

  نش یو آفر  یاله  ی اول سوره نساء درباره تقوا  ه یمتقابل دارد که در آ

  ک یرا به    یاتیمفهوم اله  ن یا  ینفس واحد آمده است. سعد  کیاز  

 .کندیم لیتبد یاجتماع یاصل اخلاق

  ن یا  ریخلقت است. تأث   د یتوح  هیبر پا  ی اخلاق جهان  سیتأس  کارکرد،

  لت یفض  ک یرا از    گران یبا د  یآن است که همدرد  ، ییاقتباس روا

به    یانسان م  ی نید  فهیوظ  کیصرف،  تعلدهدیارتقا    نیا  ییمعنا  قی . 

بلکه قطع    ،یرحمینه فقط ب  ،یگری نسبت به درد د  یتفاوتی است که ب

 است.  نشیآفر ی اصل ان یبا بن وند یپ

 شد  یاهیاندر س دیخورش قرص

 شد   یاندر دهان ماه ونسی
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 (۶۱: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

است که    یو گرفتار  یکیشدت تار  یبرا  ی قو  یلیدوم، تمث  مصراع

دارد.  (  ۱۴۳  ه ی)ع( در سوره صافات )آ  ونسیدر داستان حضرت    شهیر

به کار   یکیو غرق شدن در تار  أسیلحظه    فیتوص  ی برا  ل یتمث  نیا

 رفته است. 

  ، یاقتباس داستان  نیا  رینجات از دل هلاکت است. تأث  لیتمث  کارکرد،

ممکن است به اندازه قرار   هاینکته است که هرچند سخت  نیبر ا  قیتعل

بلکه    ست،ی اوج سقوط ن  تیوضع  ن یباشد، اما ا یگرفتن در شکم ماه

ا  ی برا  ی امقدمه است.  )توبه(  نجات  و  هر    ن یبازگشت  به  امر، 

 .بخشد یم ییبه رها  دیام یایگرفتار

را عز و جل که طاعتش موجب قربت است و به شکر    ی خدا  »منت

 (۴۹: ۱۳۸۴ ، ینعمت« )سعد دیاندرش مز

شدن نعمت    ادیرا موجب قربت و شکر را مسبب ز  یطاعت اله  یسعد

اداندیم بازتاب  نی.  »إنّ   ۱۳  هی از آ  یقاعده،  سوره حجرات است که 

  ۷  ه یو آ  گذارد،یمفهوم م  ن یأکرمکم عند الله أتقاکم« را در کنار ا

لَأَزِ  میابراه شَکَرْتمُْ  و زدنََّکمُْ«ی)»لئَِن  رابطه شکر  به صراحت    ادت ی( 

 .کندیم انیرا ب  تنعم

  ن یا ریاست. تأث  یعمل و پاداش اله  ن یب  ی رابطه علّ  یبرقرار  کارکرد،

قانون   کیبه  یادب ظاهر کیرا از  یآن است که شکرگزار لیتمث

تعلکندی م  لیتبد  یهانیک  نعمت   نیا  ییمعنا  قی.  که  پااست    دار یها 

و طاعت، تنها راه    ابند ی)شکر( تداوم    وسته یپ  ی مگر آنکه با عمل  ستندین

 است. اتبرک   نیحفظ ا

 بان یامت را که دارد چون تو پشت   واریغم د چه

 بان یرا که باشد نوح، کَشتچه باک از موجِ بحر آن 

 (۵۰: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

اشاره    نی. اکندیم  یاضطراب را نف  اش،ی نوح )ع( و کشت  لیبا تمث  تیب

به داستان نوح )ع( در سوره عنکبوت دارد که خداوند او را در برابر  

 پناه داد.  یعیطب یقوم گمراه و بلاها 

روا  کارکرد، حما  یسازاستعاره   یبرا  ییاقتباس  است.    یاله  تیاز 

حام  نیا  لیتمث  نیا  ریتأث هرگاه  که  تک  یاست   گاه هیو 

آسبانیکشت/بانی)پشت باشد،  قدرتمند    وار ی )د  یطیمح  یهاب ی( 

است که اعتماد   ن یا ییمعنا قی. تعلافتندیم ت ی( از اهمایامت/موج در

اله قدرت  ب  یوی دن  مشکلات  نیتر)نوح(، کوچک  یبه    ت یاهمی را 

 . دهدیخاطر م نانیو اطم سازدیم

 گشت همسر لوط  اریبدان  با

 چند  یاصحاب کهف روز سگ

 خاندان نبوتش گم شد 

 گرفت و مردم شد  کانین یپ

 (۶۲: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

: گم شدن  کندیم  ان یرا ب  ینیهمنش  ریتأث  ،یدرپی با دو مثال پ  یسعد

خاندان لوط به سبب مصاحبت بد، و مردم شدن سگ اصحاب کهف  

است؛    یقرآن  یهاهر دو در داستان  شهی. رکانیبا ن  ینیهمنش  لیبه دل

 (.۲۲و اصحاب کهف )کهف: ( ۸۳-۸۰قوم لوط )هود: 

تغ  لیتمث  کارکرد، تأث  یاجتماع  طیمح  ردهنده ییقدرت    ن یا  ریاست. 

داستان مح  ییمعنا  قیتعل  ،یاقتباس  که  است  همنش  ط یآن    ن، یو 

در اثر    ت ی. از دست دادن هوکندیم  ن ییانسان را تع  یی سرنوشت نها

در اثر معاشرت    کو ین   ت یبا فاسدان )قوم لوط(، و کسب هو  یرنگهم

 . دهدینشان م یبه صورت قطع رابا صالحان )سگ اصحاب کهف( 

 است ن یدر سراء و ضراء حالت ا چون

 ش یاز خو ی به حق پرداز یندانم ک 

 (۱۸۷: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

)آسا  واژگان )سختشی»سراء«  »ضراء«  و  واژگانی(  که    ی قرآن  ی( 

در هر    یثبات اخلاق  فیتوص  یبرا  نجا ی، در ا(۱۲۴هستند )آل عمران:  

 اند. دو حالت به کار رفته 

برا  کارکرد، قرآن  واژگان  از  اخلاق  فیتعر  یاستفاده  بلوغ   یحد 

تأث  واقع  نیا  ییمعنا   قیتعل  ن،یتضم  نیا  ریاست.  که سنجش    یاست 

متضاد    ت یبلکه در تعادل رفتار در دو وضع  ،یانسان نه در زمان راحت

  یدوگانگ  کیقرآن به عنوان    ی( است که از سو یو سخت  شی)آسا

 اند.شده  یمعرف یاصل

 خود زمردم   یبسته به رو در
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 ب یبسته چه سود عالم الغ در

 نگسترند ما را  ب یتا ع

 نهان و آشکارا   یدانا

 (۹۷: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

ب   نیدر ا  یسعد الغ  تیدو  که در    کندیاشاره م  ب«یبه مفهوم »عالم 

به کار رفته است: »قَالَ کَلَّا فَاذْهَبَا إِنَّکمَُا معََکمُْ سَمْعٌ   ۷  هیسوره طه، آ

  ح یتلم  نی (. امینیبی و م  میشنویم  م،یهر دو با شما هست   رایوَبَصرٌَ« )نه، ز

 به علم مطلق خداوند به اسرار پنهان است. 

  ق یاقتباس، تعل  ن یا  ریاست. تأث  یاله   یتذکر به نظارت دائم  کارکرد،

از خلق    وبیپنهان کردن ع  ینکته است که تلاش برا  نیبر ا  ییمعنا

مطلق، نه تنها از ظواهر، بلکه از    یدانا   رایاست؛ ز  ده یفای)بستن در(، ب

امر موجب شرم   ن یاست آگاه است. ا  ب یباطن و هر آنچه در عالم غ

 . شودیرفتار م صلاحو ا یدرون

 در خروش است   ینیذکرش هرچه ب به

 است   یخوان ح یبلبل بر گلش تسب  نه

 که گوش است یمعن نیداند در ا یدل

 است  یزبان حش یبه تسب  یهر خار که

 (۹۸: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

  خواند، یم حیبه گل تسب  ییبایکه نه تنها بلبل به ز کندیم انیب یسعد

تسب   یبلکه »هر خار   ی در هست  ی است« و هر موجود  یزبان  حشیبه 

سوره اسراء اشاره   ۴۴  ه یمفهوم به وضوح به آ  ن یخروش و ذکر دارد. ا

إِلَّا    ءٍ یمِّن شَ  إِنوَ  هِنَّی دارد: »تُسَبِّحُ لَهُ السَّمَاواَتُ السَّبْعُ واَلْأرَْضُ وَمَن فِ

  ن یهفتگانه و زم  یها)آسمان   حهَمُْ«یبِحَمْدِهِ وَلَکِن لَّا تَفقَْهُونَ تَسْبِ  سَبِّحُی

مگر   ستین  زیچ  چیاو هستند؛ و ه  ی گوح یو هر آنچه در آنهاست، تسب

 (.د یابییآنها را درنم ح یشما تسب  کنیاوست، ل شیآنکه در حال ستا

ح  نیا  کارکرد دامنه  گسترش  تأث  یمعنو  اتیارجاع،    ن یا  ریاست. 

است که جهان را از حالت    نیا  ییمعنا  قیبر تعل  ییروا/یاقتباس داستان

.  کندیبدل م  «یهانیک   یسای»کل  کی محض خارج کرده و به    یجسمان

ادعا  نیا را    یمبن  یسعد  یامر،  باطن(  )درک  »گوش«  درک  بر 

خوانند  بخشدیم  تیمشروع به  در    آموزدیم  ه و  مطلق  سکوت  که 

 . اموزدیرا ب نشیزبان مشترک با کل آفر دیوجود ندارد و او با یهست

 ییترجمه و اقتباس معنا

انتقال    ند یفرآ  داند، یترجمه« م  نیآن را »بهتر   یانیکه رادو  غ، یبل  ترجمه

و فصاحت است    جازیمتن مبدأ به زبان مقصد با حفظ ا  یکامل معنا

(Radouyani & Shariat, 2007)  . 

فراتر    غیترجمه بل  ،یمانند آثار سعد  یو اخلاق  ینید  ات یادب  نهیزم  در

»اقتباس معنا برگردان صرف لغت است و شامل  .  شودیم  زین  «یی از 

اخلاق  نیا بار  انتقال  کلام،  روح  حفظ  متضمن  ترجمه،  و    ی نوع 

ساختارها  ،یعرفان از  استفاده  تأث  ی و  و  فارس  رگذاریموجز   یزبان 

  ی نسبت به متن اصل یداربا حفظ امانت   کهاست  یاست. هنرمند کس

خود چنان جذب کند که    ی (، آن را در ساختار ادبثیحد  ای)قرآن  

 است.  یمستقل و کاملاً بوم یکلام ییگو

اقتباس دق  ترجمه را عمق    ات یحکا  ییمعنا  ق یتعل  ،یقرآن  ات یآ  ق ی و 

  ک یسخن او از    ،یبه متن وح  یکلام سعد  م ی. با اتصال مستقبخشدیم

.  ابدییارتقا م  یثابت اله  ن یقوان  ای  یحکم شرع  کیاندرز صرف به  

 ی اخلاق  یکارکرد، اعتبار کلام هنرمند را چند برابر کرده و معنا  نیا

ا با قداست  پ دهدیم  وند یپ  یلهرا  به عنوان    یاخلاق  امی. خواننده،  را 

 ساده.  ه یتوص کینه  کند،ی م یتلق شده ت یقانون تثب کی

 میخود کرد یبه جا حت ینص ما

 به گوش رغبت کس  دیاین گر

 میبه سر برد ن یدر ا یروزگار

 باشد و بس  ام یرسولان پ بر

 (۱۹۱: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

به سر آمده    یاله  ام یانتقال پ  فه یکه وظ  کندیم  ان یب  ت، یب  نیدر ا  یسعد

بر    تیمسئول  گریسرباز زند، د  حتی نص  دنیاست و اگر مخاطب از شن

  م یاقتباس مستق  ایترجمه    ،یانی. مصراع پاستیعهده فرستاده )رسول( ن

  نُ« یالْمُبِ  اغُسوره مائده است: »ومََا عَلىَ الرَّسُولِ إِلَّا الْبَلَ  ۹۹  ه یاز مفهوم آ

پ بر  سعد  ست ین  امبری)و  آشکار(.  ابلاغ  لحن  ی مگر  ع   ی با  در    ن یکه 

لحن اتمام حجت،  و  ناام  یحاک   یقناعت  ا  زین  یدیاز  اصل    ن یدارد، 
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نشان    ی . منابع ادبآوردی خود م  یرا به سطح تعاملات اجتماع  یقرآن

اتمام حجت با مخاطب پس از ارائه کامل   یعنی  وه،یش  نیکه ا  دهندیم

برابر    نده یگو  یِکوتاه  ه یتوج  ی برا  ی بلاغ  ی اوه ی ش  حت، ینص در 

 شنونده است. یناسپاس

  ن یا  ریاست. تأث  ت یو انتقال مسئول  فهیاتمام وظ  ه یتوج  ،یاصل  کارکرد

( خود را  ی)سعد  دهنده حت یآن است که نص  ییمعنا ق یترجمه در تعل

که تنها مأمور ابلاغ هستند نه    دهدیقرار م  یرسولان اله  گاه یدر جا

مخاطب را از    «یریناپذ تی»هدا  ن یامر، بار سنگ  نی. ایاجبار  ت یهدا

که عدم   فهماندیو به مخاطب گلستان م داردیبرم گرحت یدوش نص

اله  یچیدر سرپ  شهیگناه اوست و ر  رش،یپذ ابلاغ  دارد؛    یاز اصل 

اخلاق  ب،ی ترت  نیبد قرآن  ت،یب   یجنبه  قداست حکم  و  را    یتقدس 

 .ابدییم

   ندوختین  ریو درم خ ناریکس که به د آن

  یو عقب   ایاز دن ی که ممتع شو یخواه

 و درم کرد ناریسر عاقبت اندر سر د

 خلق کرم کن چوخدا با تو کرم کرد  با

 (۱۶۹: ۱۳۸۴ ،ی)سعد 

بهره   ت،یحکا  نیا شرط  را  بخشش  و  دن   یمندکِرَم  آخرت    ایاز  و 

. مصراع کندی بنا م  یرا بر اتمام حجت اله  ه ی توص  نیو اساس ا  داندیم

مستق  ،یانیپا اقتباس  آ  یمیترجمه/  که   ۷  هیاز  است  قصص  سوره 

موس انفاق  از  پس  م  یخداوند  نَصِدیفرما ی)ع(  تَنْسَ  »وَلَا  مِنَ    بکََ ی: 

فراموش   ای)و بهره خود را از دن   کَ«یکمََا أَحْسَنَ اللَّهُ إِلَ  حْسِن وَأَ  ایالدُّنْ 

 یکرده است(. سعد  یکیگونه که خدا به تو نکن، همان  یکیمکن؛ و ن

  ک یبه    لیبلکه آن را تبد  رد،یگیرا م  یکینه فقط اصل ن  نجا، یدر ا

به تو ن  رایکن ز  یکی: نکندی»قانون متقابل« م کرده است.   یکیخدا 

فنا    ت یماه  اختار،س  نیا مقابل  )انباشتن ثروت در  پاداش و مجازات 

  ی قرآن  نیادیاصل بن   کیآمده است، با    ت یشدن( را که در ادامه حکا

 .زندیم وند یپ

به    لیاقتباس، تبد  نیا  کارکرد اله  کیکرم  متقابل« است.   ی»قاعده 

  ک یآن است که بخشش از    ت،ی ب  ییمعنا  ق یترجمه در تعل  ن یا  ریتأث

. اگر  شودی م لیالاجرا تبدلازم  یرفتار یالگو   کیبه  یانسان لتیفض

  ی از بخشش امتناع کند، در واقع اصل »احسانِ متقابل« خداوند  یکس

 شمارد،ی را مذموم م  ل یامر، نه تنها عمل بخ  ن ی. ااستگرفته    ده یرا ناد

خلقت و رزق    یکه مبنا   یخروج از مدار لطف اله  کیبلکه آن را  

 . (Ibn Ashur, 1999) کندیم یاست، معرف

 یریگجهینت

آ  نیا حضور  که  داد  نشان  حکا  یقرآن  اتیپژوهش    ی هاتیدر 

اعتبار    شیافزا  ای  یادب  یبخشنتیز  ی برا  یاوه یصرفاً ش  ،یگلستان سعد

اثر    ی قیو تعل  ییدر ساختار معنا  نی ادیبن  یبلکه کارکرد  ست، یکلام ن 

و ترجمه   یداستان  ل یتمث  م، یمستق  ن یدر سه محور تضم  هال یدارد. تحل

ک   د ییتأ  غ، یبل هنرمند  ی سعد  ه کرد  وح  ،یبا  مثابه    ی کلام  به  را 

برا  یرساخت یز مفاه  یمستحکم  جا  یاخلاق  میارتقاء  احکام    گاه یبه 

 به کار گرفته است.  یهانیک 

بد  ییمعنا  قیتعل  جادیا  ها،ن یتضم  ن یا  یاصل  نقش که    یمعن  نیبود؛ 

  ن یادیبن  میهمواره به مفاه  ت،یخواننده در باب هر حکا  ییقضاوت نها

اخلاق  ینید اصول  ماثبات   ی و  داده  ارجاع  قرآن  در  از  شودیشده   .

مفاهاقتباس   نیا  قیطر و    یمیها،  متقابل،  احسان  صبر،  توکل،  مانند 

توص  ،یریپذت یمسئول سطح  قالب    ینیزم  یهاه ی از  در  و  رفته  فراتر 

اله  نیقوان موارداندافته ی  تی مشروع  یثابت  در  ا  رینظ  ی .    ن یترجمه، 

مسئولاقتباس بار  افزا  یریپذت ی ها  را  بخش    ش یمخاطب  در  و  داده 

خداوند   حینظام واحد که در حال تسب  کیجهان را به مثابه  ها،لیتمث

در گلستان،   یقرآن  اتیت، کارکرد آی اند. در نهاکرده   یاست، معرف

و عمق    یاست که موجب ماندگار یکاربرد اتیاخلاق به اله لیتبد

 در طول اعصار شده است.  یسعد امیبه پ دن یبخش

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در
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EXTENDED ABSTRACT 
The present study investigates the function of 

Qur’anic verses and Qur’anic semantic structures 

in the moral and narrative texture of Saadi’s 

Golestan, with particular emphasis on what the 

authors define as semantic suspension. While 

earlier studies have often examined the presence of 

the Qur’an in Saadi’s prose from the perspectives 

of rhetorical borrowing, verbal quotation, artistic 

allusion, or statistical comparison with other 

classical Persian works, this article proposes a more 

interpretive and function-oriented approach. Its 

central claim is that Qur’anic insertions in Golestan 

are not merely decorative signs of erudition, nor are 

they confined to the role of textual authority in a 

narrow intertextual sense. Rather, they operate as a 

dynamic mechanism that displaces the reader from 

the immediate, worldly, and anecdotal level of the 

narrative toward a more elevated plane of sacred 

significance. In this process, ethical counsel is 

transformed from ordinary social advice into 

something closer to a divinely grounded law of 

meaning. The article thus seeks to show that 

Qur’anic elements in Golestan do not simply 

reinforce an already complete message; they 

actively create a layered interpretive field in which 

meaning remains suspended between human 

experience and transcendent truth. It is precisely 

this interval—between the narrated event and the 

sacred frame invoked by the Qur’an—that 

produces the semantic depth of Saadi’s text. By 

foregrounding this concept, the study introduces a 

new way of understanding the literary theology of 

Golestan, suggesting that the authority of the work 

derives not only from Saadi’s stylistic brilliance or 

moral intelligence, but also from his capacity to 

weave revelation into the fabric of narrative in such 

a way that the reader’s judgment is simultaneously 

guided and deferred (Fakhr Razi, 1999; Makarik, 

2006). 

Methodologically, the article adopts a qualitative 

content analysis of literary texts and combines this 

with a historical-interpretive and comparative 

approach in order to identify, classify, and interpret 

the various modes through which Qur’anic 

discourse enters Golestan (docx, p. 1). The authors 

organize their evidence into three principal 

categories: direct quotation and explicit verbal 

reference, parable-like or narrative adaptation, and 

translation or eloquent semantic appropriation (pp. 

1–2, 4, 5, 14, 19). This tripartite framework is one 

of the strongest structural features of the study, 

because it allows the analysis to move beyond the 

simplistic question of whether Saadi uses the 

Qur’an and toward the more significant question of 

how such usage functions in meaning production. 

The theoretical foundation of the article rests on a 

redefinition of suspension as a narrative and 

interpretive mechanism that delays final certainty 

and generates tension by regulating the disclosure 

of significance (p. 2). Applied to Golestan, 

semantic suspension refers to the reader’s position 

between the fixed sacred meaning associated with 

a Qur’anic verse and the contingent, ethically 

charged, often ambiguous human situation 

presented in a tale. The tale does not close meaning 

in a purely didactic fashion; instead, by invoking 

the Qur’an, it opens a wider horizon in which the 

anecdote becomes a site of interpretive hesitation 

and spiritual resonance. The article therefore 

reframes Saadi’s didactic prose as a literary space 

in which ethical truths are not simply stated but 

unfold through an interaction between lived 

experience and scriptural authority. This 

interaction postpones immediate closure and 

invites the reader into a multilayered act of 

interpretation. In that sense, the study not only 

contributes to Saadi scholarship but also 

participates in broader discussions of 

intertextuality, hermeneutics, and the religious 

imagination in classical Persian literature (Azar, 

1996; Zamakhshari, 1986). 

The first major analytical section examines direct 

inclusion and explicit Qur’anic reference, showing 

how Saadi embeds sacred expressions into the 

prose texture of Golestan in a manner that exceeds 

citation for its own sake (p. 5). According to the 

article, direct quotation strengthens the legitimacy 

of the discourse, intensifies its moral force, and 

links Saadi’s utterance to the broad exegetical 
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tradition surrounding the cited verse. Yet the 

article’s more original argument is that such 

quotations also produce semantic suspension by 

reframing the anecdotal material within a divine 

horizon without fully collapsing the distinction 

between the two levels. When Saadi invokes a 

Qur’anic phrase such as the condemnation implied 

in “deaf, dumb” motifs associated with scriptural 

discourse, he does more than condemn a vice in 

ordinary ethical terms; he places the human failure 

narrated in the story under the gaze of revelation. 

The immediate lesson of the tale remains readable, 

but it is now accompanied by a higher register of 

judgment that is not exhausted by social common 

sense. The result is that the reader no longer 

encounters the text as mere worldly wisdom. 

Instead, the moral utterance hovers between human 

observation and sacred decree, thereby acquiring 

both seriousness and interpretive openness. The 

article further notes the significance of the phrase 

“wa-Allahu al-musta‘an” near the end of Golestan 

as a concluding formula that implicitly gathers the 

entire work into a devotional frame (p. 14). Such 

expressions, though brief, are not marginal 

embellishments; they function as textual thresholds 

through which the reader is led from literary 

narration into theological reflection. In this sense, 

direct Qur’anic citation creates a productive 

instability: it authorizes moral judgment while also 

relocating that judgment into a transcendent sphere, 

where its implications become wider, deeper, and 

less reducible to a simple moral maxim. The article 

persuasively argues that this is one of the principal 

ways in which Saadi converts aphoristic wisdom 

into what may be called spiritually charged ethical 

discourse (Qurtubi, 1964; Suyuti, 1994). 

The second mode of Qur’anic presence identified 

by the article is parable and narrative appropriation, 

a category through which Saadi absorbs not only 

the wording of scripture but also its worldview, 

narrative logic, and ontological imagination (pp. 

14–19). Here the authors show that some of the 

most influential Qur’anic traces in Golestan are not 

overt quotations at all, but rather transformations of 

Qur’anic ideas into Persian literary form. A key 

example concerns Saadi’s meditative language on 

breath, gratitude, and the praise embedded in 

creation, which the article relates to Qur’anic 

conceptions such as the universal glorification of 

God by all beings, especially in connection with 

Qur’an 17:44. What matters in this analysis is that 

the Qur’an becomes a structuring presence in the 

story-world of Golestan: ordinary life is no longer 

depicted as a merely social or empirical domain, 

but as a theater of signs in which the metaphysical 

order of creation silently underlies every human 

action. The article suggests that through such 

appropriations Saadi turns the world of the tale into 

something like a cosmic sanctuary, where beings 

participate in remembrance and where moral 

awareness depends on perceiving the hidden sacred 

dimension of existence. This insight is central to 

the authors’ notion of semantic suspension. The 

tale may appear at first to concern familiar human 

concerns—justice, greed, humility, gratitude, 

power, speech, and conduct—but Qur’anic 

narrative logic subtly reorients these concerns 

toward a larger cosmological and spiritual 

framework. Meaning is therefore suspended 

between the visible event and the invisible order 

that gives it ultimate significance. By placing his 

readers in this interpretive interval, Saadi ensures 

that the ethical message is never merely private or 

circumstantial. Instead, each anecdote gestures 

beyond itself toward a vision of existence governed 

by remembrance, accountability, and divine order. 

The article demonstrates that this second category 

of Qur’anic influence is especially important 

because it reveals Saadi not simply as a citer of 

sacred text, but as a writer who internalizes and re-

creates Qur’anic modes of perceiving reality 

(Haghighat, 2007; Moqaddas, 2008; 

Zamakhshari, 1986). 

The third and perhaps most subtle category is 

translation and semantic appropriation, which the 

article defines as the eloquent transfer of Qur’anic 

meaning into concise and rhetorically effective 

Persian expression (pp. 19–20). In this mode, Saadi 

does not necessarily reproduce the exact wording 

of revelation; rather, he translates its ethical spirit, 
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argumentative force, and theological orientation 

into language that appears fully integrated into the 

texture of Persian prose. The article points to 

examples inspired by formulations such as “and 

upon the messenger is only clear conveyance” and 

“do good as God has done good to you,” showing 

how Saadi recasts Qur’anic principles in a 

stylistically elegant but conceptually faithful 

manner. This is not translation in a merely 

linguistic sense. It is a literary act of transposition 

through which scriptural meaning becomes 

culturally inhabitable in another language and 

genre without losing its sacred gravity. The authors 

argue that this process has major consequences for 

the ethics of Golestan. Counsel becomes more than 

practical advice; it becomes a form of completed 

proof, a moral utterance backed by divine 

precedent and obligation. Likewise, virtues such as 

generosity, forbearance, and beneficence are 

elevated from admirable human traits to 

expressions of a reciprocal divine economy in 

which human action mirrors God’s action. Such 

passages intensify the reader’s engagement 

because they do not signal scriptural dependence in 

an obvious or heavy-handed way. Instead, they 

leave the reader in a space of recognition that is 

partly implicit, and it is precisely this partial 

implicitness that produces semantic suspension. 

The moral statement sounds natural within the 

anecdote, yet it carries an authority and resonance 

that exceed the anecdote. The article successfully 

shows that this mode of appropriation is one of 

Saadi’s finest literary achievements: he absorbs 

revelation so deeply into his prose that the border 

between literary wisdom and scriptural ethics 

becomes permeable without disappearing entirely. 

In conclusion, the article contends that the Qur’an 

in Golestan functions as the generative core of 

moral meaning, not as an ornamental supplement 

(pp. 1, 20). Across the three identified modes—

direct quotation, narrative adaptation, and semantic 

translation—the same basic pattern emerges: 

Qur’anic presence creates a field in which ethical 

discourse is legitimated, intensified, and elevated 

into the realm of divine truth. This recurring pattern 

may be summarized as follows: Qur’anic 

appropriation leads to semantic suspension, and 

semantic suspension in turn produces a higher 

degree of moral authority and interpretive depth. 

The study’s major contribution lies in 

demonstrating that Saadi’s use of scripture should 

be understood not merely as evidence of piety or 

literary culture, but as a sophisticated strategy for 

constructing layered meaning. Through this 

strategy, Golestan becomes a text in which stories 

remain open to more than one level of reading: they 

are at once observations on human behavior, 

vehicles of ethical instruction, and gateways to 

theological contemplation. The reader is neither 

left with a purely secular maxim nor confronted 

with an abstract sermon detached from lived 

reality. Instead, one is held between narrative 

concreteness and sacred universality, and it is in 

this suspended interval that the full force of Saadi’s 

art emerges. The article therefore invites a 

reassessment of classical Persian didactic prose as 

a form of applied theology, in which literary 

beauty, moral pedagogy, and scriptural imagination 

are inseparably joined. By theorizing this 

relationship through the concept of semantic 

suspension, the study offers an original and 

persuasive contribution to the understanding of 

Saadi, Qur’anic intertextuality, and the 

hermeneutic richness of Persian classical literature. 
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