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Abstract 
The issue of Imamate is among the most contentious subjects 

in the history of Islam. This challenge has generated 

extensive theological functions within the domain of 

Imamate and has subsequently led to the formation of 

numerous Islamic sects and schools, which constitute a 

significant portion of Muslim religious texts. This study 

seeks to demonstrate the divine nature of the appointment of 

Imamate for the Ahl al-Bayt (peace be upon them) through 

an examination of texts preserved from various historical 

periods, with particular emphasis on verse 73 of Surah Al-

Anbiya in the Holy Qur’an. To this end, the perspectives of 

exegetes from both major traditions, including the Imami, 

Zaydi, Isma‘ili, and Mu‘tazili schools, are also analyzed. The 

present research employs a descriptive–analytical method, 

drawing upon authoritative and reliable sources to assess the 

validity of narrations and hadiths recognized by both 

traditions, and to explore the influence of their viewpoints on 

the theological and jurisprudential analyses within the 

aforementioned schools. 

Keywords: Divine command, Imamate, appointment, 

Islamic narrations, theological and jurisprudential analyses. 

 

 چکیده

چالش موضوعات  از جمله  امامت  ا  ی موضوع  است،  اسلام  چالش   نیتاریخ 

گیری امامت شده و در ادامه موجد شکل  ۀدر حوز ی کلام یسبب کارکردها 

وس بخش  که  است  شده  متعدد  اسلامی  مذاهب  و  د  ی عیفرق  متون   ی نیاز 

متون به جا   ی کند تا با بررس ی تلاش م  قیتحق نیدهد. ا ی مسلمانان را شکل م

 تیمنتصب به امامت اهل ب  یِبه اثبات امر اله  ،ی خیمانده از ادوار مختلف تار

تآک با  آ  دی)ع(  مبارک  یۀبر  و سوم سوره  بد  اءیانب  ۀهفتاد  منظور،   نیبپردازد، 

و معتزله را   هیلیاسماع ه،یدیز ه،یهمچون؛ امام نیقی مفسّران فر دگاهید یواکاو 

م  زین قرار  با روش    قیدهد. تحق  ی مورد توجه  با   ،ی لتحلی  –  ی فیتوصحاضر 

اعتبار روا متقن،  و  معتبر  به متون  فر  ثیو احاد  اتیمراجعه  نزد   نیق یموجود 

شده    ادیفرق    ی و فقه  ی کلام  ی هالیآراء آنان را در تحل  ریفراهم شده و تأث

 .دینما ی جست و جو م

اله  :کلیدواژگان روا  ،ی امر  انتصاب،    ی ها لیتحل  ،ی اسلام  اتیامامت، 
 ی و فقه ی کلام
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 مقدمه 

ه  میقرآن کر پ  ۀ معجز  کی  ئتیدر  منبع    امبریجاودانِ  اسلام )ص(، 

آموزه   یاصل شر  یاله  یهاشناخت  اساس  ا  عتیو  است.    ن یاسلام 

آسمان ولا  ،یکتاب  و  به    ت یامامت  اساسرا  رکن    ت یهدا  یعنوان 

ا  کندیم  یمعرف  یبشر  ۀجامع راستا  ت یهدا  نی و  در    ت یهدا  یرا 

  ده ی عق  نیبر ا  می. قرآن کرکندیم میترس  ی اله یایخداوند متعال و انب 

شاملِ    یسه نور ازل  ۀ تنها بر عهد  یبشر   ۀجامع  ت یهدا  ۀ ریاست که زنج

  ی دیانوار توح  نیو امامان معصوم است. ا  یخداوند سبحان، رسول اله

فقدان هر کدام از آنان سبب   ا یو   هیدر ذات خود واحد هستند و تجز

 . گرددیم ی بشر ۀجامع یتباه

وَإِقَامَ الصَّلَاۀِ    رَاتِیْفعِْلَ الْخَ  همِْیْإِلَ  ناَیْ بِأمَْرِنَا وَأَوحَْ  هْدُونَیَأئَِمَّۀً    »وجَعََلْنَاهمُْ

 ( 73 یۀ: آاءیانب ۀ )سور نَ«یالزَّکَاۀِ وَکَانُوا لَنَا عَابدِِ  تَاءَیوَإِ

  کنند یم  تی که به فرمان ما هدا  می قرار داد  یانیشوای : و آنان را پترجمه

و برپاداشتن نماز و دادن زکات را به آنان    کین  یو انجام دادن کارها

 . کردندیو آنان تنها ما را عبادت م م،یکرد یوح

به    میمستق  یااشاره   ،یاله  یایانب   یحاضر، علاوه بر نقش ارشاد   ۀمیکر

 ده یبرگز یعنوان رهبران الهامامان معصوم دارد که به  یوالا  گاه یجا

در    یحق تعال  نیفرام  ی و اجرا  نییبه تب  یاله  ت ی اند تا به مدد هداشده 

چنمردم    انیم واژ  یاآموزه   ن یبپردازند.  برم  ۀ از  که   زدیخی»بِأمرِنا« 

  ی و مبتن  عیرف  یگاهیبلکه جا  ند، یبیم  یظاهر  یامامت را نه صرفاً مقام

 .کندیم ریتصو ی بر انتصاب خداوند

  ی اله عتیشر  یهاو حفظ آموزه   ن ییامامت در تب  ی دیبه نقش کل  نظر

و    یبه بررس  ژه یو  یکردیبا رو  کیاسلام، مفسران خاصّ و عام هر  

بر انتصاب    انیعیش  ان،یم  نیاند. در اپرداخته   رینظ  اتیو آ  هی آ  نیا  ریتفس

که اهل    یدارند، در حال  دیاسلام )ص( تأک   امبریائمه از نسل پ  یاله

اختلاف    نیتمرکز دارند. ا  یاجتماع  یهایستگیو شا  نتخابسنت بر ا

تا تاروپود   میبدان اشاره شد و ما بر آن  ترش یاست که پ  یهمان چالش

 .مییوجو نماجست کی دور و نزد یهاآن را در طول سده 

رهبر   مهیکر  ۀآی و  امامت  مقام  پ  یکی  یبه  اشاره    امبرانیاز  بزرگ 

مهم و پرارزش امامت را مورد    یهااز صفات و برنامه   یو بخش  کندیم

  فه، یشر  ۀآی   عه، یاز اهل ش  ی ارینظر مفسرّان بس  رو ی. پدهدی توجّه قرار م

 برشمرده است:  نیامامت را چن یهایویژگ

:  میدیمردم برگز  یامامت و رهبر  ی که ما آنها را برا  دیفرما مى   نخست

»وَ جعََلْناهمُْ أئَِمَّۀً«، یعنى علاوه بر مقام نبوت و رسالت، مقام »امامت« 

سیر    ۀکه امامت آخرین مرحل  شودیروشن م.  میدیرا نیز به آنها بخش

  ، یوو معن  یماد  ۀجانبهمه   یرهبر  یاست که به معنا  یانسان  یتکامل

 مردم است. یو روح یجسم ،یو باطن یظاهر

نبوت و رسالت با امامت این است که پیامبران در مقام نبوت    تفاوت

دهند و  کنند و از آن خبر مىو رسالت تنها فرمان حق را دریافت مى

  ۀتوأم با بشارت و انذار؛ اما در مرحل  یکنند، ابلاغبه مردم ابلاغ مى 

  ز خواه ا  آورند،یاجرا درم  ۀرا به مرحل  یاله  یها»امامت« این برنامه

و    یبدون آن. در این مرحله آنها مربّ  ا یطریق تشکیل حکومت عدل  

برنامه   یمجر و  پرورشاحکام  به انسان   ۀ دهندها،  و    ۀ وجودآورندها 

 هستند. یپاك و منزّه و انسان یمحیط

  ی اله  یهابه تمام برنامه   دنی بخشکه مقام امامت، مقام تحققّ  داستیپ

 یاست. به تعبیر دیگر، نقش امامت، ایصال به مطلوب و هدایت تشریع

  ۀ ماند که با اشعاست. امام از این نظر درست به خورشید مى  یو تکوین

 دهد. خود موجودات زنده را پرورش مى

ثمر  مهیکر  یۀ آ و  فعلیّت  ادامه،  مى  ۀ در  بازگو  را  مقام  و  این  کند 

هدایت مىدیفرمایم ما  فرمان  به  آنها  تنها  :  نه  بِأمَْرِنا«  »یَهْدُونَ  کنند. 

طریق، که آن در نبوت و رسالت    ۀ و ارائ  یراهنمای  ی هدایت به معنا

معنا به  بلکه  دارد،  منزل    یدستگیر   یوجود  به سر  و رساندن  کردن 

 است.  قصودم

  میترس  گونه ن یآنان ا  یو چهارمین و پنجمین موهبت و ویژگ  سومین

را وحشودیم خیر  کار  انجام  آنها  به  »ما  برپا    ی:  همچنین  و  کردیم 

داشتن نماز و پرداخت زکات را: »وَ أَوْحَیْنا إلَِیْهمِْ فعِْلَ الْخَیرْاتِ وَ إِقامَ  

  یاساس  ینقش  ادشده،ی  یهاکه رسالت  داستیالصَّلاۀِ وَ إِیتاءَ الزَّکاۀِ«. پ

 سالم و منزّه دارد. ۀجامع ییدر برپا

  ی ما انواع کارها  یبوده باشد؛ یعن  یتشریع  یتواند وحمى  یوح  این

ادا  و  اعطا  ی خیر  و  برنامه   ی نماز  در  را  آنان    یدین  ی هازکات 
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به آنها توفیق و    یباشد؛ یعن  یتکوین  یتواند وحگنجانیدیم، و نیز مى 

کدام  انجام این امور بخشیدیم، گرچه هیچ   ی برا  ی معنو  ۀ توان و جاذب 

  های ندارد، بلکه تنها آمادگ یو اضطرار یاجبار  ۀجنب ادشده یاز امور 

زمینه  نتیجه  و  به  هرگز  آنها  خود  خواست  و  اراده  بدون  که  هاست 

 رسد. نمى

زکات« بعد از »فعل خیرات«، به خاطر اهمیت    یصلاۀ و ادا   ۀ»اقام  ذکر

»وَ أوَْحَیْنا إلَِیْهمِْ    ۀاین دو برنامه است که نخست به طور عام در جمل

 « و بعد به طور خاص بیان شده است.فعِْلَ الْخَیرْاتِ

 ی: »آنها همگکندیبه مقام »عبودیت« آنها اشاره م  ه یفراز آ  آخرین

مى عبادت  را  ما  عابِدِینَ فقط  لَنا  کانُوا  »وَ   Javadi) «  کردند«: 

Amoli, 2016; Tabatabai, 2011 ) 

مستمر در این برنامه دارد،    ۀتعبیر به »کانوا« که دلالت بر سابق  ضمناً

قبل از رسیدن به مقام    یاست که آنها حت  ن یاشاره به ا  ی ایشاید گو

اند و در پرتو  صالح و موحّد و شایسته بوده   ینبوت و امامت، مردان

 به آنها بخشیده است.  یاها، خداوند مواهب تازه همین برنامه 

 قیتحق روش

  ی ا توصیف  یو براساس رویکرد تحلیل  یپژوهش از نوع کاربرد  نیا

است. محقق در این پژوهش از دو تکنیک توصیف و تحلیل در طول  

  ۀ در محدود  شودیگونه که ابتدا تلاش مبدان  رد،یگییکدیگر بهره م

مرجع را مورد    یهاآراء و نظرات گروه   ۀ پژوهش، کلی  یشده براتعیین

  ی آن را استخراج کرده و به روش توصیف  جیاقرار دهد و نت  یبررس

نما نتیجدیارائه  ادامه،  ارائه   یتحلیل  یپژوهش را در قالب بحث  ۀ . در 

گردآورکندیم روش  اسناد    ی.  براساس  پژوهش  این  در  اطلاعات 

ابزارها  یطراح  یاکتابخانه    گر یاطلاعات د  ی گردآور  یشده است. 

 باشد. یم نترنتیافزار، مقالات و اشامل نرم   قیتحق

 تیالبواژگان امامت و اهل یابی مفهوم

اهل   ۀ واژ  دو و  تمام  تی البامامت  د  یدر    ی به حدّ  نیمسلم  ینیمتون 

  ی کیتفک  چیآن دو ه   ن یب   توانیهستند که نم  گریکدی  ن یو قر  نیعج

شکل  روند  شد.  شناسا  یریگقائل  و    ییو  خدا  کتاب  در  واژه  دو 

نگاه  یبس  ی نبو  ثیاحاد است.  ا  یواضح و آشکار  به  دو    ن یکوتاه 

  ی ارتباط آن دو را برا  ن«،ی»ثقل  ینبو  یهابگران  راثیدر دو م  دواژه یکل

 .سازدیم انیهمگان ع

 می امام در قرآن کر ۀواژ

بار در قرآن کر  ۀ واژ »ائمه« مجموعاً دوازده  به    می»امام« و جمع آن 

کار رفته است که هفت بار آن به صورت مفرد آمده و پنج بار آن به  

ا است.  شده  گرفته  کار  به  جمع  معنا  ن یشکل  به  مقتدا،    ی واژگان 

 آن به کار گرفته شده است.  ریمعلم، جاده، راه و نظا شوا،یپ

  ی رویگفتار از آن پ  ایهر آنچه که در عمل    یعنی  میدر قرآن کر  امام

آن، حق باشد    ریغ  ایکتاب و    ایو به آن اقتدا شود، خواه انسان باشد  

:  دیفرمایاسراء م  ۀمبارک   ۀ سور  کمیهفتاد و    یۀباطل؛ چنانچه آ  ایو  

 ;Khosravi Hosseini, 1990)»یَوْمَ نَدْعُواْ کُلَّ أُنَاسِ بِإِماَمِهمِْ«  

Turaihi, 1996 ) 

 امام در اصطلاح ۀواژ

اسلام  ۀ واژ با    ند یگویم  یزیچ  ایو    یبه کس  یامام در اصطلاح  که 

ها را به عهده دارد. امام در  نسل   ی تگریو هدا  ییراهنما  ،یفرمان اله

مصاد عام،  و    ی اریبس  ق یاصطلاح  جماعت  امام  مانند  امام    ا یدارد، 

 امام اهل سنّت.  ایجمعه و 

 هانامهامام در لغت ۀواژ

شود و یا  او در قول و فعل اقتدا مى  یاست که به پیشوای  یکس  امام،

است، چه بر حقّ باشد و چه بر باطل. جمع امام، ائمه    ی و چیز  یکتاب

به    ی( یعن71  یۀ اسراء: آ  ۀ « )سوراست: »یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أنُاسٍ بِإِمامِهمِْ

»بِإِمامِهمِْ« را به »به کتابشان« هم   یکردند. برخکه به او اقتدا مى یکس

کرده   ,Khosravi Hosseini, 1990; Zubaidi)اند  معنا 

2007 ) 

 م ی در قرآن کر تیاهل ب ۀواژ

  ۀ خانواد  ی بار برا  کیآمده است:    میسه بار در قرآن کر  ت یاهل ب  ۀ واژ

ابراه برََکَاتُهُ  میحضرت  وَ  اللَّهِ  رحَْمَتُ  اللَّهِ  أَمرِْ  مِنْ  تعَْجَبِینَ  أَ  »قَالُواْ   :

مَّجیدٌ« )سور حَمِیدٌ  إِنَّهُ  البَْیْتِ  أَهْلَ  بار    کی( و  73  یۀ هود: آ  ۀ عَلَیْکمُ 

: »هَلْ أَدُلُّکمُْ عَلى اَهلِ بَیتٍ یَکْفُلُونَهُ لَکمُْ  یحضرت موس  ۀ خانواد  یبرا

)سور تَحزَْنَ«  وَلا  عَیْنُها  تَقرََّ  کیَْ  أُمِّهِ  إِلىَ  فرََدَدْنَاهُ  ناصِحوُنَ  لَهُ   ۀ وَهمُْ 
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اکرم به کار    امبریپ  ۀ خانواد  یبرا  زی بار ن   کی( و  13و    12  اتیقصص: آ

 رفته است: 

تَطْهِیرًا«    »إِنَّمَا یُطَهِّرَکمُ  الْبَیتِْ وَ  أَهْلَ  الرِّجْسَ  عَنکمُُ  لیُِذْهبَِ  اللَّهُ  یرُِیدُ 

 ( 33 یۀاحزاب: آ ۀ )سور

 در اصطلاح تیالباهل ۀواژ

رسول خدا )ص(    ۀ به خانواد  یدر اصطلاح و گفتمان عموم  تیالباهل 

م پ  شودیاطلاق  با  شهره    امبریکه  عبا  آل  تن  پنج  به  .  اندافته یاکرم، 

روزمرّ  یاریبس  قیمصاد مواجهات  وجود    ۀ در  کنون  تا  اسلام  صدر 

 .کنندیمعنا دلالت م نیدارد که بر ا

 هانامهدر لغت  تیاهل ب ۀواژ

که مراد    سدینوی. او مکندیرا ساکنان خانه معنا م  تیمنظور، اهل ب   ابن

ب اهل  ابن    نیترژه یو  ت،ی از  به رسول خدا )ص( هستند.  نسبت  افراد 

حضرت  یعنیرا همسران، دختران و داماد او،  امبریپ ت یمنظور، اهل ب

م  یعل معنا  پ   کندی)ع(،  زنان  که  است  معتقد  مردان  امبریو  که    یو 

 Ibn)  روندیشمار مبه   تی اهل ب  ۀ او هستند، از جمل  ۀ از خانواد  یبخش

Manzur, 1987) . 

 Ibn) کندیبرداشت معنا م نیبه هم بیرا قر تی اهل ب زیفارس ن  ابن

Faris, 1984)از ابن منظور    ترع یرا وس  تی . صاحب مفردات، اهل ب

م فارس  ابن  مندیبیو  او  بسدینوی .  اهل  هم    یکسان  یعنی  تی :  با  که 

همهم   ای  یهمشهر  ای  شیک هم   ا ی  شاوندیخو و  هستند.  رشته  صنعت 

وقتدیافزایراغب م ب  ی:  اهل  از  م  تیبه صورت مطلق    شود، یگفته 

پ خاندان  در  است    امبریمتعارف  )ص(   Khosravi) اسلام 

Hosseini, 1990) . 

 یعنی  ت یداران کار، اهل بعهده   یعنی: اهل امر  سدینویم  یروزآبادیف

همسر    یعنیمعتقدان به آن، اهل مرد  یعنیساکنان خانه و اهل مذهب 

)ع(    طالبی بن اب  یهمسران، دختران و دامادش عل  یعنی  امبریاو، اهل پ

مردان  ای و  او  هستند    ی همسران  او  خاندان  از   ,Firuzabadi)که 

1994). 

 

 

 یاسلام اتی در روا ت یاز اهل ب مراد 

  ی ها»آل« را بارها به مناسبت   ای»اهل« و    یخدا )ص( مفهوم لغو  رسول

به کار   یاسلام  دی اصطلاح جد  کی کرده و آن را در    ن ییمختلف تب

ب اهل  مفهوم  حضرت،  آن  است.  ب   ت یگرفته  آل  شأن    ت یو  در  را 

نهُ فرزند از نسل امام    نیحضرت فاطمه زهرا، حسن  ،یحضرت عل و 

آنان حضرت   نیاست که آخر  کرده ( محدود  السلام هم ی)عل   نیحس

بد  یمهد است.  ب  ب،یترتن ی)عج(  نب  تی اهل  آل  اصطلاح    یو  دو 

اشخاص    ریگشته و سا  یاست که فقط شامل افراد خاص  ی خاص نبو

  ی انیباب به فهم مطلب کمک شا  ن یدر ا  ی. نقل مثالردیگیرا در بر نم

کلمکندیم دارا  ۀ:  هر    یلغو  یمعنا  ی صلاه  شامل  و  است  گسترده 

خاص    یصلاه را اصطلاح  ۀ اما رسول خدا )ص( واژ  شود،یم  ییعاد

صلاه را    یمعنا  یمخصوص قرار داد؛ چنانچه اگر شخص  یعبادت  یبرا

: »وَ أَنْ أَقِیمُواْ الصَّلَوۀَ وَ اتَّقُوهُ وَ هُوَ الَّذِى إِلَیهِْ تُحشرَون«  فهیشر  یۀ در آ

ده باشد که: »هر  ی عق  ن یکند و بر ا  ر ی( به دعا تفس72  یۀ انعام: آ  ۀ )سور

  ا یرا رو به آسمان بلند کند و خدا را بخواند و    شیکس دستان خو

نماز خوانده«، خواه بخواند،  با دلش  را  معنا  م یخداوند    ی گفت که 

مقصود از قول خداوند در عبارت    رایز  ست، ین  یدرست و قابل قبول

  ، یلغو  یاست و هرگز به معنا  یالصَّلاه« همان صلاه اصطلاح  مُوای»اقَ

  ز ین  ت«ی»اهل ب ۀ در قاموس واژ قتیحق نیباشد. ا تواند یدعا، نم یعنی

و اهل    ی ادّعا کند که آل نب  یمعنا که اگر کس  ن یبد  کند،ی ق مصد

  د ی در جواب با  شوند،یاز نظر لغت شامل پسران و زنان او م  ،ینب  تیب

چرا که او آل و   د، یخدا اجتناب کن امبریکلام پ  فیگفت که: از تحر

و مشخص قرار داده    نیّمع  یافراد  ی اصطلاح خاص برا  ا ر  ت یاهل ب

همان   ف،یشر  ثیو احاد  اتیدر آ  تی است. پس منظور از آل و اهل ب

که شاهد و  مگر آن  ؛یلغو  یخاص آن است نه معنا  یاصطلاح  یمعنا

 است.  ی لغو یکه بفهماند منظور همان معنا دیارائه نما یروشن لیدل

  ت یقابل درنگ است که اهل ب  زی)ع( ن   ی عل  نی رالمؤمنیکلام از ام  نیا

جهالت   یهای کیما از تار ۀل ی: شما مردم به وسکندیم یمعرف نیرا چن

صبح    د،یدیرس  یو به کمک ما به اوج ترق  دی شد  ت یو هدا  افته ینجات  

 . دیسعادت شما با نور ما درخش
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  ن یکاربرد ا  گرید لی: دلتی اهل ب  ۀ اکرم در کاربرد واژ  امبریپ  ۀ ری. س3

و    ح یصح  یثیکساء است؛ حد  فی شر  ث یحد  ، یاصطلاح خاص نبو

به امّ سلمه اجازه ورود به جمع    یسند محکم که رسول خدا )ص( 

 اصحاب کساء را نداد.   

کرده است که رسول    ت یروا  شی خو  یثیدر اثر حد  یثمیابن حجر ه 

و   عباء  )ص(  ا  ایاکرم  هنگام  را  دستان    ثیحد  رادیکساء  از  کساء 

سلمه را گواه آن است که ام   امبری عمل و رفتار پ  نیسلمه گرفت. اام 

مورد نظر، خارج کرده است    یاصطلاح  یبه معنا  ت،ی اهل ب  انیاز م

(Haytami, 1875)   . 

کرده است که    تیسلمه روا: ام سدینویدر المعجم خود م  زین  یطبران 

را   پسرت  دو  و  همسر  )ع( گفت:  زهرا  فاطمه  به  )ص(  خدا  رسول 

حاضر کرد. رسول   امبریاکرم آن سه را خدمت پ  یکه دخت نب  اور،یب

آنها انداخت، سپس با دستانش به    یرو  یفدک   ی عبا  کیخدا )ص(  

گروه،    نیکرد و گفت: خداوندا! ا  ه عبا اشار  ریآن جماعتِ ز  یسو

آل محمد هستند، پس درود و رحمت خود را بر محمد و آل محمد  

عبا را بلند کردم تا    دیگویسلمه م. ام یدی و مج  دیبفرست که تو حم

و   دیاما رسول اکرم )ص( آن را از دستم کش  وندم،ی من هم به آنان بپ

خ بر  تو  خوب  ریفرمود:    ست ین  تو  یجا  جان یا  یول  ،یهست   یو 

(Tabarani, 1984)   . 

کرده   تیروا  یخدر  دیسعیاز اب  هیالدّرالمنثور، ابن مردو  ریدر تفس 

)ع( با فاطمه زهرا )ع( ازدواج کرد، چهل صبح    یاست که چون عل

: سلام بر شما  گفتیو م  آمدیآنان م  ۀرسول خدا )ص( به در خان

و رحمت خدا و برکات او بر شما باد، وقت نماز است، خدا    ت یاهل ب

»إِنَّ کند،  الْبَیْتِ    مَارحمتتان  أَهْلَ  الرِّجْسَ  عَنْکمُُ  لِیُذْهِبَ  اللهُ  یرُِیدُ 

: من در فرمودیم  نیچن(. هم 33  یۀاحزاب: آ  ۀ وَیُطَهِّرَکمُْ تَطْهِیراً« )سور

که    یبا کس  امی و دوست  یکه با شما بجنگد و در آشت  یجنگم با کس

 است.    یو دوست  یبا شما در آشت

مردو   ابن   هیابن  روااز  ماه،   تیعباس  نُه  ما  گفت:  که  است  کرده 

به    یکه رسول خدا هنگام هر نماز  میبود  انیجر  نیروزه شاهد اهمه 

: »سلام و رحمت خدا و برکات او بر  فرمودیفاطمه آمده و م  ۀ در خان

ب  اهل  أَهْلَ  تیشما  الرِّجْسَ  عَنکمُُ  لِیذُْهِبَ  اللهُ  یرُِیدُ  إنَِّمَا  الْبَیتِْ    باد؛ 

    (Suyuti, 1984) وَیُطَهِّرَکمُْ تَطْهِیراً« 

ا  یبرخ  بر  لغت  اهل  کلم  اندده یعق  ن یاز  اطلاق    ۀکه  بر همسر  اهل 

سلمه از رسول اکرم  ام   ر،یتطه  یۀ. از باب نمونه، بعد از نزول آشودینم

  ی قرار دهد، در حال  ت ی که او را جزء اهل ب  کندی)ص( درخواست م

سلمه درخواست ام   شد،ی م  امبریپ  یهاشامل زن   ت یاهل ب  ۀکه اگر کلم

سلمه به جمع اهل  ورود ام   دیباینبود، م  نینبود و اگر چن  تظار دور از ان

نظر است.    نیبر هم  زیبن ارقم ن  دی. ز شدیم  رفته یپذ  امبریکساء توسط پ

که همسر   رایز  کند،ی بر زنان صدق نم  تیکه عنوان اهل ب  دیگویاو م

پدرش    ۀاست و چون طلاقش دهند، به خان   یبا آدم  یانسان چند صباح

رسول    تی اهل ب  ب،یترتنی. بدگرددیم  گانهیو دوباره ب  کندیرجوع م

که بعد از او صدقه    ند یاو  شاوندان یخدا )ص(، اهل او و عُصبه و خو

 .   (Ibn Kathir, 2010)حرام شمرده شده است   شانیبرا

 

   تیالباهل نی نش واژگان هم  یکاربرد نحو

احزاب، کاربرد »الف« در   ۀمبارک   ۀ و سوم سور  یس  یۀبا توجه به آ  

نشان  ۀ واژ موهبت    کیدرباره    فهیشر  یۀاست که آ  نیا  ۀ دهند»اِنمّا« 

به کار رفتن  کهنیا گری. ددیگویسخن م  تیدر مورد اهل ب  ییاستثنا

مورد بحث منظور    یۀکه زنان از آ  دهدینشان م  هی»کمُ« در آ  ریضم

  ر یبا ضم  اتیآ  ۀ مانند هم  زین  هیآ  نی بود، در ا  نیاگر چن  رایز  شوند،ینم

که با عبارت »وَیُطَهِّرَکمُْ   یدی. تأک رفتیمؤنث »کُن« با آنان سخن م

تنو و  است  آمده  ا  نیتَطْهِیراً«  که    میتعظ  نیتنو  جا،ن یدر  است 

ه  ۀ کنندان یب که  است  به   یگناهکار  چ یآن  البیت«  »اهل  شمار جزء 

مؤنث »کُن« به    ریضم  رییشدن و تغ  گرگونیاست د  نیچن. همدیآینم

است  گرید یسخن با کسان یرو دهدیمذکر »کمُ« که نشان م ریضم

مقدّم    کهن یا  گریهستند. د  تیاز اهل ب  ی)ص( جدا  امبریزنان پ  وتیو ب

ا بر  دلالت  »أهل«  بر  »عَنکمُ«  تطه  نیآمدن  حکم  که  صرفاً   ریدارد 

همان پنج تن    ای  تی الباهل  آناست که منظور از    یخاص  ۀ متوجه عد

 .   (Khoei & Faqihi Zadeh, 2020)آل عبا است  
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 کساء   فی شر ثی حد

  ت، ی کساء، معنا و مفهوم اهل ب  فیشر  ثیبه صراحت حد  تیعنا  با

است و آن حضرت، همسران    امبری منحصر به افراد خاص و مورد نظر پ

اهل    ان ینداده و آنان را از م  یخود جا  ۀ خانواد  ت یخود را در مقام اهل

باشد    ده یعق  ن یکه هر کس بر اآن  ۀ جیخود خارج ساخته است. نت  ت یب

ن زنان رسول خدا )ص(  ب  زیکه  اهل  تلقّ  تی جزء  در    شوند،یم  یاو 

رسول خدا )ص( به مخالفت برخاسته است و    یفکر  ۀبا فلسف   قتیحق

.  ستی جز مخالفت با خداوند سبحان ن  یزیچ  زیمخالفت با رسول خدا ن

آشکار و ناروا در حق اهل    یعمل، ستم  نیمرتکب ا  کهن ی به علاوه ا

ا  ت یب دو بخش است:    ی راستم دا  ن یرسول خدا )ص( کرده است. 

ا فض  یبرا  کهن ینخست  نااهل،  د  یتراشلت یافراد  است؛   گریکرده 

 اتهّام به رسول خدا را بدعت نهاده است. کهنیا

 خواندن پنج تن    تیبر اهل ب  امبریمداومت پ

  ش، یرسالت خو  خیاز تار  گرید  یاسلام )ص( در فراز  یگرام  امبریپ

  د یو تأک   حیدرباره آنها نازل شده است تصر  ریتطه  یۀکه آ  یبه نام کسان

عصمت و طهارت رقم   تیاهل ب  تیبر حقّان  گرید  یتا سند  کندیم

طبر ابوسع  یبزند.  خدا    تیروا  یخدر  دیاز  رسول  که  است  کرده 

یُ »إِنَّمَا  فرمود:  دربار  رِیدُ)ص(  است: من،    ۀ اللهُ...«  نازل شده  نفر  پنج 

 کندیسلمه نقل ماز ام   یطبر  نیچن. همنیفاطمه، حسن و حس  ،یعل

  ن یو فاطمه و حسن و حس  یمن بود؛ عل  ش ی)ص( پ  یگرام  امبریکه پ

بودند. غذا م  شانیا  ی برا  ییهم حاضر  را  آنان غذا    ل یفراهم کردم. 

و   دی آنان کش  ی رو  یاملحفه   ای. رسول خدا )ص( عبا  دندیکرده خواب

را از آنان ببر    ی دیمن هستند، پل  تی اهل ب  نانیسپس فرمود: خداوندا! ا

  ۀ را بر در خان   ریتطه  یۀآن حضرت آ  نیچنو کاملاً پاکشان ساز. هم

بودن پنج    تی به اهل ب  بیترتن یو بد  نمودی)ع( تلاوت م  یحضرت عل

به   امبریکه پ کندیم نقلاز اَنَس   ی. طبر فرمودیم حیو تصر  دیتن تأک 

  ۀ هنگام عبور از در خان  آمدند،یم  رون یمدت شش ماه، هرگاه به نماز ب

را بر آنان    ریتطه  یۀ!« آتیالباهل   ایفاطمه زهرا )ع( با خطاب کردن » 

 . (Tabari, 1991) خواندند یم

 

 ت یالبعبارت اهل یری کارگدر به  می قرآن کر روش

  ی گروه خاص  یبرا  ت«یالب»اهل  ۀ واژ  م،یشد، در قرآن کر  اد ی  چنانچه

که به حضرت محمد )ص( منسوب هستند به کار رفته است، چرا که  

حکمت    ی بر و مقتدا و داراشناس و راه راه   م،یدر قرآن کر  تی اهل ب

  ت، ی اهل ب  ی برا  د یقرآن مج  نیچنشده است. هم  یمعرف  یو دانش قرآن

و و  و    انیب  ییهایژگیاوصاف  حقوق  آنها  قبال  در  که  است  کرده 

امت اسلام    ۀ بر عهد  ریحال مهم و خط  ن یفراوان و در ع  یهات ی مسؤول

 گذاشته شده است. 

سه بار مطرح شده   میدر قرآن کر  ت«ی»اهل ب   ۀشد، کلم  ادی  چنانچه

 است:

گاه که )ع( آمده است، آن   یکه در داستان حضرت موسآن   نخست

کرده  دای فرعون او را پ ۀ کوچک بود و خانواد ی خدا نوزاد امبریآن پ

پ در  ش  رده یش  یمادر  ی و  نوزاد،  آن  دهان    ی زن  چیه   ریبودند.  به  را 

گاه کار درمانده بودند تا آن   نیدر ا  زیفرعون ن  ۀ و خانواد  گرفتینم

 کرد:  یی( آنان را راهنماع)  یکه خواهر موس

أَدُلُّکمُْ عَلى اهَلِ بَیتٍ یَکْفُلُونهَُ لکَمُْ وَهمُْ لهَُ ناصِحُونَ فرََدَدْنَاهُ إِلىَ    »هَلْ

 ( 13و  12 اتیقصص: آ ۀ أُمِّهِ کیَْ تَقرََّ عَیْنُها وَلا تَحزَْنَ« )سور

روشن    اشده یخود برگشت تا د  تی اهل ب  ایکودك به مادر و    سرانجام

نشده    انیمزبور ب  یۀبرطرف گردد. در آ  زیشود و حزن و اندوهش ن

  ا یچه بود؟ آ  ریتعب  نی )ع( از ا  یاست که منظور خواهر حضرت موس

  ا یداشتند    یشاوندیبودند که با آن خانواده قرابت و خو  یتمام کسان

علاوه    ایاست    یسبب  ای  یمنظور قرابت نسب  ایآ  نیاز آنان؟ همچن   یبعض

هم به    تی ترب  ایرا که از راه ولاء و    یکسان  ،یو سبب  یبر قرابت نسب

  ت ینکته آن است که لفظ اهل ب  شود؟یخانواده منتسب هستند شامل م

 . تیالباهل  یعنیمعرفه،  ۀ غینکره آمده است، نه به ص ۀ غیبه ص  هیدر آ

  میرا در داستان حضرت ابراه   میدر قرآن کر  ت یالبکاربرد اهل   نیدوم

گاه که همسرش از بشارت فرشتگان که به او مژده  آن   م،ینیبی )ع( م

خواهد آورد، در شگفت    ایرا به دن   عقوبیدادند اسحاق و پس از او  

 حال ملائکه به او گفتند: ن یآمد. در ا
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مِنْ أَمرِْ اللهِ رحَْمَتُ اللهِ وَبرَکَاتُهُ عَلَیْکمُْ أَهْلَ الْبَیْتِ إنَِّهُ حَمِیدٌ    »أَتعَْجَبینَ

 (73 یۀ هود: آ ۀ مَجِیدٌ« )سور

از کار خدا عجب    ایگفتند که آ  میبه همسر حضرت ابراه   فرشتگان

  ار یکه بس  ی باد؛ خداوند  ت یرحمت و برکات خدا بر شما اهل ب  ؟یدار

 مجد و عظمت است. یستوده و دارا 

البار  صاحب اسدینویم  یفتح  در  حضرت    یۀآ  نی:  همسر  مبارکه، 

مورد    ه یآ  ن یاو در ا  را یشمرده شده است، ز  ت یالب)ع( از اهل   م یابراه

مطلب باشد که    نیبر ا  لیدل  تواندینم   نیخطاب قرار گرفته است؛ اما ا

در    یاطلاق شده، حت  ت یالبکه لفظ اهل   ی همسر هم در تمام موارد

مقصود وجود ندارد، جزء    نییتع  یمناسب برا   ۀنیهم که قر  یموارد

ب ز  ت یاهل  آ  هِ یتوج  رایاست،  در  شده  همسر    ادشده ی  یۀ خطابِ  به 

 ۀدر زمر  ی داخل شدن و  یبرا   یا نهیقر  تواند ی)ع( م  م یحضرت ابراه

ب نم  تی اهل  اما  ا  تواندی باشد،  بر  کند    ت یالباهل   ۀکلم  کهن یدلالت 

کلمه    ن یا  دنی که به مجرد شن  یابه گونه   رد،یگیهمسر را هم در برم

 به ذهن شنونده تبادر کند.  دی با یانه یقر چیهی و ب

اهل  نیسوم قرآن کر  ت یالب کاربرد  آ  میدر  به  است که    ی اه یمربوط 

 آمد:  ان یاز آن سخن به م ترشیپ

بِالْقَولِْ    »یا تَخْضعَْنَ  فَلا  اتَّقَیْتنَُّ  إِنِ  النِّساءِ  مِنَ  کَأحََدٍ  لَسْتُنَّ  النَّبیِِّ  نِساءَ 

فَیطَْمَعَ الَّذِی فیِ قَلْبِهِ مَرَضٌ وَ قُلْنَ قوَْلاً معَرُْوفاً وَ قرَْنَ فیِ بُیُوتِکُنَّ وَ لَا  

تَبرَُّجَ الجَاهِلِیَّۀِ الأولى وَأقَِمْ الصَّلاۀَ وَآتِینَ الزَّکَاۀَ وَأَطعِْنَ اللهَ    نَتَبرََّجْنَ 

وَیُطَهِّرَکمُْ  البَیتِْ  أَهْلَ  الرِّجْسَ  عَنْکمُُ  لیُِذْهبَِ  اللهُ  یرُِیدُ  إنَِّمَا  ورََسُولَهُ 

تَطْهِیراً واَذْکرُْنَ ما یُتْلى فی بُیُوتِکُنَّ منِْ آیَاتِ اللهِ وَ الْحکِْمَۀِ إِنَّ اللهَ کانَ  

 ( 33 یۀاحزاب: آ ۀ )سور بِیراً«لَطیفاً خَ

خود بمانند    یهاکه در خانه   خواهدیم  امبریاز همسران پ  می کر  قرآن

ظاهر نشوند، نماز را برپا دارند و    ن ینخست  تِ یو همچون دوران جاهل

بپردازند و خدا و پ در بخش    ه یرا اطاعت کنند. آ  امبرشیزکات را 

اله  یگرید فرمان  م  کندی م  دیتأک   ی از  فقط  خداوند    خواهد یکه 

»   ی دیپل از شما  پاك سازد.   ت«یب   اهل را  را  و کاملاً شما  دور سازد 

  یی که گو  کندی به حکمت و لطف خداوند اشاره م  ه یآ  ی انیبخش پا

استثناء   ن یاز ا گران یاست که د تی اهل ب ر یمراد از حکمت همان تطه

 آگاه و داناست.   ی هست  قیخداوند به اسرار دق  ، ی. آرستندیبرخوردار ن

اللهُ    شیفرما  م، ینیبیم  چنانچه  یرُِیدُ  »إِنَّمَا  عبارت  در  متعال  خداوند 

م در  تَطْهِیراً«  وَیُطَهِّرَکمُْ  البیَْتِ  أهَْلَ  الرِّجْسَ  عَنکمُُ    ی اتیآ  ان یلِیُذْهبَِ 

اند.  اکرم )ص( مخاطب قرار گرفته   امبریقرار گرفته است که زنان پ 

  ه ی آ  یدر معنا  عروفم  ۀ سبب شده است که شبه  ه یاز آ  ب یترک   نیا

همان  یاعده   یبرا دهد،  را    یگروه  د،ید  میگونه که خواهرخ  آن 

مبارکه   یۀآ  یقیمفاد حق  رامونیپ  ییدهایترد  ختنیبرانگ  یبرا  یازه یانگ

داده  شاقرار  مورخان    انیاند.  و  محدثان  و  مفسران  که  است  ذکر 

در    تیب اند: مراد از اهل  نوشته   ادشده ی  یۀآ  ریبه اتفاق در تفس  یاسلام

  ن، یهستند که عبارتند از حضرات معصوم  یمزبور تنها افراد خاص  یۀآ

عل  یعنی حس  ،یامام  امام  و  حسن  امام  و  زهرا  فاطمه    ن یحضرت 

(Asqalani, 1980) . 

 ن ی قی فر دگاهی در د  تیالباهل ۀواژ یابی مفهوم

در دامن   عتیشر  ن یمکتب اسلام، ا یهابودن آموزه  ی انیلحاظ وح به 

  خ، یکرده است. تار تی را ترب یاریبس  ۀکامل و برجست  یهاخود انسان 

آنان را    یو خارج  ینیع   تیو واقع شناسدیم  یآنان را به خوب  یمایس

معرف انصاف  و  خرد  صاحبان  بدان   کند،یم  ی به  علتا  که    رغم یجا 

خاموش  زا  ی اریبس  یهاتلاش وجودشان  نور  هرگز    ی بدخواهان، 

نام و    ردیپذینم شاهدان و گواهان اعصار محو    ۀاز حافظ  ادشانیو 

 نخواهد شد. 

پ   د،یمج  قرآن پاك   یاله  امبرانیتمام  زنان  و  مردان  به  و  را  سرشت 

اند  آنان خاندان عصمت و طهارت   ۀ. از جملکندیم  یعنوان الگو معرف

شر مصحف  ب  ف،یکه  اهل  را  بشناسدیم  امبریپ   تی آنان  اهل    ت ی . 

  ۀ هستند که حافظ  ییهاانسان   نیتریو مترق  قتیحق  نیآشکارتر  امبر،یپ

م  خیتار را  ایآنان  عط  نیشناسد.  به  عمدتاً  و    یۀّشناخت  عصمت 

م معطوف  آنان  لغزش   گرددیطهارت  نوع  هر  از  آنان  نگهبان  که 

 است.  ینیو د یاجتماع
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 تیالبمختلف در باب اهل اقوال

ندا مکرده   اد یعکرمه    از بازارها  او در  برا  دادیاند که  را    ی و مردم 

  یۀ در آ  تی الببود که منظور از اهل  نیا  یو  ی . ادعاخواندیمباهله فرا م

پ   ر،یتطه زنان  فقط  و  احد  امبرند یفقط  بر    ریغ  ی و  در  را  آنان  از 

 . (Tabari, 1991) ردیگینم

ابن   نیا به  سعسخن  و  جب  دیعباس  است    ریبن  شده  داده  نسبت  هم 

(Ibn Kathir, 2010) . 

بن    دیسع  ،یاند. عطاء، کلبنسبت داده   زیادعا را به مقاتل ن  ن یا  نیچنهم

فرود    شهیعا  ۀدر خان  ه یآ  نیبودند ا  یهم که مدع  ریو عروۀ بن زب  ریجب

 . (Tabatabai, 2011)اند مطلب را گفته  نیآمد، ا

اصحاب    ت،ی که منظور از اهل ب  اندده یعق  نیبر ا  زین  یحال برخ  نیع  در

و حضرت فاطمه    ی اکرم )ص( و حضرت عل  امبر یپ  یعنیکساء هستند؛  

 . نیزهرا و امام حسن و امام حس

پ  یبعض همسران  ب  امبریاز  اهل  منها  ت ی )ص(،  کساء  اصحاب    ی را 

  ی بغداد   ب یو خط  ی فخر راز  ۀ دیعق   نیاند. ا)ص( قلمداد کرده   امبریپ

 ,Ibn Asakir)کرده است    تیروا   یاز بخار  یهست که قسطلان  زین

1994). 

اکرم )ص(    امبریتنها پ  ت،ی باورند که مراد از اهل ب  نیبر ا  گرید  یاعده 

 .(Haytami, 1875)است و بس 

را    امبریهستند و زنان پ  هاشمیاند که منظور بنگفته   زین  گرید  یگروه

 . (Tabatabai, 2011) ردیگیدر برنم

پگفته   ن یچن  زین   گرید  یگروه زنان  منظور  که  تمام  امبریاند   یو 

است    هاشمیبن آنان حرام شده  بر  که صدقه   ,Haytami)هستند 

1875) . 

که منظور از    اندده یعق  نیبر ا  یو سن  عهیش  شمندانیمفسران و اند  شتریب

  ، یاکرم، حضرت عل  امبریاصحاب کساء هستند و شامل پ  ت، یالباهل 

حس امام  و  حسن  امام  و  زهرا  فاطمه    باشند یم  ن یحضرت 

(Zamakhshari, 1986) . 

و    شه یعا  ،یخدر  دیسخن به انس بن مالک، واثله بن اسقع، ابوسع  نیا

نام  و    یذهب  ،یشافع  یگنج  ،ینسبت داده شده است. طحاو  زیسلمه 

  ۀ دی و بلکه عق  یمجاهد، قتاده، کلب  ۀ دی عق  زیبر آن اصرار داشته و ن  یقم

اند که مفسران  گفته   یبعض  یاست. حت  ن یمفسران هم  شتریجمهور و ب

اهل کساء    ۀ دربار  ه ی آ  ن یاند که اکرده   ت یاجماع دارند و جمهور روا

  ن یاست که مفسران بر ا  نیاند که منظور اگفته   زینازل شده است و ن

آ که  دارند  اجماع  آل   یۀمطلب  شامل  آنان    ت یالبمبارکه  و  است 

 .(Marashi Najafi, 2014)  باشندی اصحاب کساء م

  ن یاز ا کیچ یدر کتاب و سنت ه غمبریپ ت یهمه، مراد از اهل ب نیا با

عامه و    قیمتواتره که از طر  اتیطبق روا   رایز  ست،ین  ادشده یموارد  

اکرم و    غمبریاست که به پ  یموهبت  تیخاصه وارد شده است، اهل ب 

اختصاص دارد و بنا بر   ن یو حضرت فاطمه زهرا و حسن  یحضرت عل

و خو  ن،یا ا  غمبریپ  گرید  شاوندان یاهل خانه  با  به    کهن یاکرم )ص( 

ب ب  شوند،یشمرده م  تیحسب عرف و لغت اهل    ن یبه ا  تی اما اهل 

نم محسوب  حتشوندیمعنا  گرام  یکبر  ۀجیخد   ی.  زنان   نیتریکه 

 .ستندیجرگه ن  ن یاکرم و مادر فاطمه زهرا )ع( است، در ا غمبریپ

  ده ید ت یرسول خداست، داخل اهل ب یکه پسر صلب م یابراه نیچنهم

 .شودینم

هم  ،یآر موجب  از    گر،ید  یاریبس   اتیو روا  ات یروا  ن یبه  امام  نهُ 

)ع( و از نسل او هستند، از اهل    ن یدوازده امام که فرزندان امام حس

بنابراباشندی م  تیب ب  نی.  و    تی اهل  هستند  معصوم  چهارده  همان 

اکرم و عترت   غمبریتن بعد از پ  زده ی)ص( به س  غمبریپ  تی همواره اهل ب

 .شودیآن حضرت اطلاق م

صاحب    ش یخو  یو تبار  یخیتار  ۀ اکرم )ص( در صبغ  امبریپ  تی ب  اهل

ب مناقب  و  غ  یشماری فضائل  کرامات  آنان    ی انکار  رقابلیهستند. 

 : ستیبا آنان ن  سه یمقا ی ارایرا  ی دارند که احد

: »إِنَّمَا یرُِیدُ اللهُ لِیُذْهبَِ عَنکمُُ الرِّجْسَ أَهْلَ البَیْتِ  فهیشر یۀموجب آ به

دارا خدا  رسول  خاندان  تَطْهِیراً«  و    یوَیُطَهِّرَکمُْ  عصمت  مقام 

مقتضاطهارت  به  آنان  گناه    یاله  یّۀعط  نیا  ی اند.  به  آلوده  هرگز 

 . شوندینم

 نیعترت آل رسول )ص( همواره قر  ن، یثقل  ینبو  فیشر  ثیحد  رویپ

.  دهدیرخ نم  ییآنان جدا  انیهستند و هرگز م  د یبا قرآن مج  نیو عج
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نور واحدند و    دی بدان معناست که عترت رسول خدا و قرآن مج  نیا

بدان معناست    قتیحق  نی. استین   ریپذدر آنان امکان  ییتصوّر جدا

  عت یو مقاصد شر  می قرآن کر  یفهم معان  رمکرّم د  ینب  تیکه اهل ب 

دو مقام آن است    ن یا  ۀ لازم  یعنی  شوند؛ یاسلام دچار خطا و لغزش نم

ب  اهل  فعل  و  قول  پ  تیکه  مانند خود  اکرم )ص( حجّت    غمبری)ع( 

 است.  ده یعق  نیبر ا عه یگونه که شباشد، همان 

 و اهل سنت  عهیدر منابع ش تیاهل ب لی فضا 

ب  داستیپ اهل  قرائت  ب  تی که  واجد    عیّتش  روانیپ  نیدر  تسنّن  و 

از اهل تسنّن که    ینظرانحال، هستند صاحب   نیاست. در ع  یاختلافات

ش  شانیآرا ا  عه یبا  دارد.  حد  نی مطابقت  منابع  به  استناد  با    یثی عدّه 

در ثقه    یدیکه ترد  کنندیرا عرضه م  یمذهب خود، شواهد و قرائن

 ندارد. د بودن آن منابع وجو

امام  دگاهی د  اله  هیمفسران  امر  امامت    یدرباره  به  منتسب 

 ت یاهل ب

و    نیدر امور د  یاله  یو منصب  استیامامیه، »امامت«، ر  ۀعینظر ش  از

است.    یمثل مقام »نبوت« است که تنها فرق آن با نبوت در وح  ایدن

وظا از  دنیا،  و  دین  امور  در  ریاست  تعریف،  این  امامِ    فیمطابق 

به آن ملتزم است و جزء    یامامدوازده   ۀالاطاعه است که شیع واجب 

  ی و فلسف یکلام ی ها. با مراجعه به کتابردیگیم راصول دین نیز قرا

 : میبریم ی»امامت« پ یبه وجود دو تفسیر برا یو عرفان

است بر عموم،    ی: مطابق این تعریف، »امامت« ریاستیکلام   فیتعر

 . (Hilli, 1996)توسط یک شخص، در امور دین و دنیا  

عرفان  یفلسف  تعریف منصبیا  »امامت«  تعریف،  این  مطابق  است    ی: 

جز   یامامت و نبوت، هیچ فرق  یهمانند نبوت، و بین این دو، یعن  یاله

به   یوح   ی جز تحمل وحنیست. امامت استمرار تمام وظایف نبوت، 

رساندن    یتصرّف در باطن و نفوس افراد برا  یاست و نیز نوع  یاله

این تعریف، ریاست در امور دین و دنیا   طابقآنها به کمال مطلوب. م

وظا  یکی معنای  فیاز  همان  این  و  است  شیع  یامام  که    ۀ است 

جزء    یامامدوازده  جهت  همین  به  را  امامت  لذا  است.  ملتزم  آن  به 

وراى مقام اطاعت یا    ی . »امامت، حقیقتآوردیاصول دین به حساب م

زمین، به   یرو  در ی ریاست دین و دنیا یا وصایت و خلافت و جانشین

 . (Tabatabai, 2011)حکومت بین مردم است«   یمعنا

به این است که امامت، هدایت    زانیامامت نزد صاحب الم  یمعنا  عمق

بوده که همان ولایت بر مردم و کردار آنان است و این هدایت    یباطن

 . (Rezvani, 2016) جز ایصال به مطلوب نیست  یباطن

ش  عموم ا  عه یمفسران  امامان   ی رأ  نیبر  گفتار  و  اعمال  و  استوارند 

  ۀ سور  ۀگانهجده   ات ی. از جمله آدانند یخود م  یمعصوم را سند ادّعا

 اند: گونه که نوشته انسان مورد اتفاق آنان است، بدان  ۀمبارک 

عل  مصداق مؤمنان  امیر  آیات،  این  اکمل  و  و    یاتم  زهرا  فاطمه  و 

فرزندان آنها حسن و حسین هستند که نذر خود را در مورد سه روز  

شرَُّهُ  کانَ  یوَمًْا  یَخافُونَ  وَ  باِلنَّذْرِ  »یُوفُونَ  کردند:  ادا  داشتن  روزه 

  ی حال  ر( و جز با آب افطار ننمودند، د7  یۀانسان: آ  ۀ مُسْتَطِیرًا« )سور

که قلب آنان از خوف خدا و خوف قیامت مالامال بود. »إِنَّا نَخافُ  

 ,Boroujerdi)(  10  یۀانسان: آ  ۀ مِن رَّبِّنَا یَومًْا عَبُوسًا قمَْطرَِیرًا« )سور

1957; Tabatabai, 2011; Tusi, 1993) النزول  . کتب اسباب

ا  زین م  ن یبه  صحهّ   Suyuti, 2007; Wahidi)   نهندیامر 

Nishapuri, 2004) . 

اله  دگاهی د  امر  درباره  سنّت  اهل  به    یمفسران  منتسب 

 ت یامامت اهل ب

)  ۀ سور  ۀ گانهجده   اتیآ قاطع   یکی(  ۵- 22انسان  در    ن یبراه  نیتراز 

ب  تیحقّان است    تی اهل  طهارت  و   ,Javadi Amoli) عصمت 

  ی آورده و بنا به داور  انی»ابرار« سخن به م  رامونیکه پ  یاتی. آ(2016

در    ض یمستف  ایمتواتر    ات یروا  یۀاز اهل تسننّ، بر پا   ی اریمفسران بس

ب اهل  است    امبریپ  ت یشأن  شده   ;Suyuti, 1984) نازل 

Zamakhshari, 1986). 

  ی نقل کرده و ما به بخش لاًی شرح ماجرا را تفص ریرالکبیالتفس  ۀ سندینو

 . میکنیاز آن اشاره م

روی أنّ هذه الآیات نزلت فی علیّ و فاطمۀ و جاریۀ لهما یقال لها    و

فضّۀ، قال ابن عبّاس: »مرض الحسن و الحسین، فعادهما جدّهما رسول  

اللّه صلىّ اللّه علیه و سلمّ و معه أبو بکر عمر، فقالوا لعلیّ: )لو نذرت  
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على ولدیک نذرا؟( فقال علیّ رضی اللّه عنه: إن برئ ولدای ممّا بهما  

قالت جاریتهما کذلک،   و  فاطمۀ کذلک،  فقالت  أیّام،  صمت ثلاثۀ 

 فوهب اللّه لهما العافیۀ.

علیّ رضی اللّه عنه إلى سمعون الیهودیّ فاستقرض منه ثلاثۀ    فانطلق

أصع من شعیر، فطحنت الجاریۀ صاعا، و خبزت منه خمسۀ أقراص،  

لکلّ واحد منهم قرص، و صلىّ علیّ مع النّبیّ صلىّ اللّه علیه و سلمّ  

مسکین   أتاهم  إذ  یدیه،  بین  الطّعام  فوضع  المنزل،  أتى  ثمّ  المغرب 

بالبا بیت محمّد، مسکین من    بفوقف  أهل  یا  السّلام علیکم  قال:  و 

فسمعه    مساکین الجنۀّ،  موائد  من  اللّه  أطعمکم  أطعمونی  المسلمین، 

علیّ رضی اللّه عنه فأنشأ یقول: فأعطوه طعامهم و لم یذوقوا لیلتهم إلّا  

الصّاع   الجاریۀ  فطحنت  صیاما،  أصبحوا  الثّانی  الیوم  کان  فلمّا  الماء. 

خبزت منه خمسۀ أقراص، فصلىّ علیّ مع النّبیّ صلىّ اللهّ علیه    والثّانی،  

و سلمّ، ثمّ أتى المنزل فوضع الطّعام بین یدیه، و إذا بیتیم قد وقف على  

أولاد   من  یتیم  أنا  محمّد،  بیت  أهل  یا  علیکم  السّلام  فقال:  الباب، 

من   اللّه  أطعمکم  أطعمونی  العقبۀ،  یوم  والدی  استشهد  المهاجرین، 

الجنّۀ، فسمعه علیّ رضی اللهّ عنه فأنشأ یقول: فأعطوه الطّعام و    ئدموا

باتوا على الماء، فلمّا کان الیوم الثّالث، طحنت الجاریۀ الصّاع الثّالث و  

صنعته خمسۀ أقراص، فصلىّ علیّ مع النّبیّ صلىّ اللّه علیه و سلمّ، ثمّ  

بالباب، فقال:    أتى المنزل فوضع الطّعام بین یدیه، فإذا بأسیر قد وقف

السّلام علیکم یا أهل بیت محمّد، تأسروننا و تشدّوننا و لا تطعموننا!  

أطعمونی فإنیّ أسیر أطعمکم اللّه من موائد الجنّۀ!! فسمعه علیّ فأنشأ  

 یقول:

فأعطوه طعامهم و باتوا لم یذوقوا إلاّ الماء. فلمّا أصبحوا الیوم الرّابع،  

أخذ علیّ رضی اللّه عنه الحسن بیده الیمنى، و الحسین بیده الیسرى،  

و مضى بهما إلى رسول اللّه صلىّ اللّه علیه و سلمّ و هما یرتعشان من  

إلى فاطمۀ(    ناشدّۀ الجوع، فلمّا رآهما قال: )ماذا أرى بکم؟ انطلقوا ب

و   بظهرها  بطنها  لصق  قد  هی  و  محرابها  فی  فوجدوها  إلیها  فانطلقوا 

غارت عیناها من شدّۀ الجوع، فقال صلىّ اللهّ علیه و سلمّ: )واغوثاه یا  

اللّه، أهل بیت محمّد یموتون جوعا؟( فهبط جبریل علیه السّلام فقال:  

: )و ما آخذ؟(  القیا محمّد خذ ما أعطیت، هنّاك اللهّ فی أهل بیتک، ف

فقال: »إِنَّ الْأبَرْارَ یَشرَْبُونَ مِنْ کَأْسٍ کانَ مزِاجُها کافُوراً. عَیْناً یَشرَْبُ بِها  

شرَُّهُ  کانَ  یَومْاً  یَخافُونَ  وَ  بِالنَّذْرِ  یُوفُونَ  تفَْجِیراً.  یُفَجِّرُونهَا  اللَّهِ  عِبادُ 

 .مَشْکُوراً«مُسْتَطِیراً ...« إلى قوله: »و کانَ سَعْیُهمُْ 

منتسب به امامت    یدرباره امر اله  هی دی مفسران ز  دگاهی د 

 ت یاهل ب

فرقه  هیدیز جمله  پرجمع  لیاص   ی هااز  از    عهیش  تیو  بعد  که  است 

مطرح   یعیفرِقَ و مذاهب ش   خیدر تار  د یجد  ۀ به عنوان فرق  ه، یسانیک 

  ن، یکه پس از شهادت امام حس   شودیگفته م  یابه فرقه   هی دیگشتند. ز

مع امام  امامت  به  از    ینیاعتقاد  امامت  که  بودند  آن  بر  و  نداشتند 

است؛ از    ینیمع  ط یشرا  ی ( استمرار داشته و داراسفرزندان فاطمه )

گروه، پس    نی. ادینمایستمگران و ظالمان خروج م  هیکه علجمله آن

  ی در دوران حکومت هشام بن عبدالملک امو  ی بن عل  د یکه زاز آن 

او را امام خود    بیترت  نیزد، گرد او جمع شدند و به ا  امیدست به ق

  ی بن عل  دی. ز(Nawbakhti, 1991)نام گرفتند    هیدیدانستند و ز

 ی ام یدر ق  یقمر  یهجر  122متولد و در سال    یقمر  یهجر  ۵7در سال  

و سرانجام به شهادت    دیشور  یدر کوفه بر دستگاه خلافت امو  نیخون

در سراسر   یو   امیبا الهام گرفتن از ق  یاریبس  انی. پس از آن علودیرس

ق  یاسلام  یهانیسرزم به  و مکتب  امیدست  نام ز  یزده  شکل    هی دیبا 

آن    رویجهان اسلام، خود را پ  انیعیاز ش   یدادند که گروه قابل توجه

عربستان،  ۀ ریجزمذهب در جنوب شبه  ن یا  زی. در عصر ما ندانستندیم

  ان یدر م  لیاص  انیدارد. امروزه دو جر  ی روانیپ  من،یکشور    ژه یبه و

است    هیقاسم  یۀدیز  لیاز آنها همان خط اص  یکیوجود دارد؛    هیدیز

از    توان یکه م  دینمای م  جیرا ترو  ه یدیسابق ز  شمندان یکه افکار اند

»زیدی عنوان  با  مقابل جر  ادی  «یتیباهل   ۀآن  و در    یگرید  انینمود، 

است که از آن به    تیعربستان در حال تقو  ۀل یوجود دارد که به وس

ز ز(Farmanian, 2010)   شودیم  ادی  یسلف  یۀدیعنوان    یۀ دی . 

 یکه عالمِ زاهدِ شجاع و سخ  ینسبی باورند که هر فاطم  ن یبر ا لیاص

شمش با  و  نما  دینما  امیق  ریباشد  دعوت  خود  به  را  مردم  امامِ    د، یو 

از اولاد    ا یخواه از فرزندان امام حسن باشد    باشد،ی الاطاعه مواجب 

حس چنان (Shahrastani, 1985)  نیامام  ابوسعد .  حاکم  که 
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دادن    یبرتر  ه،ی دیمذهب ز  یِمحور  ۀ دی: عقسدینویم  یهقیب  یجشم

. آنان پس  باشدیم  شان یا  ت یصحابه و افضل  گر یبر د  طالب یبن اب  یعل

و در    دانندیامامت را در دو نسل امام حسن منحصر م ن،یاز امام حس

نه با وراثت   نظر آنان استحقاق امامت با دعوت و فضل خواهد بود 

(Abu Sad, 1982)پس از سه امام نخست، به وجود نص    هی دی. ز

  ک یباورند که از آن پس، هر  نی ندارند و بر ا ی امام اعتقاد نییدر تع

حس امام  و  حسن  امام  اولاد  دارا  نی از  و    طیشرا  یکه  خاص 

و مردم را به طاعت    دینما ام یلازم باشد و در راه خدا ق یهات یصلاح

باورند    ن یامام خواهد بود و بر ا  د،یخداوند و امامت خود دعوت نما

از آن پس هر   امام حسن و امام حس  کیکه  اولاد    ی که دارا  نیاز 

و    دینما  امیلازم باشد و در راه خدا ق  یهات یخاص و صلاح  طیشرا

امام خواهد بود.    دیمردم را به طاعت خداوند و امامت خود دعوت نما

  ینظم و نظام یجامعه را در جهت برقرار یرهبر برا کیآنان وجود 

رو،    نی. از همدانندیمسائل م  نیتراز مهم   یبشر  یزندگ  یبرا  داریپا

دانسته  واجب  را  امامت  باوجود  مردم  که  ق  د یاند  آن  کمک    ام یبه 

امامت را از   ،یهجر  24۶  یمتوفا  ،ی. به عنوان نمونه، قاسم رسندینما

د  نیتربزرگ اصول  واجب   نیمسائل  را  آن  و   ضهیفر  نیتردانسته 

 . (al-Rassi & Ibrahim ibn, 1993) دینمایقلمداد م

اسماع  دگاهی د  اله  هیلیمفسران  امر  به    یدرباره  منتسب 

 ت یامامت اهل ب

  ی دوم هجر  ۀ سد  ۀای از مذهب شیعه است که در میان شاخه   اسماعیلیه،

هایی است که بعد از حضرت  فرقه  یشکل گرفت و در واقع نام عموم

بزرگ فرزند  امامت  به  )ع(  صادق  جعفر  یا امام  اسماعیل،  ترش 

این فرقه با    یاش محمد بن اسماعیل اعتقاد دارند. تفاوت اساسنواده 

فرق  رد  یامامدوازده   ۀشیع که  است  امام    ۀاین  هفت  به  اسماعیلیه 

به جا و  بن    یمعتقدند  یا محمد  و  اسماعیل  )ع(،  کاظم  موسی  امام 

م خود  امام  )ع(  الصادق  جعفر  امام  از  پس  را    دانند ی اسماعیل 

(Bahmanpour, 2007)  امامت در اسماعیلیه درجات، اقسام و .

 .گنجدیمقال نم نیدارد که در ا یانواع مختلف

  ی ها و قطب زمین است. برپاینگاه اسماعیلیان، امام مرکز آسمان  در

اوست. امام صاحب   ی عالم نیز به بقا ی به وجود امام و بقا ی نظام هست

است.    ی و آسمان  ی اسباب و امکانات زمین  ۀ هم  ۀ ها و دارنداختیار انسان 

  ی کاره است و از سواز نظر اسماعیلیه، امام در عالم همه   ب،ی ترت  ن یبه ا

ها،  انسان   ۀ خداوند متعال اذن دارد که در تمام امور، صاحب اختیار هم 

توحید، الوهیت را   ۀجنیان و ملائکه باشد. در واقع، اسماعیلیه در زمین 

اند. عبادات  اما توحید ربوبی را به ائمه نسبت داده   دانند،یاز آن خدا م

.  شندمورد قبول است که به ولایت ائمه معتقد با  یبندگان در صورت

و عالم کبیر مانند نقش قلب و یا عقل در    ینقش ائمه در نظام هست

 . (Farmanian, 2010)عالم صغیر و وجود انسان است  

 یریگجهینت

و امامت در    ت ی و ارتباط آن با ولا  میدر قرآن کر  «ی»امر اله  مفهوم 

بن  ک یعنوان  به   ،یاسلام  اتیروا اجتماع  ی ادیاصل  ساختار   ،یدر 

پژوهش نشان داد که در    نیاسلام مطرح شده است. ا  ینیو د  یاسیس

بشر،    تی هدا  یبرا  یفرمان عموم   ک یعنوان  تنها به نه   یقرآن، امر اله

زم در  مخصوصاً  به   تی ولا  یهانه یبلکه  امامت  مورد  و  خاص  طور 

ا  دیتأک  در  است.  گرفته  اله  نه،یزم  نیقرار  امر  رهبر  یارتباط    ی با 

به  کل  کیعنوان  مسلمانان  تفس  ید یاصل  و    ی رهایدر  قرآن  مختلف 

  یاسلام  ات یقرآن و روا  ات یآ  یمشهود است. بررس  ی اسلام  اتیروا

د در  که  داد  به   عه، یش  دگاه ینشان  اله  کی  نعنواامامت  و    یمنصب 

اله  ۀ دهندادامه  نص  با  نبوت،  حال  شود،یم  نییتع  ی راه  در    یدر  که 

بر اساس شورا    شتر یب  یرهبر  تیاهل سنت، مشروع  یهادگاه ید  یبرخ

  ی حال، در هر دو مکتب، امر اله  نی و اجماع مسلمانان استوار است. با ا

در    ت و امام  تی به ولا  یبخشت یدر مشروع  یمنبع اصل  کیعنوان  به  

  ی که امر اله  دهدینشان م قیتحق  نیا  ینظر گرفته شده است. خروج

روا و  قرآن  تعنه   اتیدر  نقش  رهبران    یاکننده ن ییتنها  انتخاب  در 

  ی در ساختار نظر  یمحور  یبلکه مفهوم  کند،یم   فایا  یاسلام  ۀجامع

و   یرهبر تیاساس، مشروع نیبر ا. شودیمحسوب م یاسلام یرهبر

  یی بالا  تی امر از اهم  ن یاست و ا  یبه فرمان اله   وابسته امامت در اسلام،  

 میافتیبرخوردار است. ما در  یاسیو س   یمسائل کلام  لیو تحل  ریدر تفس
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با توجه به امر    ،یاسلام  اتیو امامت در قرآن و روا  تی ولا  میکه مفاه

  ی عمل  میعنوان مفاهبلکه به   یو کلام  یعنوان اصول فقهنه تنها به   ،یاله

  ل یدر تحل  ییبسزا  ریاست و تأث  یبحث و بررسز قابل  ین  یو حکومت

 داشته است.  خیدر طول تار یاسلام یاسیس ی هانظام

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The present study examines the divine command 

underlying the appointment of Imamate in the Holy 

Qur’an and Islamic narrations, focusing on the 

relationship between divine authority, sacred 

leadership, and the continuity of guidance in Islam. 

In Islamic thought, the Qur’an is not merely a 

revealed text of devotional and legal significance, 

but the primary and enduring source for 

understanding the structure of divine guidance after 

prophethood. Within this framework, the concept 

of Imamate emerges as a central theological and 

hermeneutical issue because it concerns the identity 

of those who legitimately carry forward the divine 

mission of interpretation, guidance, and 

implementation after the Prophet. The study begins 

from the premise that the Qur’anic discourse on 

leadership does not reduce guidance to social 

contract, communal preference, or merely 

historical succession, but frequently connects 

legitimate leadership to divine selection, divine 

command, and moral purification. This issue 

became one of the most consequential debates in 

Islamic intellectual history and played a formative 

role in the development of theological schools, 

sectarian identities, and competing interpretations 

of scriptural authority. The research therefore seeks 

to determine how the notion of divine appointment 

to Imamate is grounded in Qur’anic language and 

reinforced by Islamic narrations, especially through 

the interpretation of verse 73 of Surah al-Anbiya. It 

also explores how exegetes and theologians from 

the Imamiyya, Zaydiyya, Isma‘iliyya, and Sunni 

traditions interpreted the same scriptural and 

narrative materials in light of their broader 

doctrinal commitments. In doing so, the study 

treats Imamate not as a marginal polemical topic 

but as a foundational category in Islamic theology, 

one through which questions of authority, 

infallibility, legitimacy, religious continuity, and 

the preservation of revelation are negotiated 

(Javadi Amoli, 2012, 2016; Rezvani, 2016; 

Tabatabai, 2011). The research is conducted 

through a descriptive-analytical approach based on 

library sources, classical tafsir works, hadith 

collections, theological texts, and historical 

writings, with special attention to the authenticity 

and doctrinal usage of narrations accepted among 

different Muslim groups (Khoei & Faqihi Zadeh, 

2020; Shaykh Baha'i, 1970; Sobhi Salih, 1986). 

A central scriptural basis of the study is the verse, 

“And We made them leaders guiding by Our 

command, and We revealed to them the doing of 

good deeds, the establishment of prayer, and the 

giving of alms, and they were worshippers of Us,” 

which provides a highly concentrated account of 

divinely grounded leadership. The study argues 

that this verse presents Imamate as more than a 

merely administrative or political function. Rather, 

it depicts a rank granted by God, linked to guidance 

“by Our command,” and supported by moral 

excellence, ritual devotion, and obedience. 

Classical and contemporary Shi‘i exegetes have 

frequently understood this verse as evidence that 

Imamate is a distinct rank beyond prophethood and 

messengership in the ordinary sense of receiving 

and conveying revelation, because the Imam is 

entrusted not only with transmitting divine law but 

with actualizing it, cultivating human beings, and 

guiding them toward their divinely intended 

perfection (Javadi Amoli, 2016; Makarem 

Shirazi, 1994; Tabatabai, 2011; Tusi, 1993). On 

this reading, the phrase “guiding by Our command” 

signifies a kind of authoritative and effective 

guidance that transcends simple instruction and 

points toward a divinely sanctioned leadership able 

to direct the community inwardly and outwardly. 

The verse also establishes a link between this rank 
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and revealed moral action, since the leaders in 

question are inspired to perform good deeds, 

establish prayer, and pay alms, thereby embodying 

the ethical and devotional substance of the religion 

they lead. Such language, according to the study, 

makes it difficult to reduce the Qur’anic notion of 

sacred leadership to elective or purely communal 

criteria. Even when exegetes differ on the extension 

of the verse from previous prophets to the Imams 

of the Prophet’s household, the internal logic of the 

verse strongly supports the idea that authentic 

religious leadership is rooted in divine bestowal 

rather than human designation alone (Ansarian, 

2004; Bahrani, 1994; Fayz Kashani, 1994; 

Safavi, 2007). Thus, the verse functions in the 

article as both a theological premise and a 

hermeneutical key through which later narrations 

and doctrinal positions are evaluated. 

The study then turns to the lexical and conceptual 

analysis of the terms Imam and Ahl al-Bayt in order 

to show that the debate over Imamate is inseparable 

from the semantic history of these expressions in 

the Qur’an, hadith, and Arabic lexicography. 

Lexicographers define imam as one who is 

followed in speech and action, whether a person, a 

book, a road, or another source of direction, and 

this breadth confirms that the term designates a 

normative point of reference and not merely a 

political ruler (Firuzabadi, 1994; Ibn Faris, 1984; 

Ibn Manzur, 1987; Turaihi, 1996; Zubaidi, 

2007). Qur’anic usage reinforces this semantic 

range by applying the term to leaders of truth and, 

elsewhere, to leaders of falsehood, thereby 

confirming that imamate in itself denotes 

paradigmatic leadership whose moral value 

depends on its source and orientation. Within 

Islamic theological discourse, however, the term 

acquired a more specialized meaning as divinely 

authorized guidance in religion and worldly affairs, 

especially in Shi‘i thought where it came to signify 

a continuation of the prophetic mission without 

independent legislative revelation (Hilli, 1996; 

Rezvani, 2016; Tabatabai, 2011). A parallel 

conceptual inquiry concerns the expression Ahl al-

Bayt. Although the phrase may linguistically 

denote household members in a broad sense, the 

study argues that in Islamic usage it came to 

function as a technical designation shaped by 

prophetic explanation. Lexical sources 

acknowledge broad possible meanings, including 

spouses and close kin, yet the article emphasizes 

that linguistic possibility alone cannot determine 

scriptural intent in passages where prophetic 

clarification exists (Firuzabadi, 1994; Ibn Faris, 

1984; Ibn Manzur, 1987). This distinction 

between lexical and technical meaning is crucial. 

Just as the term salah linguistically refers to 

supplication but in Islamic law designates a 

specific act of worship, Ahl al-Bayt in revelatory 

discourse may have a specialized referent 

determined by transmitted reports. The article 

therefore argues that conceptual precision requires 

careful integration of lexicography, Qur’anic 

context, and hadith interpretation rather than 

reliance on language in abstraction from the 

prophetic tradition (Khosravi Hosseini, 1990; 

Mostafavi, 1994). 

A major portion of the extended analysis is devoted 

to the narrations concerning the Household, above 

all the Hadith of the Cloak and the traditions 

surrounding the Verse of Purification. These 

narrations, transmitted in both Sunni and Shi‘i 

sources, play a decisive role in defining the referent 

of Ahl al-Bayt and in establishing a special 

theological status for the Prophet, Ali, Fatimah, al-

Hasan, and al-Husayn. Reports from Umm 

Salamah and others describe the Prophet gathering 

these figures under the cloak and invoking divine 

blessing upon them, while also declining to include 

others within that specific circle, despite affirming 

their righteousness in other respects (Asqalani, 

1980; Haytami, 1875; Ibn Kathir, 2010; Suyuti, 

1984; Tabarani, 1984). These reports are 

interpreted in the study as evidence that the phrase 

Ahl al-Bayt in its most theologically charged 

Qur’anic sense refers to a specifically identified 

group whose purity and authority are divinely 

marked. The Verse of Purification, situated among 

verses addressing the wives of the Prophet, 

generated interpretive controversy because of 
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contextual proximity; yet grammatical shifts in 

pronoun usage and the narrational corpus 

surrounding the verse have been taken by many 

exegetes to indicate that the clause concerning 

purification introduces a distinct referent rather 

than simply continuing the address to the wives 

(Khoei & Faqihi Zadeh, 2020; Suyuti, 1984; 

Tabatabai, 2011; Zamakhshari, 1986). The study 

also notes traditions stating that the Prophet 

repeatedly came to the house of Fatimah and 

recited the verse of purification, reinforcing a stable 

and public identification of the purified Household 

(Tabarani, 1984; Tabari, 1991). In the article’s 

analysis, these narrations do not merely offer 

devotional praise; they function doctrinally by 

delimiting the authoritative household and by 

supplying the narrative context within which 

claims of divinely appointed Imamate became 

intelligible and theologically compelling. 

The comparative part of the study demonstrates 

that while Muslim schools differed in how they 

formulated the doctrine of Imamate, many of them 

continued to preserve traces of the special status of 

the Prophet’s Household. Imamiyya theology 

developed the most systematic doctrine, defining 

Imamate as a divinely instituted office analogous to 

prophethood except for the cessation of legislative 

revelation. In this framework, the Imam possesses 

not only leadership in social and legal matters but 

also an inward guiding function by which believers 

are directed toward perfection, a view supported by 

philosophical and mystical elaborations in later 

Shi‘i thought (Javadi Amoli, 2016; Rezvani, 2016; 

Tabatabai, 2011). Zaydi doctrine, although 

strongly affirming the excellence of Ali and the 

importance of the Prophet’s descendants, does not 

generally insist on an explicit text designating each 

Imam after the earliest period, and instead ties 

legitimate imamate to descent from Fatimah 

together with knowledge, piety, courage, and active 

uprising against injustice (Abu Sad, 1982; al-Rassi 

& Ibrahim ibn, 1993; Farmanian, 2010; 

Nawbakhti, 1991; Shahrastani, 1985). Isma‘ili 

thought further intensifies the cosmological and 

metaphysical role of the Imam, portraying him as 

the axis of the world and the indispensable center 

of spiritual order, while maintaining that 

recognition of the Imam is essential for the validity 

of religious life (Bahmanpour, 2007; Farmanian, 

2010). Sunni scholarship, by contrast, often 

grounds political legitimacy in consultation or 

communal agreement, yet a substantial body of 

Sunni tafsir and hadith literature still acknowledges 

the exalted rank of the Ahl al-Bayt and transmits 

reports on their purification, virtue, and closeness 

to the Prophet (Haytami, 1875; Ibn Kathir, 2010; 

Suyuti, 1984; Zamakhshari, 1986). The study 

therefore shows that sectarian divergence concerns 

not whether the Household is noble, but how their 

status is translated into a theory of ongoing divine 

authority in the Muslim community. 

In conclusion, the study finds that the concept of 

divine command in the Qur’an, when read 

alongside the narrations on the Ahl al-Bayt, 

provides a coherent basis for understanding 

Imamate as a divinely grounded institution rather 

than a merely historical or political arrangement. 

Verse 73 of Surah al-Anbiya presents leadership as 

a God-given office defined by guidance through 

divine command, and the verse of purification, 

together with the Hadith of the Cloak and related 

reports, identifies a purified household whose 

authority cannot be adequately explained through 

ordinary kinship alone (Javadi Amoli, 2016; 

Suyuti, 1984; Tabarani, 1984; Tabatabai, 2011). 

The lexical evidence shows that language permits 

broad meanings for both imam and Ahl al-Bayt, but 

the prophetic usage preserved in the hadith corpus 

narrows those meanings in doctrinally significant 

contexts (Firuzabadi, 1994; Ibn Faris, 1984; Ibn 

Manzur, 1987). The comparative analysis of 

Imamiyya, Zaydiyya, Isma‘iliyya, and Sunni 

perspectives further indicates that the struggle over 

Imamate was never a superficial political 

disagreement; it was a deep contest over the 

location of divine authority after the Prophet and 

the criteria by which legitimate religious guidance 

is known. The strongest conclusion of the research 

is that the Qur’anic and narrational materials jointly 

sustain a model in which sacred leadership is 
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inseparable from divine will, moral purification, 

and authoritative guidance. For this reason, the 

doctrine of Imamate remains central not only to 

classical kalam but also to contemporary reflection 

on Islamic legitimacy, religious interpretation, and 

the historical formation of Muslim political 

theology (Farmanian, 2010; Javadi Amoli, 2012; 

Rezvani, 2016; Shahrastani, 1985). 
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