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Abstract 
This study aims to comparatively analyze the number, structure, and 

conceptual logic of mystical stations and waystations in the thought 

of Imam Khomeini and Qushayri. The central problem is that the 

difference between these two mystics in presenting spiritual stations 

is not merely numerical, but rooted in their epistemological, 

anthropological, spiritual, and teleological foundations. The research 

adopts a descriptive-analytical method based on a comparative 

reading of the major works of both thinkers. The findings indicate that 

Qushayri, within the framework of classical Sufism, explains stations 

mainly as a set of virtues, disciplines, and spiritual states, 

emphasizing repentance, scrupulousness, asceticism, patience, trust, 

satisfaction, love, knowledge, and sincere servitude. By contrast, 

Imam Khomeini interprets stations and waystations within the 

horizon of Shi‘i mysticism, guardianship, monotheism, the removal 

of dark and luminous veils, presence of heart, the inner meaning of 

worship, and ascent through the divine names. Thus, in Qushayri’s 

view, the plurality of stations primarily has an ethical and pedagogical 

function, whereas in Imam Khomeini’s thought, the waystations of 

the path acquire meaning in relation to the degrees of monotheism 

and the realization of servitude. The study concludes that Qushayri is 

closer to a detailed enumeration of stations and the formation of a 

pedagogical map for the seeker, while Imam Khomeini gives greater 

attention to the ontological and monotheistic depth of the waystations. 

Accordingly, the number of stations in Islamic mysticism is not fixed 

or merely numerical, but reflects each mystic’s understanding of the 

human being, religious law, spiritual path, guardianship, and the final 

goal of mystical journeying. 

Keywords: Imam Khomeini, Qushayri, mystical stations, spiritual 

waystations, Islamic mysticism, guardianship, classical Sufism 

 

 چکیده

 یتعداد، ساختار و منطق مقامات و منازل عرفان   ی ق ی تطب   ل یپژوهش حاضر با هدف تحل 

اند  قش   ین ی امام خم  شهی در  پژوهش آن است که   یانجام شده است. مسئله اصل   یر ی و 

ا  ب   نی تفاوت  در  عارف  عرفان   انیدو  اختلاف   ،ی مقامات  به   ست،ی ن  یعدد   یصرفاً  بلکه 

. روش  گردد ی آنان بازم   ی شناخت ت ی و غا   ی سلوک   ، ی شناخت انسان   ، ی معرفت  ی تفاوت در مبان 

توص  تحل   یف ی پژوهش  مبتن  یل یج  تطب  یو  مطالعه  اصل  یق ی بر  اند   ی آثار  است.   شمندی دو 

م   ها افته ی  قش  دهدی نشان  ب  ک،ی در چارچوب تصوف کلاس  ی ر ی که  را  به   شتر ی مقامات 

 رع،و بر توبه، و   دهد ی م  حیتوض   ی آداب و احوال سلوک  ل، یاز فضا   ی ا صورت مجموعه 

دارد. در مقابل، امام   دی تأک  ت ی زهد، صبر، توکل، رضا، محبت، معرفت و صدق عبود 

  یظلمان   یها رفع حجاب   د،یتوح   ت،ی ول   ، ی عی مقامات و منازل را در افق عرفان ش  ینی خم 

 دگاه ی در د   ن، ی . بنابرا کند ی م   ر ی تفس   ی اسمائ   ری حضور قلب، باطن عبادت و س   ، ی و نوران

  ، ینی امام خم  شهی دارد، اما در اند   یو اخلاق   ی تیکارکرد ترب   شتری کثرت مقامات ب  ،ی ر ی قش 

پژوهش   جهی. نت ابند ی ی معنا م  تی و تحقق عبود   دیمنازل سلوک در نسبت با مراتب توح 

است،    ترک ی سالک نزد   یت ی نقشه ترب  می مقامات و تنظ   لیبه تفص   یر ی که قش  دهد ی نشان م 

 نی دارد. بر ا   ی شتری منازل توجه ب  ید یو توح   یبه عمق وجود   ین یکه امام خم   ی در حال

 ی بلکه بازتاب  ست،ی ن  یثابت و صرفاً عدد   ی امر  یاساس، تعداد مقامات در عرفان اسلام 

 سلوک است.  یی نها  ت ی و غا   ت یول   قت، ی طر  عت،ی از نوع نگاه عارف به انسان، شر 

  ، یمنازل سلوک، عرفان اسلام ، یمقامات عرفان ،یریقش  ،ینی امام خم :کلیدواژگان

 ک یتصوف کلاس ت،یول
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 مقدمه 

 ده یخود، همواره کوش  یو معرفت  یخیدر گستره تار  ،یعرفان اسلام

را    ی دیبه شهود توح  ینفسان  یتحول انسان از خودمحور  ریاست مس

سنت،    نیدهد. در ا  ح یمراتب، مقامات و منازل توض  م،یدر قالب مفاه 

فرد صرفاً  مجموعه  ستین  یسالک  فضا  یاکه  به    یاخلاق  لیاز  را 

  ریمس  کیاست که در    یبلکه انسان  کند،ی صورت پراکنده کسب م

  ی و حت  ینفسان  ، یخود را از تعلقات حس  ی وجود  ی هاه یل  ،یجیتدر

م  یعقلان مرتبه   دهد یعبور  به  و    یاتا  محبت  معرفت،  حضور،  از 

او تحقق    تی عبود  قت یبرسد که حق  دیتوح   ل، یدل  نی. به همابدیدر 

از    یکی  به   ن ینخست  ی هااز همان سده   یمفهوم »مقام« در عرفان اسلام

تبد  ی معنو  شرفتیپ  ف یتوص  ی برا  ن یادیبن  میمفاه و    ل یانسان  شد 

طوس  یبزرگ  یعرفا سراج    ، یریقش  ،یریهجو  ،یکلاباذ  ،یمانند 

از مراتب    ینظام  دندیکوش  کیهر    ی و خواجه عبدالله انصار  یغزال

کند    ت یحکا  قتیاهل طر  یسلوک را ارائه کنند که هم از تجربه باطن

مبان با  هم  د  عت،یشر  یو  معرفت  و  باشد    ینیاخلاق  سازگار 

(Sarraj, 1999)خود    ژه یو  گاه یبه سبب جا  یریقش  ان،یم  ن ی. در ا

است که  ییهاچهره  نیتراز مهم  ی کیتصوف،  یزبان رسم ت یدر تثب

قالب در  را  احوال  و  اعتقاد  یاخلاق  ،ییروا  ،یآموزش  یمقامات    ی و 

نه خروج از    لیصنشان دهد که تصوف ا  د یکرد و کوش یبند صورت

تعم  عت،یشر است    یباطن  قیبلکه  از  (Qushayri, 2007)آن   .

  ، یعیدر دوره معاصر، با اتکا بر سنت عرفان ش  ینیامام خم  گر،ید  یسو

 ، یو اخلاق عمل  ییمعارف ول ،یعربابن  یهاآموزه  ،ییفلسفه صدرا

و سلوک عرضه کرد که در آن مقامات و    ریاز س  یاژه یبرداشت و

انسان    یو معرفت  یبلکه مراتب وجود  ،ینه صرفاً مراتب اخلاق  ازلمن

توح با  نسبت  فنا هستند    تی عبود  ت،یول  د،یدر   ,Khomeini) و 

درباره تعداد    یریو قش  ینیامام خم  دگاه ید  سهیمقا  ن،ی. بنابرا(2010

بلکه    ست،ین  یدو فهرست عدد  سه یمقامات و منازل عرفا، صرفاً مقا

 سلوک است.  ریمتفاوت در فهم مس  قدو منط یبررس

ناش   نیا  ت یاهم آنجا  از  عرفان  شودیم  یموضوع  سنت  در    یکه 

قطع  چیه  ،یاسلام تغ  یاجماع  و    یریرناپذییو  مقامات  تعداد  درباره 

برخ ندارد.  مرتبه محدود    یمنازل وجود  را در چند  عارفان مقامات 

ده آن  گرید  یاند، برخخلاصه کرده  قالب  را در  توض ها  منزل    ح یها 

برخداده  و  تع  اًاساس  زین  یاند  نها  ن ییاز    رایاند، زکرده   زیپره   ییعدد 

سلوک  امر  یتجربه  سالک    یباطن  ال، یس  یرا  استعداد  به  وابسته  و 

السائر  یاند. خواجه عبدالله انصاردانسته   ریمس  دیکوش  ن«یدر »منازل 

امر سبب    ن یگسترده و منظم عرضه کند و هم  یسلوک را در ساختار

  ر یسالک در مس  یدرپیپ  یهاگاه یجا  ی شد که مفهوم »منزل« به معنا

.  (Ansari, 2008)  ابدیب  یمندترحق، صورت نظام   یحرکت به سو

نظام   کیآنکه صرفاً   یبه جا  ة«یر یدر »الرسالة القش  یریدر مقابل، قش

از مقامات،   یااز مقامات ارائه کند، مجموعه  شده ی بندو طبقه   یاضیر

و در   دهد یشرح م رااهل تصوف  یهاو نشانه  لیاحوال، آداب، فضا

هر مقام توجه    یتی و ترب  یبه اعتبار شرع  ،ییاز عدد نها  ش یشرح، ب  نیا

خم(Qushayri, 2007) دارد   امام  عرفان  زین  ینی.  آثار  و    یدر 

  ی »آداب الصلاة«، »شرح دعا ة«،ی »مصباح الهدا ژه یخود، به و یاخلاق

  قت یحق  دت، مقامات را در نسبت با باطن عبا  ث«،یسحر« و »چهل حد

  ح یتوض  یو خلافت اله  ت یمراتب نفس، حضور قلب، فنا، ول  د،یتوح

ا  دهدیم از  ظاهر  نیو  شمارش  از  او  نگاه  فراتر    یجهت،  مقامات 

مقاله آن    نیا  یمسئله اصل  ن،ی. بنابرا(Khomeini, 2011)  رودیم

در تعداد مقامات و منازل   یریو قش ینیامام خم ان یاست که تفاوت م

 کرد. ل یتحل ی از اختلاف عدد ترق یعم یدر سطح دیرا با اعرف

دارد؛ از    نیادیو بن  انهیم  یگاهیجا  کیدر سنت تصوف کلاس  یریقش

  گر، ید  ی و از سو  کندیرا حفظ م  نی شیپ  ان یصوف  راث یسو، او م  کی
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اشعر  کوشدیم کلام  با  را  د  یمحورعتیشر  ،یآن  اخلاق    ی نیو 

اغلب در    یسبب، در رساله او، مقامات عرفان  ن یسازگار سازد. به هم

آ  وند یپ تجربه   خیمشا  وال اق  ث، یاحاد  ات،یبا  سالکان    یتی ترب  یهاو 

م  ح یتوض ا(Qushayri, 2007)  شوندیداده  باعث    نی.  روش 

بلکه    ،یفلسف  ا ی  ی ذهن  یمقامات را نه صرفاً درجات  ی ریکه قش  شودیم

بداند؛ ک   یعمل  ییهاتیفیک  توبه،   ییهات ی فیدر وجود سالک  با  که 

فقر،   رجا،  توکل، رضا، خوف،  زهد، صبر،  معرفت    محبت ورع،  و 

با    دیاست و سالک با  یاکتساب  یسنت، مقام امر  نیدارند. در ا  وند یپ

آن را به    عتیمشروع و التزام به آداب شر  اضتیمجاهده، مراقبه، ر

دانسته    یگذرا و موهبت  ،ییعطا  شتریکه حال ب  یدست آورد، در حال

مقام و حال    ان یم  یکیتفک   نی. چن(Kalabadhi, 2005)   شودیم

بر    زین  یریو هجو  شودیم  ده ید  زی تصوف ن  ه یاز منابع اول  یاریبس  در

تأک   نیا مربوط   دینکته  ثبات  و  به کوشش  مقامات  که  اما  دارد  اند، 

اله واردات  به  تجل  یاحوال   ,Hujwiri)اند  وابسته   یالحظه   اتیو 

ا(2001 از  قش  ن ی.  ترب   ی نوع  نده ینما  یریمنظر،    یو سلوک   یتینگاه 

  م یدر تنظ  یاصل  تی دارد، اما اهم  تی آن تعداد مقامات اهم  راست که د

 سالک نهفته است.  یزندگ یو شرع یاخلاق

قرار   یبحث از مقامات و منازل در افق متفاوت  ،ینیامام خم شهیاند در

تصوف که    کیاز آثار کلاس  یاریبرخلاف بس  ،ینی. امام خمردیگیم

  کنند، یم  یبند مقامات را در قالب زهد، فقر، صبر، رضا و توکل دسته

مراتب    ،یو ذات  ی صفات  ،یافعال  دی با توح  ق یعم  ی وندیسلوک را در پ

حق تب  تیول  قتیوجود،  عبادت  در  قلب  حضور   کندی م  نییو 

(Khomeini, 2010)م عنوان  به  نماز  الصلاة«،  »آداب  در    دان ی. 

  ی برا  یآن، راه  یو باطن  یو آداب ظاهر  شودیم  یسلوک معرف  یاصل

حق به  عبادت  صورت  از  سالک  است    ت یعبود  قت یانتقال 

(Khomeini, 2011)دعا »شرح  در  زبا  ی.  زبان    ن سحر«،  به  دعا 

  ی و سلوک نه فقط حرکت اخلاق  شودیم  ل یتبد  یاسماء و صفات اله

معرفت صعود  بلکه  اسمائ  یانسان،  مراتب  در  توح  یاو  است    یدیو 

(Khomeini, 2012)و    ل یبه رذا  ینیامام خم  ث«، ی. در »چهل حد

  ی او غالباً از سطح اخلاق اجتماع  لیاما تحل   پردازد،یم  یاخلاق  لیفضا

حجاب   رودیم  راترف نفس،  ساختار  به  نوران  ی ظلمان  یهاو    ، یو 

دن ر  ا،یاخلاص، حب  م  تیعبود  قتیو حق  ایعجب،    شودی مربوط 

(Khomeini, 2013)بنابرا خم  ن، ی.  امام  نگاه  و   ،ینیدر  مقامات 

شوند، در    انیب   ییاز آنکه در قالب شمارش مشخص و نها  شیمنازل ب

 .شوندیفهم م  ی دیحضور توح  افتنیت قالب مراتب رفع حجاب و شد

  ی که فهم مقامات و منازل عرفان  دهدیبحث نشان م ن یا  ینظر نه یشیپ

با   یعرب. ابن ستیممکن ن یبدون توجه به سنت گسترده عرفان اسلام

انسان کامل و وحدت وجود،    ،یاسماء اله   ، یمانند تجل  یطرح مباحث

تازه   ,Ibn Arabi)مراتب سلوک فراهم کرد    ریتفس  یبرا  یاافق 

 یاسمائ  قتیانسان با حق  یمعنو  ریالحکم«، س  صوص. در »ف(2006

  ز یو ن  یعیمسئله بعدها بر عرفان ش  ن یو ا  ابدییم  وند یپ  ی و ظهورات نبو

خم امام  خوانش  ول  ینیبر  تأث  ت ی از  خلافت  گذاشت    ی جد  ریو 

(Ibn Arabi, 2007)چ تحل  ک یتی.  ابن  لیدر  نشان    یعربعرفان 

به   لتیاز رذ  یحرکت اخلاق  سنت، صرفاً  ن یکه سلوک در ا  دهدیم

وجود    قت یانسان در نسبت با حق  یبلکه تحول معرفت  ست، ین   لتیفض

  مل یمانند ش  یپژوهشگران  گر،ید  ی. از سو (Chittick, 1989)است  

اخلاق   انیهمواره م  یاند که سنت تصوف اسلامکرده   دیو نصر تأک 

باطن  ،یعمل   کردهعشق و معرفت وحدت برقرار    عت،یشر  ،یتجربه 

هم (Schimmel, 1975) است   م  یگستردگ  نی.  که    شودیسبب 

نه   ثابت و فراگ  کیتعداد مقامات در نزد عارفان مختلف،   ر،یعدد 

بازتاب فکر  یبلکه  نظام  هست  یکلام  ،یت یترب   ،یاز  آنان    یشناختیو 

ا هدف  تحل   ن یباشد.  و    یقیتطب  لیپژوهش،  مقامات  منطق  و  تعداد 

د در  عرفا  خم  دگاه یمنازل  قش  ین یامام  تب   ی ریو    ی هاتفاوت   ن ییو 

 است.  کردیدو رو نیا یشناختی و هست یسلوک  ،یمعرفت 

 یمقامات و منازل در عرفان اسلام  ینظر یمبان

اسلام  مفهوم عرفان  در  مرتبه   یمقام  به  کمال    داریپا  یامعمولً  از 

م  یروح طر  شود یگفته  از  سالک  تهذ  ق یکه  مراقبه،    ب یمجاهده، 

.  ابدیی به آن دست م  یو استمرار در عمل معنو  عتینفس، التزام به شر

جذبات    ،یبه واردات ناگهان  شتری در برابر مقام، حال قرار دارد که ب

در    کیتفک  ن ی. اشودیاطلاق م  یروحان   یگذرا  یهات یفیو ک   یاله
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 دهدیسو نشان م  کیاز    رایدارد، ز  یفراوان  تی اهم  هی اول  انیآثار صوف

  ادآور ی  گر،ید  یاست و از سو  تی کوشش و ترب  ازمندیکه سلوک ن

حق  شودیم وصول  ن  یقیکه  انسان  اراده  محصول  بلکه    ست،یتنها 

ف به  اله  ت یعنا  ض، یوابسته  جذبه   ,Kalabadhi)  ست ه  ز ین  یو 

»اللمع« کوش  ی. سراج طوس(2005 مفاه   یاریبس  دیدر    ی اصل  میاز 

قالب در  را  توض  یتصوف  مقامات    حی منسجم  که  دهد  نشان  و  دهد 

با اصول شر نبو  عت یسالکان  ن  یو سنت   ,Sarraj)  ستند یناسازگار 

احوال و مقامات   نییدر »کشف المحجوب« با تب  زین  یری. هجو(1999

از سلوک، هم    یاکرد که هر مرتبه   دینکته تأک   ن یاهل تصوف، بر ا

  قت یکه حق  یسالک تا زمان  یعنی  ؛ یدارد و هم جنبه عمل  یجنبه معرفت

ادراک و حضور قلب خود محقق نکند،   ت،یمقام را در رفتار، ن کی

مقام را    ن،ی. بنابرا(Hujwiri, 2001)از آن مقام عبور نکرده است 

دانست، بلکه مقام نشانه    یاصطلاح  ا ی  یاخلاق  یصرفاً عنوان  توانینم

 در وجود سالک است.  یواقع رییتغ

تفاوت در روش و غا  در به سبب  تعداد مقامات    ت یسنت تصوف، 

عارفان بر چند مقام    یاست. برخ  افتهی  یگوناگون  یهاعارفان، صورت

دکرده   دیتأک   یاصل و  ذ  گریاند  را  قرار   لیمراتب  مقامات  همان 

حالداده  در  برخ  ی اند،  متعدد    ریمس  گرید  یکه  منازل  به  را  سلوک 

نشان دهند. خواجه    ترق یرا دق  یمعنو  ربهتج  فیاند تا ظراکرده   میتقس

  ش یگرا  ن یاز ا  یانمونه برجسته   ن«یدر »منازل السائر  ی عبدالله انصار

و گسترده   یدرپیسالک را در قالب منازل پ  ریاو مس  رایدوم است، ز

ب   یاو هر منزل را مرحله  کندیم  انیب   د یتا توح  ی داریاز حرکت از 

»منزل«    دهدینشان م  کردیرو  نیا.  (Ansari, 2008)   داندیم که 

 ریدر مس  یگاهیجا  یاز آنکه صرفاً معادل »مقام« باشد، به معنا  شیب

جا است؛  م  یگاهیحرکت  فرود  آن  در  سالک  را    د،یآی که  آن 

م  چشد،یم عبور  آن  بعد  کندی از  منزل  به  مقابل،  رسدیم  ی و  در   .

خود را    رساختا  دهد،یم  ح یرا توض  یبا آنکه مقامات فراوان  یریقش

  شتر یهدف او ب  رایز  کند؛یکاملاً بسته عرضه نم  ی نقشه عدد  کیمانند  

مشا از  دفاع  تصوف،  اصالت  سلوک   ح یتوض  خ،یحفظ  و    یآداب 

مدع  حیتصوف صح  کیتفک  ,Qushayri) است    یانحراف  اتیاز 

و »تعداد«    یری»تعداد« در نظام قش  انیجهت، تفاوت م  نی. از ا(2007

 است.  یتیو غا  یروش یتفاوت ن،یالسائرمنازل  نندما ییهادر نظام 

در سنت    یتوجه داشت که مقامات عرفان  د یمسئله، با  ترق یفهم دق  یبرا

اصل  یاسلام منبع  سه  حدکنندیم   ه یتغذ  ی از  و  قرآن  تجربه    ث، ی: 

علوم    اءیدر »اح  یدرباره انسان و جهان. غزال  ینظر  یو مبان  خ،یمشا

  وند یعبادت و باطن سلوک را به هم پ   عت،یاخلاق، شر  دی کوش  ن«یالد

بس  به عنوان مقام شناخته    یمیمفاه  زا  یاریدهد و  را که در تصوف 

ب  شدند،یم قالب درمان  اح  بی قلب، تهذ  یهای ماریدر    ی اینفس و 

ا(Ghazali, 2004) کند    یبازخوان  ینیعلوم د نشان    کردیرو  ن ی. 

  انیدر زبان خاص صوف  ایتنها در خانقاه    یکه مقامات عرفان  دهدیم

  ت ی و ترب  ینیدر دل فقه عبادات، اخلاق د  توانند ی بلکه م  ابند،ییمعنا نم

از سو  زین  یمانیا باشند.  با گسترش   یعربابن   گر،ید  یحضور داشته 

از مقامات فراهم  یاامکان فهم تازه  ،یو اسمائ یشناختیمباحث هست

ا مقام سالک صرفاً درجه  ن یکرد؛ در    ست، ین  یشناختروان   یافهم، 

اله   یبلکه نسبت وجود با اسماء  انسان    قت یحق و حق  اتیلتج  ،یاو 

تحول در عرفان   ن ی. ا(Ibn Arabi, 2006)  دهدیکامل را نشان م

مقامات    ینیامام خم  رایمهم است، ز  اریبس   ینیفهم امام خم  یبرا  ینظر

و    تیکه اخلاق، عبادت، معرفت، ول  فهمدیم   یرا در افق  یسلوک 

پ  ی وجود  د یتوح هم  به  آن   ,Khomeini)اند  خورده   وند ی در 

2010) . 

با  در مقامات،  تعداد  تعل  انیم  د یمسئله  »واقع  «یمی»شمارش    تیو 

تعل  زیتما  «یسلوک  به آن معناست که عارف    یمیگذاشت. شمارش 

طبقه   یبرا هدا  یبندآموزش،  صورت    تی و  به  را  مراتب  سالکان، 

ممکن   یسلوک   تی. اما واقعکندیم  ان یب  یموضوع  ای  یبیترت  ،یعدد

پ عدد  ترده ی چیاست  فهرست  هر  نظر    رایز  باشد؛   یاز  از  سالکان 

پ ا  ،یروح  نهیشیاستعداد،  ک   مان،یقوت  ابتلا،  و    تی فینوع  مجاهده 

 یتصوف اسلام  ل یدر تحل  کلسونی . نستندین کسانی  ی شدت جذبه اله

داشتن هسته    نیدر ع  انه،یاز اصطلاحات صوف  یاریکه بس   دهدینشان م

مشا  ییمعنا نزد  در  کاربردها  خیمشترک،  پ  یمختلف    دا یمتفاوت 

ن ( Nicholson, 2002)اند  کرده  ارنست  که    کندیم  د یتأک   زی. 
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نم را  ب  کیبه    توان یتصوف  و  واحد  ز  رییتغی نظام    رایفروکاست، 

زبان   خیتار تنوع  از  معرفت  ی نییآ  ، ینهاد   ،یتصوف سرشار  است    یو 

(Ernst, 1997)دگاهیدرباره تعداد مقامات از د  یرو، وقت   نی. از ا  

انتظار داشت که هر دو    دی نبا  م،ییگویسخن م  ینیخم  امام و    یریقش

در    ی ریفهرست بسته و مشابه ارائه کرده باشند. قش  کیعارف الزاماً  

سنت    ت یبه تثب  شتریو متکلم اهل سنت، ب  کیکلاس  یصوف  کیمقام  

  ی ، در حال(Qushayri, 2007)   شد یاندیتصوف م  یو آداب  یاخلاق

خم امام  مقام    ینیکه  نظر  یعی ش  عارفدر  عرفان  از  متأثر  به    ، یو 

  ی انسان به سو  ریو س  یوجود  یهاعبادت، رفع حجاب  یباطن  قتیحق

 . (Khomeini, 2011) پردازدی م دیتوح

مقامات    تی تعداد و ماه  نییدر تع  زی ن   قتیو حق  قت یطر  عت،یشر  رابطه

  ار ینقطه آغاز و مع  عتیشر  ک،یدارد. در تصوف کلاس  ن یادینقش بن

و   اضتیر  ،ینید  یبدون التزام به امر و نه  رایصحت سلوک است؛ ز

م ب  تواندیمکاشفه  انحراف  قشنجامدیبه  هم  یری.  بارها    ل،یدل  نیبه 

 نیراست  خیمشا  ره یو س  ثیقرآن، حد  عت،یشر  اب  وندیتصوف را در پ 

بر    ،یعی. در سنت ش(Qushayri, 2007)  دهدیم  ح یتوض افزون 

در »رسالة    ییدارد. طباطبا  ینقش محور  زین   تی مسئله ول  وند،یپ  نیا

اله  ت، یول  قتیانسان را در نسبت با حق  ریس  ة« یالول و رفع    یقرب 

نوع نگاه در فهم    ن یدهد و همیم  ح یعبد و حق توض  ان یم  یهاحجاب

.  (Tabatabai, 2010)قابل مشاهده است    ز ین  ینیامام خم  یعرفان

 کینه صرفاً    ت،یکه مفهوم ول  دهدی نشان م  ع یتش  ح یمومن در توض

تار محور  ،یکلام  ای  یخیآموزه  با    ی برا  یبلکه  انسان  نسبت  فهم 

اگر    ن،ی. بنابرا(Momen, 1985) است    نید  قتیو حق  یاله  تیهدا

را در فضا  یریقش ترب  مدارعتیتصوف شر  یمقامات   یاخلاق  تی و 

م خم  دهد،یشرح  ول  ینیامام  افق  در  را  و    یدی توح  ،ییمقامات 

که در نگاه امام    شودیتفاوت سبب م  نی. همفهمدیم  یوجودشناخت

محدود فروکاسته نشود،    یبحث از تعداد مقامات به فهرست  ،ینیخم

 بازگردد.  تیبلکه به مراتب حضور، شهود، فنا و عبود

مانند توبه، ورع، زهد،    یمیمقامات معمولً با مفاه  ،یعرفان اسلام  در

فقر، صبر، شکر، خوف، رجا، توکل، رضا، محبت، معرفت، اخلاص  

اما در    اند،یدر ظاهر اخلاق  میمفاه  نی. اشوندیداده م  حیتوض  ن یقیو  

سنت    نیفراتر از اخلاق معمول دارند. توبه در ا  ییمعنا  یسنت عرفان

  ی نیببه حق   ینیبلکه بازگشت از خودب  ست،یاز گناه ن  یمانیصرفاً پش

به    یقلب از وابستگ  یبلکه آزاد  ست، ین   ایاست. زهد صرفاً ترک دن

  تیبلکه مشاهده فاعل  ست،ی ن  یخداست. توکل صرفاً اعتماد روان  ریغ

سخت  یاله تحمل  صرفاً  رضا  است.  امور  همه  بلکه    ست،ین  یدر 

  ست، ی ن  ینیصرفاً عاطفه د  زیناست. محبت    ی اله  تیبا مش   یهماهنگ

ن به سو  یوجود   ییرویبلکه  از خود  را  که سالک  محبوب    ی است 

که    دهد یاسلام نشان م  یابعاد عرفان  ل یدر تحل  مل ی. شبردیم  یقیحق

از مقامات را از سطح اخلاق خشک به    ی اریزبان عشق و محبت، بس

 ,Schimmel)منتقل کرده است    یتجربه زنده و شاعرانه قرب اله

ن(1975 آراسته  تحل  زی.  مولو   ل یدر  نت   ،یعرفان  را  انسان    جه یتحول 

اله عشق  در  دوباره  تولد  و  محدود  خود  از    داند ی م  یعبور 

(Arasteh, 2008)اساس، تعداد مقامات هر اندازه هم که   ن ی. بر ا

آن  مشترک  روح  باشد،  تبدمتفاوت  در  موجود  لیها  از    ی انسان 

 و عاشق نهفته است.   نیبحق  ی به عبد  ادیخودبن

  ن یاختلاف در تعداد مقامات همچن  ،یشناختو معرفت یمنظر فلسف از

دانسته    ی. اگر انسان موجود شودیاز انسان مربوط م   ی به تفاوت در تلق

  شتری را کسب کند، مقامات ب  یاخلاق  لیفضا  جیبه تدر  دیشود که با

  ی از اسماء اله  ی. اما اگر انسان مظهرابندییم  ی تیو ترب  یصورت اخلاق

دارا ول  استعداد   ی و  و  مراتب   تی خلافت  به  مقامات  شود،  دانسته 

.  شوندیم  لیتبد  ی و رفع حجاب از فطرت اله  یانسان  قت یظهور حق

که زبان عرفان   دهد ینشان م  ،یعرفان   یهاسنت   سه یدر مقا  زوتسو یا

  ی اخلاق  ییمعنا  یکه در سطح عاد  کندیاستفاده م  یمیمعمولً از مفاه

اما در سطح شهود ب  یدارند،  بازشناس  انیبه  و  فنا    ی تجربه وحدت، 

ن(Izutsu, 1983)  شوندیم  لیتبد  قتیحق کربن  تحل  زی.    ل یدر 

انسان در    یمعنو  ریو س  ن یعالم مثال، باطن د  تیبر اهم  ،یفلسفه اسلام

.  (Corbin, 1993)  کندیم  دیتأک   یاسلام   یو عرفان  یسنت حکم

  را یز اند،کننده ن ییتع  ینیخم امو ام  یریفهم تفاوت قش ی برا یمبان نیا

فضا  شتریب  یریقش صوف  یدر  طر  انه یاخلاق  آداب  سخن    قت یو 
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امام خم  د،یگویم نظر  ینیاما  عرفان  بر  اتکا  ش  یبا    ، یعیو حکمت 

پ در  را  اله  وند یمقامات  اسماء  وجود،  مراتب  ول  ی با    ل یتحل  ت ی و 

بنابرا(Khomeini, 2012)  کندیم نشان    الهمق  ینظر  یمبان  ن،ی. 

که بحث از تعداد مقامات و منازل، در واقع بحث از نوع نگاه    دهدیم

 سلوک است.  تیو غا ت یول عت،یبه انسان، جهان، شر

 ی ریقش  شهی در اند یو منازل عرفان مقامات

با  یریقش مهم  یکی  دی را  تصوف  سامان  نیتراز  زبان  دهندگان 

القش  کیکلاس »الرسالة  اقوال و    یاو نه فقط گزارش  ة«یریدانست.  از 

دفاع از تصوف مشروع و    یبرا  ی هنجار  یبلکه متن  ان،یاحوال صوف

که تصوف، هم در    سد ینوی م  یادر دوره   ی ریاست. قش  مدارعتیشر

ب سوءفهم  دار  یرونیمعرض  مدع  دقرار  خطر  با  درون  از  هم    انیو 

ا  ضابطهیب تصوف را به عنوان    کوشدیرو، او م  نیمواجه است؛ از 

 ی معرف  ی معنو  تی ادب، مجاهده و ترب  ث، یبر قرآن، حد  یمبتن  یدانش

در چن(Qushayri, 2007) کند   و    ،یبستر  نی.  مقامات  از  بحث 

  ی برا  ی ابزارندارد، بلکه    یصرفاً نظر  یکارکرد  یریقش  ی منازل برا

که از    یاست. او هنگام  شهیریب  ی و مدع  نیسالک راست  انیم  زیتما

توبه، ورع، زهد، فقر، صبر، شکر، خوف، رجا، توکل، رضا، محبت،  

  خ یبا اقوال مشا  وندیرا در پ  میمفاه  نیا  د،یگویسخن م   نیقی  ایمعرفت  

.  (Qushayri, 2007)   دهدیم  حیاهل تصوف توض   یو رفتار عمل

جدول بسته   کیمانند  توانی را نم یریتعداد مقامات نزد قش ن، ینابراب

آداب و احوال    ل،یاز فضا  یابه منظومه  شتریاو ب  رایز  د؛ی فهم  یاضیو ر

  ن ی. با اسازندیرا م  یسالک صوف  یمایکه در مجموع، س  پردازدیم

هم م  نیحال،  نشان  قش  دهد یمنظومه  سلوک،    ریمس  یبرا  یریکه 

مراتب    یکثرت ا  قائلاز  و  تدر  ن یاست  صورت  به  را    ، یجیمراتب 

 .کندیفهم م یو شرع یتیترب

بن   ن ینخست  ،یرینگاه قش  در توبه است؛ ز  نیتری ادیو  بدون    را یمقام، 

. توبه در  شودیحق آغاز نم یبه سو یحرکت چ یبازگشت از غفلت، ه 

و    نی شیپ  ت یبلکه گسستن از وضع  ست، ین  ی اخلاق  ی مانیتنها پش  نجایا

  ی اریمانند بس  ،یریاست. قش  یمعنو  یاز زندگ  یدیورود به افق جد

سالک تا    را یز  داند،ی را اساس همه مقامات م  وبه ت  ه، ی اول  ان یاز صوف

و غفلت جدا نشود، توان    ینیکه از تعلق به گناه، عادت، خودب  یزمان

 ی. سراج طوس(Qushayri, 2007) ورود به مراتب بالتر را ندارد  

نکته    ن یو بر ا  شماردی م  انیصوف  ر یتوبه و مجاهده را از ارکان مس  زین

بدون اصلاح باطن و مراقبت از نفس، به    وککه سل  کندیم  دیتأک 

تبد توبه، مقامات(Sarraj, 1999)   شودیم  لیادعا  از  مانند    ی. پس 

در برابر شبهات    اط یاحت  یدارند. ورع به معنا  یمهم  گاه یورع و زهد جا

از    ییرها  یکه زهد به معنا  یاست، در حال  یو حفظ قلب از آلودگ

در   ز ین ی اموال است. کلاباذ یظاهر ترکو نه صرفاً  ا یبه دن  یدلبستگ

صدق سالک    یهامذهب اهل تصوف، زهد و ورع را از نشانه   ح یتوض

که سالک از سطح ادعا به    دهندی دو مقام نشان م  نیا  رایز  داند،یم

رس عمل  ا(Kalabadhi, 2005)است    ده یسطح  از  منظر،   نی. 

  ی که سلوک عرفان  دهد ینشان م  ن،یبر مقامات آغاز  د یبا تأک   یریقش

 . ستیممکن ن یو انضباط شرع یبدون اخلاق عمل

  ز یمقام و حال تما  انیآن است که او م  یریمهم قش  یهایژگیاز و  یکی

.  کندیجدا نم  گریکدیدو را کاملاً از    ن یحال، ا  ن یاما در ع  گذارد،یم

اله وارد  به  و حال  است  به کوشش سالک مربوط  اما حال    ؛یمقام 

  افت یدر  نهیزم  تواندیکند و مقام م  تی سالک را در مقام تقو  تواندیم

و    م یبه صورت مستق  ی ریرابطه در رساله قش  ن یآورد. ا  راهمحال را ف

 دیگویسخن م  ییهات یفیاو بارها از ک   رایز  شود،یم  ده ید  میرمستقیغ

اکتساب جنبه  هم  موهبت  ی که  جنبه  هم  و   ,Qushayri)   یدارند 

که بر   اندیقلب  یسو حالت  کیمثال، خوف و رجا از    ی. برا(2007

  گر، ید  ی اما از سو  ند،یآی م  دیپد  یاله  حمتاثر توجه به عظمت و ر

شوند و    تی در اثر مراقبه، تفکر، عبادت و محاسبه نفس تثب  توانند یم

نزد مقام  هجو  کیبه  نشان   زین   یریگردند.  المحجوب«  »کشف  در 

واقع  دهدیم تجربه  در  مقامات  و  احوال  درهم    یکه  گاه  سالک 

سلوک با قبض و بسط، خوف و    ریقلب انسان در مس  رایز  اند،ده یتن

روبه  بقا  و  فنا  غنا،  و  فقر  مانس،  .  (Hujwiri, 2001)  شودیرو 

  د؛ یجدا از احوال فهم  دیتعداد مقامات را نبا  ،یریدر نظام قش  ن،یبنابرا

سلوک   یبخش  رایز مراتب  کثرت  هم  یاز  و    انیم  وند یپ  ن یاز  ثبات 

 . دیآیم د یکسب و موهبت، مجاهده و جذبه پد ،ییگذرا
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تب  یریقش م  ن ییدر  بر    ی انیمقامات  رضا،  و  توکل  شکر،  صبر،  مانند 

. صبر در نگاه او صرفاً تحمل  کندیم  دیعمل و معرفت تأک   انیتعادل م

ن  رنج  پا  ست،یمنفعلانه  اله  یداریبلکه  فرمان  از    یخوددار  ،یدر 

 ,Qushayri) در برابر ابتلاست    ی و حفظ ادب بندگ  ینفسان  تیشکا

  دن یبلکه شناخت نعمت، د  ست،ین   ی تنها سپاس زبان  زین. شکر  (2007

است. توکل در سنت    یاله  یرضا  ریمنعم و به کار بردن نعمت در مس

به خداوند در    یبلکه اعتماد قلب  ست،یاسباب ن  لیتعط  یبه معنا  یریقش

  رایبرتر از صبر است؛ ز  یامرتبه   زی ادب عمل است. رضا ن   ت یرعا  نیع

با    یدرون  یاما در رضا، هماهنگ  سازد،یم  یدر صبر، سالک با دشوار

اله غزالدیآیم  د یپد  یحکم  »اح  زی ن  ی.  الد  اءیدر    ن یهم  ن«یعلوم 

 دهد یم  حیتوض   یاخلاق  تی مقامات را در چارچوب اصلاح قلب و ترب

دارد    یباطن  قت یو حق  یصورت ظاهر  لت،یکه هر فض  دهدیو نشان م

(Ghazali, 2004)بنابرا قش  ن،ی.  نظام  صرفاً    ،یریدر  نه  مقامات 

  ک یکه هر    یاند؛ مراحلقلب   ت یجداگانه، بلکه مراحل ترب  ییهاعنوان 

 .کنندیاز نسبت عبد با خداوند را اصلاح م یبخش

قش  در تعداد،  انصار  یریمسئله  عبدالله  خواجه    ینظام  ، یبرخلاف 

اما رساله او از نظر گستره   دهد،یارائه نم   یکاملاً عدد   ای  یصدمنزل

از مراتب عرفان  یریتصو  ،یسلوک   میمفاه . کندیعرضه م  یپرشمار 

کنار   در  را  تصوف  اهل  اوصاف  و  آداب  احوال،  مقامات،  اگر 

  میشویرو ماز درجات روبه   عیوس ی اه با مجموع م،یقرار ده  گریکدی

فقر،   د،یو تا محبت، معرفت، توح  شودیکه از توبه و مجاهده آغاز م

  د یحال، با  ن ی. با ا(Qushayri, 2007)   ابدییامتداد م  ت یفنا و ول

قش که  داشت  جا  یریتوجه  نها  یبه  »عدد  بر  به    شتر یب  «،ییتمرکز 

نشان دهد که سالک    خواهدی. او مدهر مرتبه توجه دار  «ی»اعتبار معنو

با مرحله  هر  ا  یهانشانه   دیدر  باشد.  دارا  را  و شرع  ادب    ن یصدق، 

فضا  کردیرو کلاس  یبا  ز  کی تصوف  است؛  آن،    رایسازگار  در 

قرار دارد و نه در خدمت    یعمل  تیفهرست مقامات در خدمت ترب

نشان    انه یسنت صوف  لی. نصر در تحلیانتزاع  ینظام فلسف  کیساختن  

  ی برا  یصرف باشد، راه  ه ینظر  کی از آنکه    شیکه تصوف، پ   دهدیم

.  (Nasr, 1991) معرفت به حضور است    لیو تبد  ن ید  قت یحق  ستنیز

هم قش  نیبر  مشا  یریاساس،  تجربه  زبان  با  را  آداب    خیمقامات  و 

تعداد مقامات را تابع ضرورت    ق،یطر  نیو از ا  کندیم  انیسالکان ب

 . سازدیم یو آموزش یتیترب

وصول به مقام قرب، معرفت، محبت    ،یریقش  شهیسلوک در اند  تیغا

نشان دهد که    کوشدیاست. او در سراسر رساله م  تیو صدق عبود

است که ظاهر و باطن او با حق هماهنگ شده    یکس  یقیحق  یصوف

وجود نداشته    عتیو خروج از شر  ا یر  ،ییباشد و در او ادعا، خودنما

بنابرا(Qushayri, 2007) باشد   قش  ن،ی.  مقامات    ی ریهرچند  از 

مقصد    کیبه    ت یمقامات در نها  نی اما همه ا  د،یگوی سخن م  یمتعدد

بازم تربگردندیواحد  زندگ  ی عبد  ت ی:  خداوند  حضور  در    ی که 

اکندیم گسترده   تیغا  نی.  سنت  نبا  تصوف  است.    زیتر  هماهنگ 

 اتها و مقامکثرت راه   ،یکه در تصوف اسلام  دهدینشان م  ملیش

نها اله  تی در  عشق  و  قرب  تجربه  وحدت    شود یم  ی منته  ی به 

(Schimmel, 1975)از ظاهر به    یتصوف را حرکت  زین  کلسونی. ن

تفس خدا  به  خود  از  و  معرفت  به  عمل  از    کند یم  ریباطن، 

(Nicholson, 2002)یریمنظر، تعداد مقامات در نزد قش  نی. از ا ،  

 تر قیعم  یاست، اما معنا  یقابل بررس  یو متن  یخیاگرچه از نظر تار

  ب یاز مراتب مختلف اصلاح و تهذ  دی است که سالک با  ن یآن در ا

 در او راسخ شود.  یبندگ قت یعبور کند تا حق

آن است که او مقامات را    یریقش  شه یاز نکات مهم در اند  گرید  یکی

. سالک در نگاه  فهمدیم  خیو سنت مشا  انهیدر چارچوب اجتماع صوف

ن   ارتباط یو ب  یمنزو   یاو فرد است که از    یبلکه کس  ست، یبا سنت 

 ردیگیقرار م  قتیاهل طر  یتیدر سلسله ترب  آموزد،یم  خیآداب مشا

 ,Qushayri) سنجدیم یو عرفان ینید یارهایعو رفتار خود را با م

و   یجنبه اجتماع یریکه مقامات قش شودی نکته سبب م  نی. ا(2007

  ی درون  یارضا تنها تجربه   ایداشته باشند. مقام صبر، توکل    زین  یمیتعل

با خلق، در آداب معاشرت، در صدق    ست، ین بلکه در رفتار سالک 

.  شودیآشکار م  عتیحفظ حرمت شر  راز ادعا و د  زیگفتار، در پره

  شه یهم  یاسلام  خ یدارد که تصوف در تار  د ینکته تأک   ن یارنست بر ا

  خ، یبوده است و خانقاه، مشا  یاجتماع  ی و هم نهاد  یفرد  یاهم تجربه 
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 ,Ernst)اند  در انتقال مقامات نقش داشته   یتی ترب  یهاآداب و سلسله 

  وند ی در پ  د یتعداد مقامات را با  ،یر یقش  دگاه یدر د  ن،ی. بنابرا(1997

که هم قلب سالک را اصلاح    ییالگو  د؛ی فهم  انه یصوف  تی ترب  ی با الگو

مجاهده و خدمت قرار    ،یرویاز ادب، پ  یو هم او را در سنت  کندیم

 .دهدیم

 ی نیامام خم شهی در اند یو منازل عرفان مقامات

متفاوت از    یدر افق  یمقامات و منازل عرفان  ،ینیامام خم  شهیاند  در

  انه یصوف راثیاو با م وندیهرچند پ  شوند،یمطرح م  کیتصوف کلاس

عرفان امام خم  ریانکارناپذ  ن یشیپ  یو  با سنت    کیاز    ینیاست.  سو 

  وند یپ  قاًینفس، مراقبه، محاسبه و مجاهده عم  بیتهذ  ،یاخلاق اسلام

»چهل   و در  بس  ث«یحددارد  به    یاخلاق  لیو فضا  لیاز رذا  یار یبه 

  ی . از سو(Khomeini, 2013)   پردازدی م  یو عمل  ی تیترب  ی اوه یش

را مطرح    یسحر«، مباحث   یو »شرح دعا  ة«ی او در »مصباح الهدا  گر،ید

نظر  کندیم قلمرو عرفان  اله  ، یکه در    ،یاسماء و صفات، خلافت 

تو  هیمحمد  قت یحق  ت، یول مراتب  م  د یحو    رند یگیقرار 

(Khomeini, 2010)بنابرا خم  ن، ی.  امام  نزد  به    ینیمقامات  تنها 

 یمعرفت  ،یبلکه به مراتب وجود  ستند،یسالک ن  یمراحل اخلاق  یمعنا

شهود تعال  ی و  حق  با  نسبت  در  را  مربوط   یانسان  سلوک  او  اند. 

  ادت از عب ،ینیببه حق  ینیاز عالم کثرت به وحدت، از خودب یحرکت

  ی د یبه شهود توح  یو از معرفت مفهوم  یبه عبادت حضور  یصور

از  (Khomeini, 2011)  داندیم قش  ن یا.  در  اگر  با    ی ریجهت، 

آداب  یتیترب  ینظام مقامات روبه   یو  هست از  امام خم  م،یرو  با    ینیدر 

 .میشویمواجه م یو وجودشناخت  ییول ،یعرفان ینظام

  ، ینیامام خم  دگاه یدر فهم مقامات از د  میمفاه  نیتریاز محور  یکی

نه فقط با گناهان آشکار،    ،یمعنو  ریمسئله حجاب است. سالک در مس

حجاب با  نوران  یظلمان  ی هابلکه  ظلمانروبه   یو  حجاب    ی روست. 

  ا یحب جاه و ر  ،یشهوت، غضب، خودخواه  ا، یتعلق به دن  تواندیم

نوران حجاب  اما  علم،    ترفیظر  یباشد،  از  است  ممکن  و  است 

مکاشفه   زهد،  پد  ی حت  ایعبادت،  خود  کمالت  به    د ی آ  دی توجه 

(Khomeini, 2013)ا م  لی تحل  ن ی.  امام    دهد ینشان  نگاه  که در 

اگر موجب توقف سالک شوند، به    ز یمقامات ظاهراً مثبت ن  ،ینیخم

به   تواندی نم  ورو، تعداد منازل نزد ا   ن ی. از همشوندیم  لیحجاب تبد

سالک در هر مرتبه ممکن است    رایفهرست ساده محدود شود، ز  کی

امام   الصلاة«،  با حجاب خاص همان مرتبه مواجه گردد. در »آداب 

نماز هم صورت    رایز  داند؛یسلوک م  دانیم  نیترنماز را جامع  ینیخم

  دهد یم  ی را در خود جا  قت یو حق  قتیرا دارد و هم باطن طر  عتیشر

(Khomeini, 2011)  حضور قلب، طهارت باطن، توجه به عظمت .

  ت، یعبود  قت یبه حق  دن یحق، فهم اسرار اذکار، عبور از عادت و رس

سلوک   یهمگ مراتب  منزله  م  اند یبه  تحقق  عبادت  در  .  ابندییکه 

اند، نه  مرتبط   ایزنده و پو  یاو با عمل عباد  شهیمقامات در اند  ن،یبنابرا

 . ینظر تصرفاً با اصطلاحا

  ت ی سلوک را در افق خلافت و ول  ی نیامام خم  ة«،ی»مصباح الهدا  در

ادهدیم  ح یتوض انسان کامل در  اله  نی .  اسماء  و    یاثر، مظهر جامع 

است   مراتب وجود  .  (Khomeini, 2010) واسطه ظهور حق در 

در    رایدارد، ز  وندیپ  یعربابن   ینگاه آشکارا با سنت عرفان نظر  نیا

ابن کامل جا  ،یعربعرفان  و    یمرکز  گاه یانسان  نسبت حق  فهم  در 

دارد   چ(Ibn Arabi, 2006) خلق  تحل  زین   کیتی.  نظام    لیدر 

و نقطه   یجامع اسماء اله نهیکه انسان کامل، آ دهدینشان م یعربابن 

  ن یا  ینی. امام خم(Chittick, 1989)وحدت و کثرت است   یتلاق

ش  راثیم افق  ا  کندیم  یبازخوان  ییو ول  یعیرا در  از    ق، یطر  نیو 

سلوک حق  یمقامات  با  م  تیول   قتیرا  بدسازدیمرتبط  معنا،   نی. 

تحقق    ریدر مس  دیبلکه با  پردازد،ینم  یاخلاق  بیسالک تنها به تهذ

و    تی مالک  ت،یاز شهود برسد که در آن، فاعل  یابه مرتبه   ت،یعبود

که تعداد مقامات   شود یامر سبب م  ن یشود. ا  یحق نف  ریاستقلال از غ

و رفع حجاب مربوط    دی به مراتب توح  شتریب   ینیامام خم  شهیدر اند

  یتا زمان  یمنظر، هر مقام اخلاق  نی . از الیفضا  یباشد تا به شمارش سنت

 ختم شود. دی که به توح ستیکامل ن

سخن    یبا زبان اسماء و صفات اله  ینیسحر«، امام خم  ی»شرح دعا  در

بلکه آن را    داند، یو دعا را صرفاً درخواست بنده از خدا نم  دیگویم

  فهمدیانسان در مراتب کمال م  یباطن  ریو س  یمعرفت اسمائ   دانیم
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(Khomeini, 2012)اثر، سالک با اسماء جمال و جلال،   نی. در ا

و هر    شودیرو مروبه   یقدرت، علم، نور و کمال اله  مت،مراتب رح

مسئله نشان    ن یاز منازل معرفت باشد. هم  ی منزل  تواندیم  ییتوجه دعا

خم  دهدیم امام  نگاه  در  عرفان  ،ی نیکه  قالب    یمنازل  در  فقط 

بلکه    شوند، ینم  انیمانند توبه، زهد و توکل ب  کیاصطلاحات کلاس

فهم فنا  و  شهود  اسماء،  ذکر،  نماز،  دعا،  مراتب  قالب  در    ده یگاه 

اشوندیم ابن   ن ی.  نگاه  با  قابل    یعرببرداشت  الحکم«  »فصوص  در 

ز  سهیمقا ن  رایاست،  آنجا  پ  قتیحق   ز یدر  مراتب  و  در    امبران یانسان 

اله اسماء  با  تفس  اتیو تجل  ینسبت   ,Ibn Arabi)   شودیم  ریحق 

  ت یکه معنو  دهد ینشان م  زین  یفلسفه اسلام  لی. کربن در تحل(2007

  ی لیزنده و تأو  یرا به عنوان ساحت  ن یباطن د  ،یو عرفان اسلام  یعیش

ول  فهمندیم و  عبادت  دعا،  متن،  آن،  در  مس  ت یکه  سلوک    ر یبه 

هم(Corbin, 1993)  شوندیم  لیتبد بر  خم  نی.  امام   ینیاساس، 

عبادت    هرهر اسم،    رایز  فهمد،یم  ا یباز و پو  یشمار مقامات را در نظام

عبور به ساحت بالتر    ی برا  یاآستانه   تواندیو هر مرتبه از حضور م

 باشد. 

. در »چهل ستیمقامات جدا ن  یاز سنت اخلاق  ینیحال، امام خم  نیا  با

و    ایعجب، کبر، حسد، حب دن  ا،یمانند ر  یلیاو درباره رذا  ث«،یحد

ها را در معرفت نفس، مراقبه،  و راه درمان آن  دیگویغفلت سخن م

م خداوند  به  توجه  و  اخلاص  مرگ،  تذکر   دیجوی تفکر، 

(Khomeini, 2013)که سلوک در نگاه او    دهدیاثر نشان م  نی. ا

ن   ی بدون اصلاح اخلاق تفاوت اساسست یممکن  اما  آن است که    ی. 

  ک یتنها    ا یاو، ر  ی . براکندی اخلاق را از عرفان جدا نم  ینیامام خم

نشانه شرک خف  ست،ین  یاجتماع  بیع ناتوان  یبلکه  سالک در    یو 

توح خودپسند  دیتحقق  تنها  عجب  بلکه    ست، ین  یاخلاق  یاست. 

  ست، یتنها علاقه به مال و مقام ن  ای حجاب مشاهده حق است. حب دن

ر حق  شهیبلکه  از  ا  قت یغفلت  از  است.  فض  ن یوجود  هر    لت یرو، 

  ن یشود. ا  یمنته  تیاخلاص و عبود  د،یبه توح  د یبا  تیدر نها  یاخلاق

  رایهمسوست، ز  زین   یو قرب اله  ت ی از ول  ییطباطبا  ل یبا تحل  دگاه ید

به شهود حق در باطن    دنیدر رفع حجاب و رس  انساندر آنجا کمال  

م  نید بنابرا(Tabatabai, 2010)   شودیمعنا  قش  ن، ی.    ی ریاگر 

  ن ییتب   قت یو آداب اهل طر  انهیصوف  ت یدر قالب ترب  شتریمقامات را ب

و    دیاز توح یترقیهمان مقامات را در سطح عم ینیامام خم کند،یم

 . کندی م یبازخوان  تیول

سخن    اط یبا احت  دیبا  ،ینیامام خم  دگاه یبحث تعداد مقامات از د  در

ز انصار  رایگفت؛  عبدالله  خواجه  مانند  و    یعدد  ینظام  ،یاو 

نم  شده ی بندمرحله ارائه  مشخص  منازل  قالب  او  کندیدر  آثار  در   .

مراتب در آثار    ن یاز مراتب مختلف سلوک سخن گفت، اما ا  توانیم

اند. در »آداب الصلاة«، مراتب  شده   انیب  وتمتفا   یهامختلف با زبان 

نماز، حضور قلب، اخلاص    یو باطن  ی سلوک در قالب آداب ظاهر

م ظاهر  عبادت  اسرار  »شرح  (Khomeini, 2011)  شوندیو  در   .

س  یدعا و  صفات  و  اسماء  قالب  در  مراتب    ان یب  ییدعا  ر یسحر«، 

ا(Khomeini, 2012)  شوندیم »مصباح  در  در    ة«،ی لهدا.  مراتب 

ول خلافت،  توض  ت یقالب  کامل  انسان  م  ح یو    شوند یداده 

(Khomeini, 2010)مراتب در قالب درمان    ث«، ی. در »چهل حد

فضا  لیرذا تحقق  م  لیو  .  (Khomeini, 2013)   شوند یمطرح 

از مقامات    ینیتعداد مع  ینیآنکه گفته شود امام خم  ی به جا  ن، یبنابرا

بر بگو  ترقیدق  شمارد،یمرا  است که  از    مییآن  را  مقامات  منطق  او 

اخلاق فهرست  وجود  یسطح  مراتب  سطح  توح  ی به  منتقل    ید یو 

 است.  یریاو با قش  یاصل زیامر وجه تما نی. همکندیم

کامل،   ت یسلوک، تحقق عبود  یینها  تیغا  ،ینیامام خم  شهیاند  در

  ن یاست. ا  تی ول  قت یو وصول به حق  د یفنا در اراده حق، شهود توح

نظر  تیغا عرفان  ش  یبا  سنت  هم  وندیپ  یع یو  به  و    ل، یدل  نیدارد 

  ح یدارند. نصر در توض   د یتوح یمقامات در نگاه او همواره رو به سو

  ی وجود  یقتیبلکه حق  ،یرا نه فقط اصل اعتقاد  دیتوح  ،یعرفان اسلام

و وجود    یآن را در همه مراتب هست  د یکه سالک با  داندی م  یو شهود 

چ(Nasr, 1991)   ابد یدر  شیخو م  ز ین  کیتی.  در    دهد ینشان  که 

نظر م  یزمان  یقیمعرفت حق  ،یعرفان  نسبت    ابدییتحقق  انسان  که 

اله با حق، خلق و اسماء  پرتو وحدت وجود  یخود  بفهمد    ی را در 

(Chittick, 1994)یی و ول  یعیمبنا را با زبان ش  نیا  ینی. امام خم  
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  ی او صرفاً نردبان اخلاق  یجهت، مقامات برا  ن یو از ا  دهد یم  وند یپ

.  اندت یعبود  قتیو ظهور حق  ینفسان  ناتیبلکه منازل رفع تع  ستند،ین

روزمره مانند    ی هاعبادت   یکه در آثار او، حت  شود یامر سبب م  نیهم

را    یسلوک   ی رهایمس  نیترشدن به کامل  ل یتبد  ت یظرف  ز ینماز و دعا ن

بنابرا باشند.  اند  ن، یداشته  مقامات در  از    ش یب  ینیامام خم  شه ی تعداد 

و    یدی شود، با عمق حضور توح  نییآنکه با شمارش اصطلاحات تع

 .شودیم ده یها سنجعبور سالک از حجاب  تیفیک 

 ی ریو قش  ینیامام خم دگاهی د  یقیتطب لیتحل

تعداد مقامات و منازل   یریو قش  ینیامام خم  دگاه ید  سهیمقا درباره 

بودن سلوک    یجیبه اصل تدر  شمندیکه هر دو اند  دهد یعرفا نشان م

  ی در فضا  یریآنان متفاوت است. قش  ی بندباور دارند، اما منطق طبقه 

کلاس فضا  ک، یتصوف  قالب  در  را  احوال    ل،یمقامات  و  آداب 

  مدار عتیتصوف شر  تی او تثب  یاصل  دفو ه   دهدیم  حیسالکان توض

  ز ین  ینی. امام خم(Qushayri, 2007) است   خ یو دفاع از سنت مشا

دارد، اما مقامات   دیتأک   عتیمجاهده، مراقبه و آداب شر  ب،یبه تهذ

 کندیم  یبازخوان  یوجود  دیو توح  تیول  ،یرا در افق عرفان نظر

(Khomeini, 2010)بنابرا ترب  شتریب  یریقش  ن، ی.  نظم  و    ی تیبه 

  ی به باطن وجود  ینیکه امام خم  یمقامات توجه دارد، در حال  یاخلاق

دو درباره تعداد    نیاختلاف ا  جه،ی . در نتکندیها نظر مآن   ید یو توح

اختلاف کم  یمقامات،  قشستین  یصرفاً  متعدد  ی ری.  به    ی مقامات  را 

طر اهل  و درجات  آن  کند،ی م  انیب  قتیعنوان صفات  در    هااما  را 

آموزش  ینظام و  م  یباز  خمدهدیقرار  امام  مقامات    زین  ینی.  از 

  دهد ی را محور بحث قرار نم  ییاما شمار نها  د،یگویگوناگون سخن م

  د یتأک   ت یآن، بر مراتب حجاب، اخلاص، حضور، فنا و ول  یو به جا

ا(Khomeini, 2011)  کندیم از  اصل  ن ی.  تفاوت  ا  ی رو،    ن یدر 

از عمل سالک    یعنیبه بال،    نییاز پا  شتر یمقامات را ب  یریقشاست که  

اله  یبه سو از افق  آن   ینیاما امام خم  دهد،یم  ح یتوض  یقرب  ها را 

 .کندی م ریتفس ت یول  قتیو حق  دیتوح

م  یریقش  ،یعدد  سهیمقا  در کثرت    یعارف  توانی را  که  دانست 

مجموعه قالب  در  را  مفاه  یامقامات  و  ابواب    ان یب  انهیصوف  میاز 

زهد،  کندیم ورع،  تقوا،  عزلت،  خلوت،  مجاهده،  توبه،  از  او   .

گرسنگ حزن،  رجا،  خوف،  مخالفت    ،یسکوت،  تواضع،  خشوع، 

شکر،   توکل،  قناعت،  مراقب  ن،یقینفس،  عبود  ه،صبر،    ت، یرضا، 

ذکر، فتوت، فراست،   ت،یحر  ا،یارادت، استقامت، اخلاص، صدق، ح

غ سخاوت،  مفاه  ت، یول  رت، یخلق،  و  فقر  سخن    گرید  میدعا، 

ا  دیگویم   ی سلوک دارا  ریکه نزد او مس  دهدیگستره نشان م  نیو 

است    ن ی. اما نکته مهم ا(Qushayri, 2007)مراتب فراوان است  

و    یکاملاً خط  ره یزنج  کیمراتب را الزاماً به صورت    نیا  یریکه قش

نم عرضه  بسکندیبسته  ا  ی اری.    ی همپوشان  گریکدیبا    م یمفاه  نی از 

  یاند و برخادب   یاند، برخحال   یاند، برخمقام   شتریب   یدارند و برخ

فهرست    ن یدر آثار خود چن  ینیصفت اهل تصوف. در مقابل، امام خم

او مراتب    لیاما در تحل  کند،یارائه نم  انهیاز ابواب صوف  یاگسترده 

ساختارها در  و  شده   عیتوز  یمختلف  یسلوک  طهارت  مراتب  اند: 

رها و  اخلاص  مراتب  نماز،  در  ر  ییحضور  معرفت    ا،یاز  مراتب 

  یهاو مراتب رفع حجاب   ت،یدر دعا، مراتب خلافت و ول  یاسمائ

تعداد،   اریاگر مع  ن،ی. بنابرا(Khomeini, 2012)  یو نوران یظلمان

تر سخن  آشکارتر و مفصل  یریباشد، قش  انه یشمار اصطلاحات صوف

مع  د؛یگویم اگر  امام خم  یمراتب وجود  ار،یاما  باشد،   ینیسلوک 

 .کندیارائه م  تره یو چندل ترقیعم ینظام

با   د یکه با ند یبی م یانسان را سالک ی ریقش ،یشناختانسان   ینظر مبنا  از

تبع ادب،  شر  تی مجاهده،  مشا  عتیاز  به  اقتدا  را    خ،یو  خود  نفس 

.  (Qushayri, 2007)اصلاح کند و به مقام صدق و قرب برسد  

  ی هماهنگ است که در آن، خطر اصل  هی اول  انهیبا سنت صوف  یتلق  نیا

است.    ت یادعا و خروج از ادب عبود  ،یاطلبیدن  غفلت، سالک، نفس،  

و    کنندیم  یچارچوب معرف  نیتصوف را در هم  ز یو سراج ن  یکلاباذ

  مان،یا  قتیکه حق  اند ینشان دهند که اهل تصوف کسان  کوشندیم

زندگ در  را  اخلاص  و  ورع  کرده   یزهد،  محقق  اند  خود 

(Kalabadhi, 2005)سطح    نیانسان را افزون بر ا  ینی. اما امام خم

اسماء    ت یو مظهر  ت یخلافت، ول  ت یظرف  ی دارا  ی موجود  ،یاخلاق

و   یعربنگاه با سنت ابن   نی. ا(Khomeini, 2010)  داند یم  یاله
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  ی در آن، انسان نه فقط موجود  رایدارد، ز  وندیانسان کامل پ  لیتحل

 Ibn) است  یاسمائ قیبلکه مظهر جامع حقا ،یاصلاح اخلاق ازمندین

Arabi, 2007)عبد صالح    ت یبر ترب   شتریب  ی ریمقامات قش  ن، ی. بنابرا

به تحقق انسان موحد    ی نیکه مقامات امام خم  ی تمرکز دارند، در حال

به تفاوت در تعداد    ،یشناختتفاوت انسان   ن ی. همشندیاندیم  ییو ول

 .شودی منازل منجر م تی و ماه

وجود    کردیدو رو  نیا  انیم  یتفاوت مهم  زین  یشناختنظر معرفت  از

با آنکه به معرفت و محبت توجه دارد، روش غالب او    یریدارد. قش

و    اتیآ کند،ی را نقل م خیاست. او اقوال مشا ی تیو ترب  یاخلاق ،ینقل

م  ثیاحاد قرار  مبنا  طر  دهدی را  اهل  تجربه  از    ح ی توض  یبرا  قتیو 

  ی نی. در مقابل، امام خم(Qushayri, 2007)  ردیگیمقامات بهره م

  ل یو تأو  یفلسفه اسلام  ،یافزون بر نقل و اخلاق، از زبان عرفان نظر

را در    ییدعا  میسحر«، او مفاه  ی. در »شرح دعاکندی استفاده م  یباطن

،  (Khomeini, 2012)  کندیم  ل یتحل  یسطح اسماء و صفات اله

را    ه یمحمد  قت یخلافت و حق  ت،ی نسبت ول  ة«، یو در »مصباح الهدا

هست افق  .  (Khomeini, 2010)   دهدیم  ح یتوض  یشناختی در 

خود، همواره  قیدر سطح عم ،یکه زبان عرفان  دهدینشان م زوتسویا

مفاه م  ی عاد  میاز  آن  کندی عبور  نشانه و  به  را  تجربه    ی برا  ییهاها 

اساس،   ن ی. بر هم(Izutsu, 1983) سازدیم ل یوحدت و شهود تبد

  شوند، یم  فیتوص   یو آداب  یبا زبان اخلاق  شتری مقامات ب  ،یریدر قش

حجاب، فنا، اسماء    د، یهمان مقامات در زبان توح  ، ینیاما در امام خم

از اختلاف    ی. پس اختلاف در تعداد، ناشگردندیم  ریبازتفس   ت یو ول

 هست.  زین یدر نوع زبان معرفت

 عتیهر دو عارف بر ضرورت شر  قت،یو طر  عتینظر رابطه شر  از

اما جا  دیتأک  تفاوت ظر  عتیشر  گاه یدارند،  نظام آنان  دارد.    ی فیدر 

شر  یریقش مع  عتیاز  عنوان  استفاده    ح یتصوف صح  صیتشخ  اریبه 

هرگز از احکام و    ن یراست  ینشان دهد که صوف  خواهد ی و م  کندیم

در    کردیرو  ن ی. ا(Qushayri, 2007)   شودیجدا نم  ینیآداب د

ز  یخیتار  یفضا است،  معنادار  کاملاً  برا  رایاو  و    یتصوف  بقا 

ن  تیمشروع پ  ازمند یخود  امام خم  عتیبا شر  وندیاثبات    زین   ینیبود. 

بن  عتیشر م  اد یرا  شر  داند،ی سلوک  تنها سطح    عتیاما  او  نگاه  در 

صورت   ست، ین  فیتکل  یظاهر طر  یبلکه  آن  باطن  که  و  یاست  قت 

حضور    ،یبا آداب باطن  یاست. در »آداب الصلاة«، نماز شرع  قتیحق

  ن ی. ا(Khomeini, 2011)  خوردیم  وند یپ  ی د یقلب و اسرار توح

امام خم بلکه    عتیشر  ینیبدان معناست که  نه فقط مرز سلوک،  را 

ظاهر و    ت،ی ول  لیدر تحل   زین  یی. طباطباداندیسلوک م  ریخود مس

  ن ید  قتیحق  ریرا در مس  یو قرب اله  کندیهم جدا نم  زرا ا  ن یباطن د

بنابرا(Tabatabai, 2010)  دهدیم  ح یتوض قش  ن،ی.    ، یریدر 

شر پناه  در  خم  ابند،ییم  تی مشروع  عتیمقامات  امام  در    ، ینیاما 

 است.  ی دیو منازل توح یخود حامل مراتب باطن عتیشر

غا  از امام خم  یریقش  ،یشناستیمنظر  به قرب    ینیو  هر دو وصول 

م  یاله سلوک  مقصد  توص  دانند،ی را  ا  فیاما  از  مقصد    نیآنان 

از صدق، اخلاص، رضا، محبت، معرفت   شتری ب  ی ریمتفاوت است. قش

که آداب   داند یم یو سالک کامل را کس  دیگویسخن م ت یو عبود

رعا  یبندگ باطن  و  ظاهر  در   ,Qushayri) باشد    ده کر  تیرا 

  یی رها  ،یبا امر اله  ی در هماهنگ  ینگاه، کمال صوف ن ی. در ا(2007

  ن یهم زین ینیاست. امام خم  قتینفس و ثبات در آداب طر  ی از دعو

و خلافت    تی ول  د،ی فنا، توح  یها را به سواما آن  رد،یپذیعناصر را م

م  یاله چ(Khomeini, 2010)  دهد یامتداد  تحل  کیت ی.    ل یدر 

ابن  م  یعربعرفان  غا  دهدینشان  نظر  تیکه  عرفان  در    ، یسلوک 

جامع    نهیشناخت حق در همه مراتب ظهور و تحقق انسان به عنوان آ

  یی نها  قتیرا حق  دیتوح  زی. نصر ن(Chittick, 1989)اسماء است  

بر ا(Nasr, 1991)  داندیم  یهمه مراتب عرفان اسلام   س، اسا  نی. 

بلکه آن    داند،ینم  یمقامات را صرفاً اصلاح اخلاق  تیغا  ینیامام خم

توح شهود  تحقق  عبود  ی دی را  م  تی و  همفهمدیکامل  تفاوت    ن ی. 

او، مقامات نه در عدد مشخص، بلکه در   شه یکه در اند شود یباعث م

 شوند.   ده یسنج دی عمق تحقق توح

م  یقیتطب   لیتحل قش  دهد ینشان  تفص  شتری ب  یریکه  »کثرت    ی لیبه 

خم امام  و  توح  شتریب  ینیمقامات«  »وحدت  گرا  ی دیبه    ش یمنازل« 

  ح یمتعدد را جداگانه توض  میسالک، مفاه  تی ترب  یبرا  یریدارد. قش



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

12 

از زندگ  دهدیم هر جنبه   ,Qushayri) روشن شود    انهیصوف   یتا 

و    یاز مسائل متعدد اخلاق  یوقت  یحت   کس،برع  ،ینی. امام خم(2007

:  گرداندیبازم  یمرکز  قتیحق  کی همه را به    د،یگوی سخن م  یعباد

تفاوت    ن ی. ا(Khomeini, 2013)  د یخروج از خود و تحقق توح

  ی عیش  یو عرفان نظر  کیکلاس  یعرفان عمل  انیم  زیبا تما  توانیرا م

بر   شتریب ،یریآثار قش  رد  ژه یوبه   ک،یکلاس  یداد. عرفان عمل  ح یتوض

دارد. عرفان    د یو اصلاح رفتار و قلب تأک   خ یآداب مشا  ،یتیمراحل ترب

با عرفان    وندیاست، اما به سبب پ  یو اخلاق  یهرچند عمل  ،ینیامام خم

  ی مقامات را در نسبت با وجود و اسماء اله ت،ی حکمت و ول ،ینظر

کنفهمدیم تحل  جشی.  اسلام  خیتار  ل یدر  که    دهد یمنشان    یعرفان 

مختلف، از زهد و عبادت آغاز شد و سپس به    یهاتصوف در دوره 

 ,Knysh) افتیگسترش  یو فلسف  ینهاد ،یمعرفت ده یچیپ  یهانظام

 کندینکته اشاره م  نیاسلام، به ا  ی کل  یدر بررس  زی. رحمان ن (2010

اسلام، از فقه و کلام تا تصوف و فلسفه، در طول    یدرون  یهاکه سنت

اند  آورده   دی را پد  تیو معنو  ینداریاز د  یمتفاوت  یهاصورت   خیارت

(Rahman, 1979)ا چرا    دهد یم  ح یتوض  یخیتار  نه یزم  ن ی.  که 

با وجود اشتراک در اصل سلوک، مقامات را    ،ینیو امام خم  یریقش

 .کنندیم ان یب ی با زبان و منطق متفاوت

  ی نیو امام خم  ی ریقش  ان یم  ی گفت که تفاوت عدد  توان یم  ت، ینها  در

مربوط باشد، به تفاوت    یمعنو  ریاز آنکه به اختلاف در اصل مس   شیب

تحل سطح  قش   ل یدر  است.  ترب   یری مربوط  سطح  و    انه یصوف  ت یدر 

عمل تفص  ،یاخلاق  به  را  متعدد  او    کندی م  انیب  لیمقامات  و هدف 

نقشه  طر  ی ابر  ی کاربرد  یاساختن   ,Qushayri) است    قتیاهل 

مقامات را    ،ید یو توح  ییدر سطح عرفان ول  ینی. امام خم(2007

  ل یتبد  ت یعبود  قت یعبادت، رفع حجاب و تحقق حق  یبه مراتب باطن

به   یسالک از مقام  ،یری. اگر در قش(Khomeini, 2011)  کندیم

  ، ینیدر امام خم  ود،در او کامل ش   یتا ادب بندگ  رودیم  گریمقام د

از خودب و  به وحدت  کثرت  از  به کشف،  از حجاب  به    ینی سالک 

م  ینیبحق اگر در قشکندیعبور  برا  ،یری.  مقامات    ح یتوض  یتعداد 

عبور از    تیفیعمق و ک   ،ینیدارد، در امام خم  تیاهم  تیمراحل ترب

نشان    دگاه یدو د  نیا  سهیمقا  ن،یتر از عدد آن است. بنابراهر مرتبه مهم 

اسلام  دهدیم عرفان  در  نه    ،یکه  مقامات  و    کیتعداد  ثابت  داده 

بازتاب  ،یقطع فکر  یبلکه  منظومه  مذهب  یاز  سنت  زبان    ،یعارف، 

 اوست. یسلوک  تیو غا یمعرفت 

 یریگجهینت

و    ینیامام خم  دگاه یتعداد مقامات و منازل عرفا از د  یقیتطب  یبررس

معنو  یریقش سلوک  عارف،  دو  هر  که  داد  فرا  ی نشان    ی ند یرا 

ترب  ،یجیتدر تهذ  یتی دشوار،  به  وابسته  م  ب یو  در    دانند،ی نفس  اما 

تحل  ان،یب   وه یش طبقه   لیسطح  منطق  جد   ی بندو  تفاوت    ی مقامات 

قش ک   ی ریدارند.  تصوف  سنت  قالب    ک،یلاسدر  در  را  مقامات 

  ح یتوض  قت یآداب، احوال و اوصاف اهل طر  ل، یاز فضا  یامجموعه

اصل  دهدیم هدف  مس  یو  که  است  آن  از    نیراست  یصوف  ریاو  را 

فاقد ادب    ی هاو تجربه   عتیخارج از شر  ی رفتارها  ضابطه،ی ب  ی ادعاها

  میه او تعداد مقامات و مفا  شه یدر اند  ل، یدل  نیجدا کند. به هم  ینید

  ی نظام عدد  ک یتعداد به صورت    ن ینسبتاً گسترده است، اما ا  یسلوک 

  ن ییتع  یاز آنکه در پ  ش یب  یری. قششودی عرضه نم  ییکاملاً بسته و نها

خود    ر ینشان دهد که سالک در مس  کوشدی منازل باشد، م  یعدد قطع

از مراتب گوناگون توبه، مجاهده، ورع، زهد، صبر، توکل، رضا،    دیبا

عبور کند و در هر مرتبه، صدق و ادب    تیو عبود  رفتمحبت، مع

 خود را آشکار سازد. یباطن

و    ترق یعم  یرا در افق  یمقامات و منازل عرفان  ی نیمقابل، امام خم  در

. در آثار او، سلوک فقط حرکت از  کندیم  لیتحل   تریوجودشناخت

  ی نیبلکه حرکت از خودب  ست، ین  گرید  ی لتیبه فض  یاخلاق  لت یفض  کی

عبادت صور  ،ینیببه حق  اخلاق ظاهر  ی از  از  قلب،  به    ی به حضور 

  قت، یبه کشف حق  یو نوران  یظلمان  یهاب از حجا  ،یدی اخلاص توح

ا  ی به وحدت شهود  ینفسان  نات یو از کثرت تع رو، در    ن یاست. از 

خم  دگاه ید آسان  توانینم  ینیامام  نها  یبه  و  مشخص  تعداد    ییاز 

ز گفت،  سخن  زبان   را یمقامات  با  او  مختلف  آثار  در    ی هامقامات 

: گاه در قالب آداب نماز، گاه در قالب مراتب  شوندیظاهر م  یمتفاوت

اله اسماء  و گاه در قالب    ت،یگاه در قالب خلافت و ول  ،یدعا و 
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نشانه    ، یظاهر  یپراکندگ  نی. ایاخلاق   لیو تحقق فضا  لیدرمان رذا

ن نظام  ب   ست،یفقدان  امام خم  انگریبلکه  را    ینیآن است که  سلوک 

د  داندی م  هیچندل  یتیواقع ابعاد  همه  در  اخلاق،    ن،یکه  عبادت، 

 دارد. انیجر ت یول ومعرفت 

ا  جه ینت قش  سهیمقا  نیمهم  که  است    کردیرو  نده ینما  شتریب  ی ریآن 

 ینیکه امام خم  ی به مقامات است، در حال  ی و آداب  یاخلاق  ،یتیترب

وجودشناخت  ییول  ،یدی توح  کردیرو  نده ینما منازل سلوک    یو  به 

قش نگاه  در  ترب  ،یریاست.  ابزار  تنظ  یصوف  تیمقامات    ات یح  میو 

مقامات نشانه مراتب رفع    ،ینیامام خم  اه او هستند؛ اما در نگ  یمعنو

بنابرااندت یعبود  قت یحجاب و تحقق حق   ، یریاگر در نظام قش  ن،ی. 

دارد، در نظام    تیسالک اهم  بیآموزش و تهذ  یکثرت مقامات برا

  ی شتریب  تیاهم ی دیوحدت مقصد و شدت حضور توح ،ینیامام خم

  د یسالک با  هنشان دهد ک   خواهدیمقامات م   لیبا تفص  یری. قشابدییم

کند، اما امام    ت یرا رعا  یخود ادب بندگ  یزندگ  یهادر همه جنبه 

  دهد ینشان م  د، یتوح  قت یبا بازگرداندن همه مقامات به حق  ینیخم

هنوز کامل   نجامد، یو تحقق اخلاص ن  ی نیخودب  ی که هر مقام اگر به نف

 نشده است. 

اصل  از مسئله  م  یعنیمقاله،    یمنظر  منازل«،  و  مقامات    توان ی»تعداد 

صرفاً به اختلاف    دیرا نبا  یریو قش  ینیامام خم  انیگفت که اختلاف م

عدد مقامات تابع هدف عارف از    ،یداد. در سنت عرفان  لیتقل  یعدد

او از    یاو، مخاطبان اثر، و تلق  یخیتار  گاه یاو، جا  ینگارش، زبان نظر

چون در مقام دفاع از تصوف و    یر یسلوک است. قش  ت یغا  وانسان  

طر اهل  م  قت یآموزش  سلوک   میمفاه  د،یگویسخن  با    یمتعدد  را 

ا  کندیم  ان یب  لیتفص از  ترب  یعمل  ی انقشه   ق،ی طر  ن یو    ی برا  ی تیو 

باطن عبادت،    نیی چون در مقام تب  ینی. امام خمدهدیارائه م  انیصوف

توح  ت،ی ول  قتیحق درم  دی مراتب  سخن    یهاحجاب  انو  نفس 

سلوک را    ی ثابت، منطق درون  یارائه فهرست عدد  ی به جا  د،یگویم

ادهدی م  حیتوض بر  م  نی.  قش  توانیاساس،  »تعداد    یریگفت که  به 

به »عمق    ینیکه امام خم  یاست، در حال  ترکیمقامات« نزد  یلیتفص

 دارد.  یشتریمنازل« توجه ب ی دیتوح

دو عارف در    ن یا  ن یادینشان داد که اشتراک بن  ن یپژوهش همچن  نیا

نفس، مجاهده،    بیتهذ  عت،یآن است که هر دو، سلوک را بدون شر

عبود و  م  ت یصدق  ه دانندیناممکن  ا  کیچ ی.  رو  ن یاز    کرد، یدو 

. فهمدی نم  ن یجدا از د  ای  یصرفاً احساس  ضابطه، یب  یاعرفان را تجربه 

ا آداب و    ی بندبه صورت   شتر یب  یر یاست که قش  ن یتفاوت آنان در 

را در پرتو    ر یهمان مس  ینیاما امام خم  پردازد،ی مقامات اهل تصوف م

دو   ن یا ن، ی. بنابراکندیم ر یانسان کامل تفس قت یو حق  د یتوح ت، یول

اند:  نه لزوماً در تعارض، بلکه در دو سطح متفاوت قابل فهم  دگاه ید

  ینیو امام خم  سازدیرا برجسته م  ر یمس  یو عمل  یتیسطح ترب  یریقش

 .کندیآن را آشکار م  ییو ول ی وجود ،یسطح باطن

 یگرفت که مقامات و منازل عرفان  جه ینت   توان یم  ل، یتحل  ن یا  ه یپا  بر

اسلام   ی هابلکه صورت   ستند، ین  یو عدد  ستا یا  یتیواقع  ،یدر سنت 

ب به    قت یحق  کی  انیگوناگون  غفلت  از  انسان  حرکت  واحدند: 

حضور، از نفس به حق، از ظاهر به باطن، از کثرت به وحدت، و از  

هر دو   ینیو امام خم یری. قشتیعبود یقیبه تحقق حق  یبندگ یادعا

 کیبا زبان تصوف کلاس  یکیدارند، اما    یمهم  گاه یجا  ریمس  نیدر ا

ترب م  انه یصوف  ت یو  د  د یگویسخن  ش  ی گریو  عرفان  زبان    ،یعیبا 

  دهد یآنان نشان م  یقیتطب   لیرو، تحل  ن ی. از ادیعبادت و توح  ت،یول

  ابد ییخود را م  یاقعمعنا و عمق و  یکه پرسش از تعداد مقامات، زمان

مبان و    یشناختعتیشر  ،یشناختانسان   ،یمعرفت  یکه در کنار آن، از 

 پرسش شود. زیهر عارف ن یشناختتیغا

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The problem of counting spiritual stages in Islamic 

mysticism is not merely a technical issue of 

classification, because every numerical 

arrangement of stations reflects a deeper 

understanding of the human soul, the path of 
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purification, the relationship between religious law 

and inward realization, and the ultimate purpose of 

spiritual journeying. In classical Sufi literature, 

Qushayri occupies a foundational position because 

his Al-Risala al-Qushayriyya systematizes the 

language of early Sufism while defending its 

legitimacy within the framework of scripture, 

prophetic tradition, ethical discipline, and the 

authority of recognized masters (Qushayri, 2007). 

His presentation of stations such as repentance, 

scrupulousness, asceticism, poverty, patience, 

trust, satisfaction, love, knowledge, and certainty 

shows that the mystical path is a gradual process of 

moral refinement and spiritual stabilization. Earlier 

Sufi authors also developed similar classifications, 

since Sarraj described mystical discipline as a 

structured path rooted in religious practice (Sarraj, 

1999), while Kalabadhi distinguished the acquired 

stability of stations from the bestowed and transient 

nature of states (Kalabadhi, 2005). By contrast, 

Imam Khomeini’s mystical thought cannot be 

reduced to a list of ethical stages, because his works 

connect spiritual progress to the inner meaning of 

worship, the unveiling of divine names, the 

removal of dark and luminous veils, the doctrine of 

guardianship, and the realization of monotheistic 

servitude (Khomeini, 2010). Therefore, the central 

purpose of this study is to show that the difference 

between Khomeini and Qushayri concerning the 

number of stations is not a simple numerical 

disagreement, but a difference in the metaphysical, 

pedagogical, and spiritual logic through which the 

journey of the seeker is understood. 

The theoretical foundation of this article is based 

on the distinction between station, state, 

waystation, spiritual discipline, and final 

realization in Islamic mysticism. A station is 

generally understood as a relatively stable spiritual 

acquisition achieved through discipline, 

repentance, self-purification, vigilance, and 

perseverance, whereas a state is usually understood 

as a divine gift that enters the heart without being 

fully controlled by the seeker (Hujwiri, 2001). 

This distinction is crucial for understanding 

Qushayri, because he treats the path as a disciplined 

progression in which the seeker must pass through 

multiple ethical and devotional transformations 

before reaching higher degrees of sincerity, love, 

knowledge, and nearness (Qushayri, 2007). 

Ansari’s Manazil al-Sa'irin represents another 

major model of structured spiritual ascent, since it 

expands the path into a highly ordered series of 

waystations that begin with awakening and move 

toward deeper forms of unity and realization 

(Ansari, 2008). Ghazali, meanwhile, integrates the 

language of Sufism with moral psychology and 

religious practice, showing that the purification of 

the heart is inseparable from the reform of 

intention, worship, desire, and conduct (Ghazali, 

2004). In the broader intellectual history of Islamic 

mysticism, Ibn Arabi shifts the discussion toward 

the metaphysical structure of divine manifestation, 

the perfect human being, and the relationship 

between unity and multiplicity (Ibn Arabi, 2006). 

His doctrine of the perfect human being and the 

divine names deeply informs later mystical 

interpretations of spiritual ascent (Ibn Arabi, 

2007). This metaphysical background is 

particularly relevant to Imam Khomeini, whose 

understanding of the path is shaped by the 

integration of practical ethics, inner worship, divine 

names, guardianship, and ontological unity 

(Khomeini, 2012). Thus, while Qushayri’s 

framework is mainly pedagogical and disciplinary, 

Khomeini’s framework is ethical, devotional, 

metaphysical, and initiatory at the same time. 

The study employs a descriptive, analytical, and 

comparative method based on close reading of the 

selected mystical works of Qushayri and Imam 

Khomeini, supported by major classical and 

modern sources on Islamic mysticism. The primary 

textual basis for Qushayri’s view is Al-Risala al-

Qushayriyya, because this work provides one of the 

most influential classical accounts of Sufi 

terminology, spiritual conduct, stations, states, and 

the normative identity of the Sufi seeker 

(Qushayri, 2007). The primary textual basis for 

Imam Khomeini’s view includes Misbah al-

Hidayah, Adab al-Salat, Sharh Du'a al-Sahar, and 

Forty Hadith, because these works collectively 



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

15 

reveal his understanding of spiritual ascent through 

guardianship, worship, divine names, ethical 

purification, and the removal of veils (Khomeini, 

2010, 2011, 2012, 2013). The comparative 

procedure does not merely count the number of 

named stations in each author’s works; rather, it 

examines the function of enumeration, the relation 

between stations and states, the role of religious 

law, the meaning of discipline, the place of divine 

grace, and the final goal of the path. Classical 

sources such as Sarraj, Kalabadhi, Hujwiri, 

Ghazali, and Ansari are used to reconstruct the 

historical field in which the terminology of stations 

became established (Ansari, 2008; Ghazali, 2004; 

Hujwiri, 2001; Kalabadhi, 2005; Sarraj, 1999). 

Modern interpretive sources such as Schimmel, 

Nasr, Chittick, Knysh, Ernst, Corbin, Izutsu, 

Nicholson, and Rahman are used to clarify the 

wider conceptual background of Sufism, 

metaphysics, mystical anthropology, and the 

diversity of Islamic spiritual traditions (Chittick, 

1989; Corbin, 1993; Ernst, 1997; Izutsu, 1983; 

Knysh, 2010; Nasr, 1991; Nicholson, 2002; 

Rahman, 1979; Schimmel, 1975). The method 

therefore treats number as a meaningful symbolic 

and pedagogical device rather than as an isolated 

statistic. 

The findings indicate that Qushayri’s treatment of 

stations is characterized by pedagogical plurality, 

ethical concreteness, and scriptural discipline. He 

does not present the stations as a closed 

mathematical sequence in the same manner as 

some later manuals of waystations; nevertheless, 

his work contains a broad and layered account of 

spiritual qualities that function as stages of 

progress, signs of sincerity, and criteria of authentic 

Sufi life (Qushayri, 2007). His emphasis on 

repentance as the beginning of the path, 

scrupulousness as protection from moral 

ambiguity, asceticism as detachment from worldly 

domination, patience as stability under divine trial, 

trust as inward reliance on God, satisfaction as 

harmony with divine decree, and love as the 

deepening of the servant’s relation to the Beloved 

reveals a model in which the seeker is trained 

through successive interior transformations. This 

model is closely aligned with early Sufi concerns, 

since Sarraj emphasizes the disciplined nature of 

Sufi knowledge (Sarraj, 1999), Kalabadhi links the 

Sufi path to doctrinal and devotional integrity 

(Kalabadhi, 2005), and Hujwiri treats spiritual 

progress as the purification of both conduct and 

inward perception (Hujwiri, 2001). Qushayri’s 

numerical logic is therefore open rather than rigid: 

the path contains many stations, but their value lies 

less in their final count than in their role as signs of 

moral transformation. In Imam Khomeini’s works, 

however, the findings show a different orientation. 

Khomeini does not organize the spiritual path 

around a fixed list of classical Sufi stations; instead, 

he interprets the journey through the inner 

meanings of prayer, the ascent of the heart, the 

unveiling of divine names, the doctrine of 

guardianship, and the overcoming of dark and 

luminous veils (Khomeini, 2011). In Forty Hadith, 

ethical vices such as ostentation, pride, self-

admiration, attachment to the world, and 

heedlessness are treated as veils that obstruct true 

monotheism (Khomeini, 2013). In Misbah al-

Hidayah, the path is connected to vicegerency and 

guardianship (Khomeini, 2010), while in Sharh 

Du'a al-Sahar, supplication becomes a field of 

ascent through the divine names (Khomeini, 

2012). 

The comparative discussion shows that Qushayri 

and Imam Khomeini share a belief in gradual 

purification, religious discipline, inward sincerity, 

and the necessity of moving beyond the lower self, 

yet they differ significantly in the way they 

conceptualize the number and meaning of stations. 

Qushayri’s approach belongs primarily to the 

formative and classical Sufi project of defining 

authentic spiritual practice through an ordered 

language of conduct, states, and stations 

(Qushayri, 2007). For this reason, his enumeration 

of stations serves a practical and communal 

purpose: it instructs the seeker, preserves the 

authority of the masters, and distinguishes 

disciplined Sufism from false claims. This is 

consistent with the broader historical development 
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of Sufism, which Knysh describes as a tradition 

that moved from ascetic piety toward increasingly 

complex systems of doctrine, practice, and 

institutional identity (Knysh, 2010). Imam 

Khomeini’s approach, by contrast, belongs to a 

later and more integrated intellectual horizon in 

which practical ethics, Shi'i spirituality, 

philosophical mysticism, and the metaphysics of 

divine manifestation converge. His understanding 

of the path is close to the ontological language of 

Ibn Arabi, especially in its concern with the perfect 

human being, divine names, unity, and 

manifestation (Chittick, 1989; Ibn Arabi, 2006). 

At the same time, Khomeini’s view is inseparable 

from the Shi'i emphasis on guardianship and 

inward guidance, a dimension that resonates with 

Tabatabai’s treatment of spiritual proximity and the 

inner reality of religion (Tabatabai, 2010). Thus, 

Qushayri may be said to emphasize the multiplicity 

of stations as a pedagogical map, whereas 

Khomeini emphasizes the unity of the path as a 

movement toward monotheistic unveiling. This 

does not mean that Qushayri lacks depth or that 

Khomeini neglects ethical discipline; rather, it 

means that each author frames the path through a 

different organizing principle. Qushayri’s principle 

is disciplined Sufi formation, while Khomeini’s 

principle is the transformation of the entire being 

through worship, guardianship, and realization. 

The study concludes that the difference between 

Imam Khomeini and Qushayri concerning the 

number of spiritual stations and waystations should 

not be interpreted as a simple disagreement over 

classification. Qushayri presents a broad and 

practical map of the mystical path in which many 

stations and qualities are described as necessary 

stages in the formation of the sincere seeker. His 

approach is educational, ethical, scriptural, and 

closely tied to the classical Sufi concern with 

disciplined spiritual life. Imam Khomeini, 

however, interprets the path through a more inward 

and metaphysical lens in which the stages of the 

journey are not limited to named ethical stations but 

are expressed through worship, divine names, 

guardianship, veils, sincerity, presence, 

annihilation, and the realization of servitude. 

Therefore, Qushayri’s model is more explicit in its 

detailed enumeration of spiritual qualities, while 

Khomeini’s model is deeper in its ontological 

interpretation of spiritual ascent. The main result of 

the comparison is that the number of stations in 

Islamic mysticism is never merely a matter of 

counting; it is a reflection of each mystic’s 

understanding of the human being, the function of 

religious discipline, the meaning of divine 

nearness, and the final aim of the journey. In this 

sense, Qushayri and Imam Khomeini do not 

represent two contradictory accounts of the path, 

but two complementary levels of mystical 

interpretation: one concerned with the disciplined 

formation of the seeker, and the other concerned 

with the seeker’s ultimate transformation in the 

light of monotheistic realization. 
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