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Abstract 
The Holy Qur’an has consistently been one of the most significant 

sources of inspiration in Persian mystical literature, and numerous 

mystical works have emerged through a profound engagement with 

Qur’anic concepts and vocabulary. Allameh Hasan-Zadeh Amoli’s 

poetic composition Daftar-e Del is among the works whose 

language and semantic structure maintain an extensive relationship 

with Qur’anic discourse. The present study aims to investigate the 

manner and function of Qur’anic vocabulary within this poetic 

collection through the lens of intertextuality. The significance of 

this research lies in the fact that, despite the existence of studies 

examining the reflection of the Qur’an in Persian mystical 

literature, a comprehensive analysis of the intertextual relationships 

in Daftar-e Del has received relatively limited scholarly attention. 

This study employs a descriptive–analytical method based on 

qualitative textual analysis, examining selected instances of 

Qur’anic vocabulary and expressions found in the verses of the 

collection. The findings indicate that Allameh Hasan-Zadeh Amoli, 

through lexical borrowing and semantic re-creation, reproduces 

Qur’anic concepts within a mystical framework, thereby 

establishing a profound connection between Persian poetry and 

revealed divine knowledge. 

Keywords: Qur’an, Intertextuality, Lexical Intertextuality, 

Manāzil-e Daftar-e Del. 

 

 چکیده

های الهاو در ادبیات عرفانی فارسی ترین سرچشمه  قرآن کریم همواره یکی از مهم

قرآنی شکل   واژگان  و  مفاهیم  با  عمیق  پیوندی  در  عرفانی  آثار  از  بسیاری  و  بوده 

زاده آملی نیز از جمله آثاری است که زبان  اند. منظومه »دفتر دل« علامه حسن  گرفته

پژوهش   این  هدف  دارد.  گسترده  ارتباطی  قرآنی  گفتمان  با  آن  معنایی  ساختار  و 

بررسی چگونگی حضور و کارکرد واژگان قرآنی در این منظومه با تکیه بر رویکرد  

هایی درباره  بینامتنیت است. ضرورت این تحقیق از آن روست که با وجود پژوهش  

بازتاب قرآن در ادبیات عرفانی، بررسی جامع روابط بینامتنی در »دفتر دل« کمتر مورد  

بر تحلیل   توجه قرار گرفته است. این پژوهش با روش توصیفی ا تحلیلی و با تکیه 

هایی از واژگان و تعابیر قرآنی در ابیات منظومه بررسی کیفی متون انجاو شده و نمونه  

گیری واژگانی زاده آملی از طریق واو  هد که علامه حسن  دشده است. نتایج نشان می

قالبی عرفانی بازتولید کرده و بدین وسیله   و بازآفرینی معنایی، مفاهیم قرآنی را در 

 میان شعر فارسی و معارف وحیانی پیوندی عمیق برقرار ساخته است. 

 قرآن، بیامتنیت، واژگانی، منازل دفتر دل.  :کلیدواژگان
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 مقدمه 

  نقد در حوزه    هاافت یره  نیتری دی از کل  یکیعنوان  به   ت، ینامتنی ب  هینظر

ا  ادبی بر  ه   ن یمدرن،  که  است  استوار  و    یمتن  چیاصل  انزوا  در 

پدبه  خودبسنده  و    د،یآینم  د یصورت  تعامل  در  همواره  بلکه 

پ  ایپو  ییوگوگفت  است    نده یمتون آ  یعصر و حتهم  ن،ی شیبا متون 

(Ahmadi, 1991)از    یاشبکه  ،یهر اثر ادب  دگاه،ید ن ی. بر اساس ا

اقتباس و دگردارجاعات،  ر  ییها یسیها    یهادر سنت   شه یاست که 

فرهنگ  یادب به   شیپ  یو  دارد؛  که درک کامل آن    یاگونه از خود 

 Selden et) و آشکار است    ینامرئ  ی وندهایپ  ن یمستلزو شناخت ا

al., 2005)ا دهه    دربار    نینخست  یبرا  هینظر  ن ی.    ۱۹۶۰اواسط 

  ، یشناس فرانسوو نشانه   پردازهینظر  ستوا«،یکر  ایتوسط »ژول   یلادیم

از   یکییموزا  ،یکه »هر متن  یانقلاب  دگاه ید  نیبا ا  ستوایمطرح شد. کر

نگرش به    ادیاست«، بن  گریمتون د  افتهیرییو تغ  یسیها و دگرداقتباس

  ش یتوهم ب   ک یمتون را دگرگون ساخت و نشان داد که استقلال متن،  

 . ستین

چون    یبا اصطلاحات  ، یعرب  اتادبیمفهوو پس از ورود به حوزه    نیا

ها،  آن  ان یشناخته شد که در م ة«یّ»تناص«، »تداخل النصوص« و »النص 

اصطلاح »تناصّ«، بر وزن تفاعل، دال بر مشارکت و اشتراک دو متن،  

  ن یا  زین  ی. در زبان فارس(Yaqtin, 2002) است    افتهی  یشتریرواج ب

. در  شودیمطالعه م  «ینامتنی»روابط ب  ای  ت« ینامتنی تحت عنوان »ب  ده یپد

 دارد:  یجا  یسه رکن اصل ه،ینظر  نیقلب ا

وجود داشته و اثر حاضر به    ترشی که پ  ی : متنبیمتن غا  ای  متنش یپ.  ۱

 است. رفتهیاز آن اثر پذ  ینحو

است و با    یکه اکنون در دست بررس  یمتن حاضر: متن  ایپسامتن  .  2

 در تعامل است.  متنشیپ

ساختار   ا یانتقال لفظ، معنا، سبک    یو چگونگ  ند ی: فراینامتنبیرابطه  .  ۳

  ت ی نامتنیهمچون ب  یمختلف  یهابه پسامتن که خود به گونه   متنش یاز پ

ب  یواژگان  تی نامتنیب  ،یساختار   ی بندم یتقس  ی مضمون  ت ینامتنیو 

 .(Namvar Motlagh, 2007)  شودیم

اصبه  میکر  قرآن غن  نیرگذارتریتأث   ن،یترل یعنوان   نیتری و 

عارفان و شاعران    بان،یاد  یهمواره کانون الهاو و تعامل برا  متن«،شی»پ

  ی هاارزش  ج یترو  ی تنها براجاودان نه   راث یم  ن یها از ابوده است. آن 

به    دنیبخش   یتعال  یبرا  یو عرفان  ی ادب  ییالگوعنوان کهن که به   ،ینید

ز  نیمضام برده   یشناسیی بایو  بهره  خود  اآثار  در    ان، یم  ن یاند. 

  یثیو حد  یقرآن  قیکه هم بر معارف عم  یالعلومجامع  یهات یشخص

داشته  ادباشراف  بر  هم  و  بوده   یفارس  اتیاند  توانسته مسلط  اند  اند، 

 کنند. جادیا معرفتیدو حوزه  ن یا نیژرف و معنادار ب  یوند یپ

ها در دوران معاصر چهره  نیا نیتراز برجسته ،یزاده آملحسن علامه

 رینظکه به »علامه ذوالفنون« شهرت دارند، با تسلط کم   شانیاست. ا

و    ئتیه  ات،یاضیکلاو، ر  ،یو عمل  یعرفان نظر  ه،یبر حکمت متعال

  وان یاند. دگذاشته   یاز خود به جا  یسنگآثار گران  ،یفارس  اتیادب

 ۱۹در    تیب  ۱۵۰۱  حاوی  ا  دل«  »دفتر  بلندمنظومه    ژه یوبه   شان،یاشعار ا

حروف   عدد  به  از    درخشانی  نمونه  ا  ﴾مالرحیالرحمنالل بسم ﴿فصل 

  یاصل  زه یاست. انگ  یفاخر فارس  ات یبا ادب   یعرفان ناب اسلام  قیتلف

  مرحوو در مقدمه    زیو ن  شان ای  خودعلامه از سرودن شعر، به فرموده  

نما  وان، یدبر    یاقمشه   الهی »نشر معارف    حهیقر  شینه  شاعرانه، که 

ال  بی»ترغ  «،یاله سلوک  به  ب  ینفوس  و  و    یقرآن  فیلطا  انیالل« 

بر مخاطب بوده است.    شتریب  یرگذاریتأث  یدر قالب نظم برا  یثیحد

  شان یا  قیباور عم  ینماتماو   نه ییزاده، آمنظر، اشعار علامه حسن   نیاز ا

جدا ع  یریناپذییبه  است    رفان»قرآن،  برهان«   ,Ramazani) و 

2010) . 

غنا   با ادب  یوجود  آثار  حسن   ی آشکار  حوزه  علامه    ت ینامتنبی زاده، 

ا  یقرآن اشعار   کمتر  تاکنون   دل«،  »دفتردر منظومه    ژه یوبه   شان،یدر 

نظاو   علمی  پژوهش  مورد بو  است.  گرفته  قرار    قات یتحق   شتریمند 

بررس  نیشیپ فهرست  یآمار  یهایبه  اقتباسو  اکتفا    یلفظ  یهاوار 

تحلکرده  به  کمتر  و   یچگونگ  ،ییمعنا  قیعم  یهاه یلا  لیاند 

تأو  یقرآن  نمضامیخلاقانه    یسیدگرد اهداف  ا  یلیو  از    ن یعلامه 

پرداخته  واکاوتعاملات  موضوع  که    یاصل  یاند.  است  آن  پژوهش 

اقتباس  باشارات،  تعاملات  و   علامه  دل«  »دفترمنظومه    ینامتنیها 
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قرآن کر  آملی  زاده حسن انواع  م،یبا  ا  تاس  یاز چه  تعاملات    ن یو 

ب مورد نظر    یو اخلاق  یفلسف  ،یعرفان  میمفاه  ان یچگونه در خدمت 

 شاعر قرار گرفته است؟ 

و با اتکا بر    یلیا تحل   یفیاز روش توص   یریگحاضر با بهره   پژوهش

نظر پ  ت«،ینامتنی»ب  یچارچوب  سطح    یدر  از  عبور  با  تا  است  آن 

منظومه    نیدر ا  ینامتنیساخت روابط ب ژرف   لیبه تحل  ات،یروساخت آ

نها تلفعلامه حسن   یهنرمند  اندنینما  ،ییبپردازد. هدف    ق یزاده در 

قر  میمفاه  فیظر ساختارها  یآنبلند  واکاو  یفارس  یشعر  یبا   یو 

که گاه   یاست؛ خوانش یاله اتیاز آ  شان یا یو عرفان  یلیخوانش تأو

 «یآفاق  ر ی»تفس  ئت ی)نگاه به درون( و گاه در ه   «یانفس  ر یدر قالب »تفس

ب به  بس رونی)نگاه  موارد  و در  ظاهر    «یعرفان  ل»تأویدر جامه    یاری( 

اشودیم ا  ق یتحق   نی.  پرکردن  پژوهش  نیبا  در جهت    یگام  ،یخلأ 

  م یحک  ن یا  تی شخص  یو عرفان  یابعاد ادب   شتربی  هرچهشناخت احاطه  

ظرافت   یاله و  یهنر  یهاو  ماندگار  برخواهد    ، یاثر  دل«،  »دفتر 

 داشت. 

 ق یپرسش تحق

بر   ه یبا تک یزاده آملقرآن در منازل دفتر دل علامه حسن  اتیآ یتجل

 چگونه است؟  یواژگان ت ینامتنیب

 ق یتحق هیفرض

م  به  ا  نیپرکاربردتر  رسدی نظر  در  تعامل  ب  ن ینوع    ت ینامتنی منظومه، 

انتقال    یقرآن برا  یدیعبارات کل  میمستق  یریگاز نوع واو   یواژگان

 آن است.  لیو سپس تأو ییبار معنا

 بحث خچهی و تار قیتحق نهیش یپ

ب  مطالعه ادب  انیم  ی نامتنیروابط  کر  یفارس  ی متون  قرآن  از    میو 

ادب  یکردهایرو نقد  پژوهش   یمهم  وجود  با  است.    ی هامعاصر 

ا در  آن   ی اریبس  نه،یزم  نیارزشمند  رواز  به   ،یکمّ  یکردیها 

اند و کمتر به  پراکنده محدود مانده   یهانمونه  یبررس  ایمحور  فهرست

پژوهش    رو،ن یاند. ازاپرداخته   وندهایپ  ن یا  یو چگونگ  ییچرا  لیتحل

بر    هی »دفتر دل« و با تک  عرفانی  منظومه  ابوابحاضر با تمرکز بر همه  

ا  یلیتحل  کوشدیم  ت، ینامتنی ب  هینظر روابط  از  قرآن    ن یجامع  با  اثر 

  را   مرتبط شده در حوزه  انجاو   یهاپژوهش   نیترارائه دهد. مهم  میکر

 نمود:  یبند ه طبق کلیدر چند دسته  توانمی

 : یقرآن تینامتنبیدر حوزه  یعموم یهاپژوهش

 ,Rastgoo)  «فردوسیدر شاهنامه    ی قرآن  تی نامتنیچون »ب  یمطالعات

»ب(2023 روا  اتیآ  تینامتنی ،  سعد  اتیو  گلستان   «یدر 

(Rastgoo, 2023)  یرازیحافظ ش  اتیدر غزل  یقرآن  تینامتنی و »ب» 

(Rastgoo, 2023)مصاد استخراج  به  عمدتاً  متون    ق ی،  ارتباط 

پرداخته   یفارس   کیکلاس قرآن  تحل با  از  غالباً  اما  و    ادیمعنابن  لیاند؛ 

 اند.فراتر نرفته  ینامتنیروابط ب ن یا یو فکر  یاهداف هنر  نییتب

 :یآثار عرفان ر یمرتبط با شرح و تفس یهاپژوهش 

  ی مولو  ی مثنو  یدر شرح قرآن  یسرور  ژه یو  یهاچون »روش  یآثار

ب از  استفاده  و    (Namvar Motlagh, 2011)ها«  آن   تی نامتنیو 

حسن علامه  اثر  دل«  دفتر  آمل»شرح   Hasanzadeh)  یزاده 

Amoli, 2016)مضام به  توجه  وجود  با  اشارات    یعرفان  نی،  و 

  یدارند و از چارچوب نظر  یا عرفان  یریتفس   یکردیرو  شتریب  ،یقرآن

 اند.کمتر بهره برده   ت، ینامتنیب  هینظر  ژه یومدرن، به   یمنسجم در نقد ادب

 : آملی زاده حسن  علامه  آثاردر حوزه  میمستق یهاپژوهش 

اشعار    وانیدر د  ثیمانند »بازتاب قرآن و احاد  یحوزه، آثار  نیا  در

عابد جواد  اثر  ب(Rastgoo, 2023)  یعلامه«  بر   شتری،  تمرکز  با 

رو  ح یتلم  هیآرا گردآور  یکمّ  یکردیو  اند.  پرداخته   ق یمصاد  یبه 

منظومه    اتیو روا  ات آی  »انعکاسمقاله    ن یهمچن   علامه   دل  دفتردر 

  ی و داود  یپنج باب اول« اثر بهاباد  موردیمطالعه    ؛یآمل  زاده حسن

(Rastgoo, 2023)است، اما تنها پنج   کی، هرچند به موضوع نزد

 دارد. یمحدود یلتحلیکرده و دامنه  یباب نخست را بررس

م  نه یشیپ  یبررس پژوهش  دهد ینشان  تاکنون  نظاو   یکه  و  مند جامع 

منظومه    ۱۹  تمامیدرباره     شتر بی.  است  نشده   انجاو   دل«  »دفترباب 

پ کرده   ینامتنیب  قیمصاد  ی به گردآور  ای  ن یشیمطالعات    ا یاند  بسنده 

بخش بررس  یتنها  را  اثر  همچن نموده   یاز  ا  ی اریبس  ن،یاند.    ن یاز 

  د، یجد  ادبی  نقدمنسجم در حوزه    ی نظر  رچوبها فاقد چاپژوهش 

تب   ت،ی نامتنیب  هینظر  ژه یوبه  از  و  و    قی دق  نییبوده  سازوکارها 
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ب  یکارکردها ا  ینامتنیروابط  بازمانده   نی در  قابل  منظومه  بخش  اند. 

  ا ی  یو استخراج شواهد قرآن  یبه معرف  نیشی پ  یهااز پژوهش   یتوجه

اختصاص    یهانمونه   لیتحل تب  افتهیمحدود  به  کمتر    ن ییو 

ب  یریگشکل  یسازوکارها تولو کارکرد آن  ینامتنیروابط    د یها در 

ازا است.  شده  توجه  ن  رو،ن یمعنا  پژوهش  ازیهمچنان  احساس    یبه 

رو  شودیم با  بتواند  تحل  یفیتوص  یکردیکه  اساس    یلیا  بر  و 

نظر حسن   یریگبهره   یهاوه یش  ت،ی نامتنیب  یچارچوب  زاده علامه 

آ  یآمل منظومه    میکر  رآنق  اتیاز  در سراسر    بررسی   دل«  »دفتررا 

 .دینما

منظومه، انواع روابط    نای  ابوابحاضر درصدد است با مطالعه    پژوهش

  ن یکند و نقش ا  ل یو تحل  ییو »دفتر دل« را شناسا  میقرآن کر  ینامتنیب

اثر نشان    ی و اخلاق  یمعرفت  ،یعرفان  ن یمضام  یریگروابط را در شکل 

بد م   ن یا  ب،ی ترت  نیدهد.  تکم  یگام  تواندیپژوهش  جهت    ل یدر 

ب مربوط  ادب  همطالعات  حسن   یآثار  آملعلامه  تب  یزاده  ابعاد    نییو 

 .دآی  شمار به  دل« »دفترمنظومه  ینامتنیو ب  یقرآن

 پژوهش  ینظر چارچوب

 (یندسازی و برآ  یریگ)وام یواژگان تینامتنیب

ب  نیآشکارتر  یواژگان  ت ینامتنیب روابط  بر    ی نامتنیشکل  که  است 

ا در  دارد.  تمرکز  »عبارت«  و  نو  نی»لفظ«  صورت  به   سنده ینوع، 

  یهاجمله  ای  باتیناخودآگاه، واژگان، اصطلاحات، ترک   ایآگاهانه  

 ک یحضور  گر،ی. به عبارت دردی گیواو م بیرا از متن غا یمشخص

تأث  قرآن    رگذار،یمتن  م  م،یکرمانند  واژه   شود یسبب  و  که  ها 

ادب  ی خاص  یهابیترک  متون   ات یدر  در  و  شوند  وارد  خود  از  پس 

 . (Nemati Qazvini & Mohseni, 2015) به کار روند    دیجد

 :ردیصورت پذ یبه دو شکل اساس تواند یم یریگواو  نیا

لفظ  میمستق  یریگواو  ای)اقتباس  در    ا یواژه    سنده ینو  وه،یش  نی(: 

 ,Ahmadi)  کندینقل م  بیاز متن غا  رییو بدون تغ  ناًیعبارت را ع

واژه   ن یچند  ایکلمه باشند    کیها ممکن است تنها  واژه  نی. ا(1991

به   ب،یو ترک  برااما در هر صورت  قابل شناسا  یوضوح   ییخواننده 

نم ادب  ونههستند.  در  واژگان  ،یفارس   اتیآن  »نور«،    یکاربرد  مانند 

 است. یقرآن ییبا همان بار معنا م«ی»صراط«، »فتاح« و »عل

متن    نیعبارات چند  وه،یش  نی(: در اینیو بازآفر  ق ی)تلف  یندسازیبرآ

بافتار  شوند یم  ق یتلف  گریکدیبا    بیغا در    ی بازساز  د یجد  یو 

  چ یعبارت در ه  ن یحالت، ع  نی. در انندیافریتازه ب  ییتا معنا  گردندیم

  یی اجزا  بیبا ترک   سنده یبه آن شکل وجود ندارد، بلکه نو  یبیمتن غا

نو دست    یند یبه خلق برآ  د،یاز متون مختلف و افزودن واژگان جد

 . (Rastgoo, 2023) زندیم

نمود:    یدر سه روش بررس  توانیم  یطور کلرا به   یواژگان  ت ینامتنیب

ترجمه  ی ندسازیبرآ  م، یمستق  یریگواو  واژه    ؛یریپذو  آن  در    ا یکه 

به    ت، ینامتنینوع از ب   ن ی. اشودیمنتقل م  گریبه زبان د  یعبارت از زبان

  ی نامتنیب  ل یسطح تحل  نیتره یآسان، پا  صیتشخ   ت یو قابل  ت ین یع  لیدل

تشک نقطه    دهد یم  ل یرا  پ  ی برا  مت عزیو  به سطوح    تر،ده ی چیورود 

 ,Namvar Motlagh)   شودیمحسوب م   ،یو مضمون  یساختار

2011) . 

 دل  دفتردر منظومه   یریگوام  یواژگان تینامتنیب

  ا یخود  یبه همان شکل عرب م،یاز قرآن کر یبیترک  ایکه واژه  یزمان

  یکه ساختار زبان عرب  یاگونه به   ،ییمعنا  ای  یلفظ  راتییبا اندک تغ

متن    نیکه ب   یاگردد، رابطه  یآن حفظ شود، وارد زبان و ادب فارس

  ینامتنی را »ب  شودی( برقرار ممی)قرآن کر  ب ی ( و متن غایحاضر )فارس

اساس،   ن ی. بر هم(Rastgoo, 2023)   نامند یم  «یریگواو   یواژگان

اب ادامه  چن  یاتیدر  آن   ی تینامتنی ب  ن یکه  مدر  مشاهده  ارائه    شود،ی ها 

 خواهد شد. 

 الکتاب«»امُّاز واژه   یریگوام  یواژگان تینامتنیب لیتحل

آن مشخص    یاصل  یاجزا  د یابتدا با  ،یواژگان  تی نامتنیب  لیتحل  یبرا

وجود دارد: متن حاضر،    یسه عنصر اساس  ،ینامتنبیشود. در هر رابطه  

است که در آن   ی. متن حاضر همان متنینامتنیب  اتیو عمل بیمتن غا

ا  ریتعب  ایواژه   زاده علامه حسن   ات یاب  نجا یبه کار رفته است؛ که در 

غا  یآمل متن  از    نیشی پ  یمتن  ای  بی است.  استفاده  با  شاعر  که  است 
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است.    میقرآن کر  نجایکه در ا  دهد؛یخاص به آن ارجاع م  یاواژه 

 مورد نظر است.  اتیدر اب تی نامتنیب  لتحلیاجزا، مقدمه  ن یا نییتع

 ( متن حاضرالف

اب  ل،یتحل   نیا  در حاضر  منظومه    یاتیمتن    علامه   اثر  دل  دفتراز 

الکتاب« حضور و نقش  »اُوّ  یقرآن  بترکی  آن   در  که  است  زاده حسن

 : اندن یچن اتیاب ن یدارد. ا یاصل

 جا بوتراب است  احمد این  وصى

 است  الکتاباوّ   او  ناو جاآن  در 

 الکتاب این بوتراب است  اوّ  بلى

 است  الکتاباوّ  بوتراب این  بلى 

واژه    نیا  در دو  تقابل  و  تکرار  با  شاعر  و    یدکلیقطعه،  »بوتراب« 

پ »اُوّ حق  انیم  ییمعنا  ی وندیالکتاب«،  و  برقرار   قت یامامت  قرآن 

اکندیم بررس  ات،یاب  نی.  محل  و  حاضر    ی واژگان  تینامتنیب  یمتن 

شعر    یالکتاب« وارد فضا»اُوّ   قرآنیکه واژه    ییهستند؛ جا  یریگواو 

 شده است. 

 و بازتاب آن در دفتر دل  ی( متن قرآنب

الکتاب«  است که اصطلاح »اُوّ   میقرآن کر   ب یمتن غا  ل، یتحل  ن یا  در

آمده است.    ه یدر چند آ  یقرآن  بیترک   نیدر آن به کار رفته است. ا

سوره   ۷  هیها ذکر شده، آاصطلاح در آن   نیکه ا  یاتیآ  نیتراز مهم

 :است عمرانآل

 …﴾ الْکِتَابِ  أُوُّ  هُنَّ  مُحْکمََاتٌ  آیاَتٌ  مِنْهُ   الْکِتَابَ  عَلَیکَْ  أنَْزَلَ  الَّذِی  هُوَ﴿

  ی اتیمحکم قرآن اطلاق شده است؛ آ  اتیالکتاب« به آ»اُوّ   ه، یآ  نیا  در

  ن یا  ن،ی. همچنندیآیبه شمار م  اتیآ  گریکه اساس و مرجع فهم د

 :است آمده  رعدسوره  ۳۹ ه یاصطلاح در آ

 ﴾ الْکِتَابِ  أوُُّ وَعِندَهُ وَیُثبِْتُ  یَشَاءُ  مَا اللَّهُ یَمْحُو﴿

شده   ریلوح محفوظ تفس  ای  یکتاب اله  ،یاصل  قتیبه حق  ریدر تفاس  که

  به   را  مخاطب  ذهن  شعر،  در  الکتاب«»اُوّکاربرد واژه    ن، یاست. بنابرا

مفاه   اتیآ  نای م  یقرآن  میو  بد  دهدیارجاع  غا  گونهن یو    ب یمتن 

 .شودیحاضر م یدر پسِ متن شعر یقرآن

 یریگوام  ندفرای   در  الکتاب«»امُّواژه    ییمعنا  گاهی ( جاج

 یواژگان

 : یجناب متألّه سبزوار فیلط  ریحضرت علامه است که در تعب از

سنگ را هم  یکس  دو یهرچه د دو؛یو به عالم نفس رس  دو یرا د  »آفاق

ن فرشته  افتمیاو  صدها  مط  الهی.  و  کس  ند؛ یاو  عیبنده  نه    یهمان  که 

خط  یلوح نه  و  ]  یخوانده  است  اکرو)ص([.«   امبریپ  یعنینوشته 

(Hasanzadeh Amoli, 1998 ) 

 آمده است: ،یزاده آملعلامه حسن  شان،یاز ا و

اندازه و حد روشن شد و    یمعنا  ،یو مجاز  یلفظ  ی وگوهاگفت   »از

 .دیگرد  ده یو قطع کردن فهم دنیمفهوو بر

  یاجه ی( نتیمنطق  اس یو حد وسط )ق  یو کبر  یاز صغر  ان، یدر پا  اما

 .میاوردیبه دست ن

قبله    بنگر گاه و گره   یفرود وح  گاه جای  است؛  همهکه محبوب من 

 عشق.

 یخوانده و نه خط  یالکتاب و لوح محفوظ است، با آنکه نه حرفاوُّ   او

 ( Hasanzadeh Amoli, 1998)نوشته است.«  

الکتاب« در اصل  گفت که اصطلاح »اُوّ   توانیم  یبررس  ن یا  جهینت  در

اشاره    یو اصل کتاب اله  نیادیبن قت یاست که به حق  یقرآن  یمفهوم

سو از  ا  گر،ید  یدارد.  امتداد  روا  نی در  سنت  در    قتیحق  ،ییمعنا 

  امبر یکه پ  یاگونه به   ابد؛ییاستمرار م  زین  ت ولایدر سلسله    یکتاب اله

 کندی)ع( منتقل میرا به اماو عل  یعلم و کتاب اله   قتیحقاکرو)ص(  

گونه  همان  ن، ی. بنابرادینمایم  یو او را حامل و مفسر کامل آن معرف

عرفان نگاه  در  حسن   یکه  آملعلامه  »اُوّ  امبریپ  یزاده  الکتاب«  مظهر 

م ب   شود،یدانسته  عل  زین  ینبو  انیدر  تجلیاماو  و  حامل  آن    ی)ع( 

 . (Hasanzadeh Amoli, 1998) گرددیم یمعرف قتیحق

تحلد  مفهوم   یریگوام  یواژگان  تینامتنیب  لی(  در 

 الکتاب« »امُّ

»اُوّ   در مفهوو  نوعکاربرد  نوع    یواژگان  ت ینامتنیب  یالکتاب«،  از 

  ی قرآن  یاواژه   یزاده آملعلامه حسن   رایز  رد؛یگی شکل م  یریگواو 

. نقطه بردیخود به کار م  یرا از متن قرآن اخذ کرده و در بافت عرفان
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چون    یاتیالکتاب« است که در آ»اوُّ  ی ارتباط، اصطلاح قرآن  ن ای  آغاز

اصل ثابت و مرجع   ن، یادیبن  قتیرعد، به حق  ۳۹  هی عمران و آآل   ۷  هیآ

اله ازا  یکتاب  دارد؛  ا  رو،ن یاشاره  ب  نیحضور  در  علامه،    انیواژه 

است.  میاو با واژگان قرآن کر یزبان عرفان  میمستق وندپیدهنده نشان 

 یاما آن را در افق عرفان  رد،یگیاز قرآن واو م   ناً یواژه را ع نی علامه ا

به    سازد؛یو از سطح »کتاب« به سطح »وجود« منتقل م  دهدیم  بسط 

  یعنوان اصل و مرجع کتاب معرفکه در قرآن به  یقتیمعنا که حق نیا

در    ن،ی. بنابراابدییم  قیاو به »انسان کامل« تطب  یشده، در قرائت عرفان

بلکه همراه    ست،ین   یلفظ قرآن  کی صرفاً انتقال    یریگنمونه، واو   نیا

گس تعم  ترشبا  است    ییمعنا  ق یو  گرفته  صورت  آن 

(Hasanzadeh Amoli, 1998) . 

پ  نیا  در ع  امبریچارچوب،  مظهر  دانسته  »اُوّ   ینیاکرو)ص(  الکتاب« 

  ن یاست. بد  یو مهبط کتاب اله  ی انیوح  قیجامع حقا  رایز  شود؛یم

خود فراتر رفته    ی و کتاب  ی متن  یالکتاب« از معنا»اُوّ   قرآنیواژه    ب، یترت

اابدییاکرو)ص( تجسم م  امبریو در وجود پ   ، ییمعنا  ییجاجابه   نی. 

 قرآنیواژه  ،یریگواو  یواژگان تی نامتنیآن است که در ب هنده دنشان 

تازه  یکارکرد یخود، در متن عرفان ی و منشأ قرآن شه یضمن حفظ ر

ب  کندیم  دایپ به  م  قتیحق  انیو  اختصاص  کامل    ابد ییانسان 

(Hasanzadeh Amoli, 1998) . 

  ت یولا  ریو در مس  ییدر امتداد سنت روا  قتیحق  نیا  گر،ید  یسو  از

م عل  ابدییاستمرار  اماو  به  بهیو  مفسر کامل آن )ع(  و  عنوان حامل 

الکتاب« از »متن« به »شخص« انتقال »اُوّ  یمعنا  جه،ی. در نتشودیمنتقل م

حق  کندی م  دایپ اله   قت یو  تجسم    یکتاب  کامل  انسان  وجود  در 

بناابدییم ا  یواژگان   یریگواو   ن، یبرا.  نوع  نجا یدر    یندسازیبرآ  یبا 

است؛    ییمعنا حفظ    هی اول  یمعنا  ،قرآنیواژه    یعنیهمراه  را  خود 

پ  کند،یم در  عرفان   وند ی اما  نظاو  ولا  یبا  و  گسترده   ییمعنا  ،ییو  تر 

 . (Hasanzadeh Amoli, 1998) ابد ییم یوجود

ا  علت سو  قرآنیواژه    نیکاربست  م  یاز  را  چند    توانیعلامه  در 

عنوان  انسان کامل به   ت یبر محور  د یمحور خلاصه کرد: نخست، تأک 

حق و  ناطق  تب  ؛الهی  کتابزنده    قت یقرآن    ان یم  یوستگی پ  نیی دوو، 

و    ا؛اولیدر سلسله  یوح قتیو نشان دادن استمرار حق تی نبوت و ولا

.  یوجود   قت حقینگاه از سطح الفاظ و سطور به مرتبه    ی سوو، ارتقا

  ست، ین  یاصطلاح قرآن  کیعلامه تنها    ان یالکتاب« در ب»اوُّ   رو،نیازا

  ت ی )ص(، ولاامبریقرآن، پ  انینسبت م  نییتب  یبرا  یدیکل  یابلکه واژه 

 . (Hasanzadeh Amoli, 1998)و انسان کامل است  

  ، قرآنیواژه    یریگنمونه شامل واو   ن یدر ا  ی نامتنیب  ات یعمل  ن،یبنابرا

آن بر انسان کامل   ق یمعنا و تطب  یآن، بسط عرفان   یانیحفظ منشأ وح

ا بر  »اُوّ   ن یاست.  سطح  اساس،  از  به    کیالکتاب«  مربوط  اصطلاح 

که در    شودیم  لیتبد  یوجود  یقت ی و به حق  رودیفراتر م  یکتاب اله

)ع( امتداد  یبه اماو عل تی ولا  ریو در مس افتهیاکرو)ص( ظهور    امبریپ

»اُوّ  سان،ن ی. بدکندیم  دایپ از    ینامتنیب  لیتحل  نیالکتاب« در امفهوو 

پ  به  پ  امبریقرآن  از  عل  امبریو  اماو  مالسلاو ه ی)علیبه  منتقل  و    شودی( 

حقبه  تفس  ی قتیعنوان  کامل  انسان  وجود  در   گرددیم  ر یزنده 

(Hasanzadeh Amoli, 1998) . 

 یزاده آملالکتاب« در متن علامه حسن کاربرد »اُوّ   ل،یتحل  نیا  ه یپا  بر

ب  یانمونه  از  ز  یریگواو   یواژگان   تی نامتنیروشن    یاواژه   رایاست؛ 

لفظ  یقرآن صورت  همان  عرفان  یبا  متن  بافت    یوارد  در  اما  شده، 

صرفاً    ،یریگواو   ن یاست. ا  افته ی  یتر و وجود گسترده   ییمعنا  د،یجد

کارکرد  یبانزجنبه   بلکه  عرفان  یمعرفت  ی ندارد،  نشان    یو  و  دارد 

تب  دهدیم در  علامه  زبان  دستگاه   قتیحق  نیی که  بر  کامل،  انسان 

 . (Hasanzadeh Amoli, 1998) دارد    ه ی تک  میقرآن کر  یمفهوم

 م« »سقیاز واژه   یریگوام  یواژگان تینامتنیب لیتحل

 ( متن حاضرالف

آملحسن   علامه تصر  یزاده  به  که  دل  دفتر  هشتم  باب  آغاز    ح یدر 

»الل« است و    فیو به عدد اسم شر  تیوشش ب مشتمل بر شصت   شانیا

سق دل  درمان  بر  آن  ب  میهمت  جان  است    ماریو  آمده  استوار 

(Hasanzadeh Amoli, 2007)دیسرای، م: 

 است   میبسم الل الرحمن الرح »به

 است«  میرا که درمان سق دوایی 

(Hasanzadeh Amoli, 2007) 
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مشترک    یعنصر واژگان  نیترعنوان مهمبه  م«»سقیواژه    ت،یب  نیا  در

قرار گرفته    ینامتنبیرابطه   یریگو شعر، محور شکل  میقرآن کر  انیم

  درمانی   را   ﴾مالرحی  الرحمن  الل  بسم﴿است. شاعر از همان آغاز باب،  

بد  کندیم  یمعرف  م«ی»سق  یبرا را در    ییمعنا  یفضا  له یوسنی و  شعر 

 .دهدیقرار م ی باطن یهای ماریروح و درمان ب یاقلمرو شف

 و بازتاب آن در دفتر دل  ی( متن قرآنب

 تنها دو بار به کار رفته است: میدر قرآن کر م«ی»سق واژه 

 )ع(: میدر داستان حضرت ابراه نخست 

»سپس (۸۸  صافات،)  ﴾سَقِیم  إِنِّی  فَقالَ*    النُّجُووِ  فِی  نَظرَْةً  فَنَظرََ﴿ ؛ 

)ع(، و گفت: من بیمارو )و  مینگاهى به ستارگان افکند، حضرت ابراه

 ( Tabatabaei, 1995) آیم(.« با شما به مراسم جشن نمى

 )ع(: ونسیحضرت  یدر ماجرا گریبار د و

 (۱۴۵ صافات،)  ﴾سَقِیمٌ هُوَ  وَ  بِالعْرَاءِ فَنَبَذْناهُ﴿

(  یرهایى بخشیدیم )از شکم ماه)ع(، را  ونسیاو، حضرت    »سرانجاو

افکندیم، در حالى که بیمار بود.«    اه یو او را در سرزمینى خالى از گ

(Tabatabaei, 1995 ) 

انتخاب همحسن   علامه با  پره  قرآنیواژه    ن یزاده    ی هااز معادل  زیو 

»ب  یفارس فضا  ل«،ی»عل  ای  مار«یمانند  به  را  مخاطب    ات یآ  یآگاهانه 

  ست، یواژه ن  کیدر شعر تنها    م«ی»سق  رو،ن ی. ازادهدیارجاع م  ادشده ی

 است.  یقرآن بیمتن حاضر و متن غا ان یم یبلکه پل

 ی ریدر قرآن و سنت تفس  م«»سقیواژه  ییمعنا گاهی ( جاج

آن    انیاست. لغو  «یو ناتوان  یماری »ب  ی»سقم« به معنا  شهیاز ر  م«ی»سق

برا اصل  استعمالات  دانسته   یجسمان  یماریب  ی را در  اند؛ هرچند در 

و ضعف   یاندوه قلب  ،یروح  یماری آن به ب  معناییدامنه    ،یو قرآن  یعرب

 ,al-Raghib al-Isfahani) است    افته یگسترش    زین  یدرون

1992; al-Turayhi, 1996). 

معنا  یعرب  یصفت  م«ی»سق  ، یلغو  ی هافرهنگ  یبرخ  در  مار«ی»ب   یبه 

 . (Nafisi) است که جمع آن به شکل »سِقاو« آمده است 

ناتوان، درمانده و ناقص« به    ل،ی»عل  یدر معان  زین  یواژه در فارس  نیا

 . (Nafisi)کار رفته است  

اما    داند، یبدن م  یماریاصل »سقم« و »سُقم« را ب  زین   یاصفهان  راغب

ا  کندیم  حیتصر ب  ن یکه  بر  ن  یماریواژه گاه  و جان  اطلاق    زیقلب 

به کار   زیانگهراس  گاه یجا  یبرا  م« ی»مکان سق  ریتعب  یو حت  شودیم

 . (al-Raghib al-Isfahani, 1992) رودیم

بدن دانسته است    یماریب  معنای  به  »سقم«را از ماده    م«ی»سق  زین  یحیطر

(al-Turayhi, 1996) . 

ن   نیهمچن الموارد  اقرب  سق  یباتیترک   زیدر  »کلاو  و    م«یچون 

نشان   الصدر«می»سق که  است    نیا  معنوی  کاربرددهنده  آمده  واژه 

(Shartuni, 2009). 

 ،یدر هر دو مورد قرآن  م«یدر قاموس قرآن معتقد است که »سق  یقرش

  یشانیرنج، اندوه و پر  یاشاره ندارد، بلکه نوع  یجسمان  یماریتنها به ب

 . (Qureshi Bonabi, 1992)  کندیالقا م زیرا ن یدرون

معنو  نیا  زین   یریتفس  اتیروا  در اماو    یبعُد  است.  شده  برجسته 

)ع(  میکه حضرت ابراه  دیفرمامی  ﴾سَقِیمٌ  إِنِّی﴿  هی آ  ریصادق)ع( در تفس

شد و از    ق یعم  ی)ع( دچار اندوهن یاماو حس   نده آی  مصائببا مشاهده  

»إن  نیهم فرمود:  ب   یماریب  یعنی  م«؛یسق  ی رو  نه    یماریاو  بود،  دل 

 . (Fayz Kashani, 1995) مجس یماریب

عنوان  )ع( به میاز اماو باقر)ع(، سخن حضرت ابراه   یتی در روا  نیهمچن

  قت یکه حق ی انیشده است؛ ب یمعرف هی و تور  مانه یحک ان یاز ب ی انمونه 

باقر)ع( در پاسخ به کسانکندیعرضه م  ترق یعم  ی را در قالب   ی . اماو 

با استناد به سخن    کردند،ی)ع( را نقد متیبکلاو اهل   یدگی چیکه پ

ا آن    دهد یم  ح توضی  ، ﴾سقیم  إنی﴿)ع(:  میبراهحضرت  مقصود  که 

ب ناراحت  ی جسمان  یماریحضرت  بلکه  ب  یروح  ینبود،  از    ی زاریو 

همچنشرک   یفضا اماو)ع(  بود.  جامعه  حضرت    ن یآلود  سخنان 

  مانه یحک  انیو ب  هیاز تور  یا)ع( را نمونه وسفی)ع( و حضرت  میابراه

  ت ی و در خدمت هدا  کندیرا حفظ م  قتیکه حق  یانیب  کند؛یم  یمعرف 

 . (al-Ayyashi, 2001; al-Majlisi, 1983) ردیگیقرار م

تفس  گر،ید  یسو  از به حضرت    ه یآ  ریدر  )ع(، عارفان  ونسیمربوط 

م وضع  ونسی  یماریب  انیمسلمان  انسان  تیو  برقرار   وندیپ  ینفس 

بر فصوص    یصریبا استناد به شرح ق  یزاده آملاند. علامه حسن کرده 
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از گرفتار شدن نفس در ظلمات    ی لی)ع( را تمثونس یالحکم، داستان  

که تنها با بازگشت به خداوند و پناه بردن    ی نفس  داند؛ی م  عت یعالم طب

اله م  ییبه رها  یبه ذکر   Hasanzadeh)  ابدییو سلامت دست 

Amoli, 2006) . 

 در دفتر دل  م«»سقیواژه  ی( کارکرد عرفاند 

کر  تی ب  ن یا  ان یم  رابطه قرآن  ب  یانمونه   م،یو  از    ت ینامتن یروشن 

  گونه چ یرا بدون ه  م«»سقیشاعر واژه    رایاست؛ ز  یریگواو   یواژگان

به    ش یخو  یاز متن قرآن واو گرفته و در بافت شعر عرفان یلفظ  رییتغ

  ماند؛ی نم  یصرفاً در سطح لفظ باق  یریگواو   ن یکار برده است، اما ا

. شودی منتقل م  دیبه متن جد  زیواژه ن  یریو تفس  ییبار معنا  یبلکه تمام

شن با  ابراه  ادیبه    م«،ی»سق  دن یمخاطب  حضرت میحضرت  )ع(، 

.  افتدیم  یمعنو  یماری)ع( و مفهوو بایانب  یدرون  یها)ع(، رنج ونسی

 .شودیواژه فعال م  نی در پشت ا  یقرآن  یاز معان  یاشبکه   ب،یترت   نیبد

ب  ش یب  م«یزاده، »سقعلامه حسن   فکریمنظومه    در به    ی ماریاز آنکه 

دل، غفلت روح، اسارت نفس    یماریجسم اشاره داشته باشد، نماد ب

اثر تعلقات ماد  یاله  قتیاز حق  ی و دور انسان در  گرفتار    ،یاست. 

است که از عالم قدس   یدرمان ازمندیو ن  شودیم یسقم وجود ینوع

رو، شاعر در مصراع دوو، »بسم الل الرحمن   ن یاز هم رد؛یسرچشمه گ

»دوا  م«یالرح اکندیم   یمعرف  م«یسق  یرا  در  بسمله صرفاً   نی.  نگاه، 

  ی شفابخش و مبدأ تحول روح  یقت یبلکه حق  ست، ین  یذکر لفظ  کی

از ظلمات   ی)ع( با ذکر الهونسیگونه که حضرت  انسان است. همان

ابراه  افتینجات   حضرت  امیو  پرتو  در  اندوه   مانی)ع(  عبور  از  ها 

  ی باطن  یهایماریاز ب   تواندیم  یبا تمسک به اسماء اله  زیکرد، انسان ن

دابدی  ییرها به  در شرح آسخن، علامه حسن  گری.    فَنَبَذْنَاهُ ﴿  هیزاده 

حضرت    انیم  ،یصریق  دگاه دی  نقل   با  ﴾سَقِیمٌ  وَهُوَ  بِالعْرََاءِ داستان 

انسان  قتی)ع( و حقونسی به  کندیبرقرار م  ینعرفا  ی وندیپ   ینفس   .

روحان صفات  مظهر  که  انسان  نفس  او،  ماد  یباور  در    یو  است، 

طب عالم  م  عتیظلمات  حضرت  همان  شود؛یگرفتار  که  گونه 

اقرار به عجز    ،یگرفتار شد. انسان با ذکر اله  ی)ع( در شکم ماهونسی

  ن یاز ا تواند ی م قت،ی و حق قتیطر عت،یدر مراتب شر ریو س شیخو

رها برسد    ابدی  ییظلمات  معرفت  نور  به   Hasanzadeh)و 

Amoli, 2006) . 

دارد.   قرآنیواژه    کیفراتر از    ینقش  تیب  نیدر ا  م«»سقیواژه    ن،یبنابرا

  ات،یکامل است که از قرآن، روا  ییجهان معنا  کیواژه حامل    نیا

شاعر را   یاصل اویپ ت،ی و در نها کندی م هیتغذ یعرفان یو مبان ریتفاس

  ، یوجود  ی هااز رنج   ییروح و رها  یماری: درمان بسازدیآشکار م

 رپذیامکان   ﴾مالرحی  الرحمن  الل  بسم﴿ خدا و تمسک به    اد یپناه    ر تنها د

 است.

 دل  دفتردر منظومه  یندساز یبرآ یواژگان ت ینامتنی ب لیتحل

نه   یکتاب  میکر  قرآن بلکه خالق  است که واژگانش  تنها حامل معنا، 

وارد    یواژگان قرآن  ،یزاده آملمعنا هستند. در دفتر دل علامه حسن

نو    معنایی  سالک،   سلوک   و   شهود واسطه و به  شوند یم  عرفانیتجربه  

  یساده است و نوع  یواژگان  تینامتنیفراتر از ب  ندیفرا  نی. انندیآفریم

که    یاتازه   یمعنا  شیزا  یعنی  شود؛یمحسوب م   ییمعنا  یندسازیبرآ

  وه ی ش  نی. »در اشودی دارد، اما در متن دل شکوفا م  یدر متن وح  شهیر

کر  بیترک   نیع  ،یندسازیبرآ قرآن  احاد  میدر  است،    امده ین  ثیو 

گو آ  ا یبلکه  روا  ات یاز  د  ات یو  کلمات  افزودن  و    ند یبرآ  گر،یبا 

 ساخته شده است«. یافراورده 

حسن   حضرت اعلامه  در  بهره   ریمس  نی زاده  از    ژه یو  یریگبا 

بد  یساختارها  ،یو اضاف  یوصف  یهابیترک    کندیخلق م  یعینو و 

نشانه  به  .  سازدی بدل م  یو معنو  یوجود  یهاکه واژگان مقدس را 

صد  ییهانمونه  »برهان  و  محفوظ«  »لوح  الل«،  »کن    ن« یقیمانند 

ها به خلق عبارات تازه و  آن   دراست که    ژه یسبک و  نایدهنده  نشان 

  ی ازبان علامه در دفتر دل نمونه  ب،یترت ن یمنجر شده است. بد یباطن

  یاست که هم اصالت قرآن  ینید  راثیبا م  ییبرجسته از تعامل معنا

معنا و    ی ایتازه به دن  یاچه یو در  ،یو عرفان  ی فلسف  یدارد و هم نوآور

 .دیگشای م تیروحان

چند نمونه پرداخته که چگونه    یموضوع، به بررس  ترق یفهم دق  یبرا

و معناگرا    نینو  یهابیصورت ترک به  میواژگان موجود در قرآن کر

 اند. شده  ینیو بازآفر یندسازیدر دفتر دل علامه برآ
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»قول    یقرآن  ریتعاب  یندسازی برآ  یواژگان  تینامتنیب  لیتحل

 صادق« و »تعالوا« 

 انمی  تعامل  در  معنا  دل«،  »دفتردر منظومه    یواژگان  ت ینامتنی ب  لیتحل  در

  ن ی . در اردیگیشکل م  م،یقرآن کر  ژه یوبه   ن، ی شیمتن شعر و متون پ

مورد توجه است: »متن حاضر« که همان    یسه عنصر اساس  کرد،یرو

معنا مانند قرآن    نیشیکه منبع پ  ب«ی است، »متن غا  یمورد بررس  اتیاب

که نوع ارتباط    «ینامتنیب  اتیو »عمل  د،یآیبه شمار م  یحکممتون    ای

م  نیا  انیم نشان  را  متن  م  یارتباط  دهد؛ی دو  قالب    تواندیکه  در 

ظهور    ییمعنا  ی ندسازیبرآ  ای  یمفهوم  ینیبازآفر  ،یواژگان  یریگواو 

و واژگان    میکه چگونه مفاه   دهدیعناصر نشان م  ن ی. توجه به اابدی

شاعرا  یقرآن زبان  حسن  نه در  آملعلامه  شعر    افته یحضور    یزاده  و 

 شکل گرفته است.  ی با متن وح ق یعم یوند ی در پ شانیا

 ( متن حاضرالف

اب  ن یا  در باب    ی اتیبخش،  به   ازدهمیاز  دل«  دفتر  متن  »شرح  عنوان 

 : شودیم یحاضر بررس

   نتیآفردر صنع صورت نگر

 نت یبه حسن طلعت و نقش جب 

   یچنان یهادستگاه  کیک ی به

 یانیو ع  یاز نهان ی که دار 

 است  نیآفر کسریصورت که  نیاز

 است نآفریصورت   آنکه خواهد  چه 

   یرا شنو از حق تعال تعالوا

 بالا  ی ترا دعوت نموده سو 

   قی را تو لا یمرتعال یبود  چه

 تعالوا آمدت از قول صادق  

(Hasanzadeh Amoli, 2016 ) 

تعب  ات،یاب   نیا  در »قول صادق« محور اصل  ریدو  معنا را    ی»تعالوا« و 

انسان را مخاطب    ر،یدو تعب  نیاز ا  یریگ. شاعر با بهره دهندیم  لیتشک

از سو  کندیم  یمعرف  یاله  یدعوت   تگر یصادق و هدا  یقتیحق  یکه 

 انسان است.  ی وجود یو ارتقا یآن، تعال ت یصادر شده و غا

 و بازتاب آن در دفتر دل  ی( متن قرآنب

  یریو معارف تفس  یقرآن  اتیاز آ  یارا مجموعه   اتیاب   نیا  بیغا  متن

 . دهدیم لتشکی  »صدق« و  »تعالوا«مرتبط با دو واژه 

اله  مکری  قرآن  در  »تعالوا«واژه    نخست، به    یبارها در قالب دعوت 

 به کار رفته است:   قتیحق یسو

 ( ۱۵۱ انعاو،) ﴾عَلَیْکمُْ  رَبُّکمُْ حَرَّوَ مَا أتَْلُ تعََالَوْا قُلْ﴿

  مودن یو پ   یوح  او یپ  دنیشن  یخداوند بندگان را به سو  ه، یآ  نیا  در

هدا واژه  خواندیفرام  تی راه  معنا  شهری  از  »تعالوا«.  به  بالا    ی»علو« 

ارتقا   و  خطاب  افتن یآمدن  در  و  بر    یقرآن  یهااست  دلالت  غالباً 

از مرتبه  به مرتبه   یاحرکت   ,Ibn Manzur)برتر دارد    یافروتر 

1991) . 

  ت یدارد که بر صدق و حقان  یاتیدر آ  شهیمفهوو »قول صادق« ر  دوو،

 :کنندیم د یتأک  یکلاو اله

 ( ۱۱۵ انعاو،) ﴾ لِکَلِمَاتِهِ  مُبَدِّلَ لَا  وَعَدلًْا صدِقًْا رَبِّکَ کلَِمَتُ  وَتَمَّتْ﴿

اله  ه ی آ  نیا و   یکلاو  دو  واجد  »عدل«    ن یادیبن  یژگیرا  و  »صدق« 

  ی معنا که سخن خداوند کاملاً مطابق واقع و خال  نیبد  کند؛یم  یمعرف 

 است.  لیاز هرگونه خطا و تبد

انسان و قرآن    ژه یودر آثار مختلف خود، به   زین  یزاده آملحسن   علامه

  ( Hasanzadeh Amoli, 2006)  »تعالوا«و شرح دفتر دل، واژه  

مراتب    ی و حرکت به سو  عتیطب  ضیخروج از حض  ی برا  یرا دعوت

تفس  یعال صادق«  کرده   ریوجود  »قول  و   Hasanzadeh) اند 

Amoli, 2006) اند.  دانسته  یوح قت یو حق میبه قرآن کر اره را اش

پ  ات یاب  ن یا  ب یمتن غا  ب، یترت  ن یبد   ی قرآن  یهاخطاب   انیم  وند یاز 

شکل گرفته    یمربوط به صدق کلاو اله  یقرآن  یها»تعالوا« و آموزه 

 است.

 »تعالوا«  و صادق« »قولواژه  ییمعنا گاهی ( جاج

  ی نامتنبی  منسجم شبکه    یکاربرد مفهوو »قول صادق« و »تعالوا«، نوع  در

ب  ه یآ  انیم تفس  یعرفان  ان یقرآن،  شکل    یا عرفان  ی ریعلامه و سنت 

کرردیگیم قرآن  در  هم  ب یترک   م،ی .  به  صادق«  صورت    نی»قول 

  ربَِّکَ  کلَِمَتُ  وَتَمَّتْ ﴿همچون    یات یوجود ندارد، بلکه مفهوو آن از آ
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  ث حی  از را پروردگارکه کلمه  یاه ی آ شود؛می استنباط ﴾عَدلًْاوَ صِدقًْا

م کامل  عدل  و  حقان  داند یصدق  بر  اله  ت یو  دارد    یکلاو  دلالت 

  ی عنوان ندابه   ی متعدد  ات آی  در   »تعالوا« واژه    ن یهمچن(.  ۱۱۵)انعاو،  

  تعََالَواْ  قُلْ ﴿ ه یانسان به کار رفته است؛ از جمله در آ  ت یهدا  ی برا ی اله

حکم   دن یمخاطب را به شن   ،الهی  خطاب  که  ﴾مَا حَرَّوَ رَبُّکمُْ عَلیَْکمُْ  تْلُأَ

  أَهْلَ   یَا   قُلْ﴿  ه یدر آ  زیو ن(  ۱۵۱)انعاو،    خواند یپروردگار فرام  ت یو هدا

  مشترک و کلمه    دتوحی   به   دعوت  که  ﴾سَوَاءٍ  کلَِمَةٍ  إِلىَ  تعََالَواْ  الْکِتَابِ

 (.۶۴عمران، )آل   شودیمطرح م الهی

»قول صادق« همان قرآن کر  نیا  در   یوح  قتیو حق  میچارچوب، 

است که هم از جهت خبر، مطابق با واقع    یقرآن، کلام  رایاست؛ ز

ح از  هم  و  حق  ت، یهدا  ث یاست  به  را  رهنمون    ی هست  قت یانسان 

حسن شودیم علامه  آمل.  رساله    یزاده    دگاه دی  نقل  با   الحق،  أنهدر 

 ی درست  یبررس  یو برا  داندیم  هیقض   ایخبر    ی»قول« را به معنا  ،یفاراب

: اگر مطابقت واقع با قول لحاظ  کندیم  ان یآن، دو نوع مطابقت را ب

و اگر مطابقت قول با واقع لحاظ گردد،    نامندیشود، آن را »حق« م

م »صدق«  را  بر  (Hasanzadeh Amoli, 1994)  ندیگویآن   .

  یهم خبرها رایز ت؛قرآن »قول صادق« اس ،یفلسف لیتحل نیاساس ا

سازگار    یهست  قتیبا حق  کندیم  ان یآن مطابق واقع است و هم آنچه ب

 .(Hasanzadeh Amoli, 1994) است 

  نیترن یاز دلنش  یکی»تعالوا« را    ری در کتاب انسان و قرآن، تعب  شانیا

  ی واژه در زبان عرب  نیکه ا  دهدیم  حیو توض  داندیقرآن م  یهاخطاب

بلندتر از مخاطب قرار   یگاهیدر جا نده یکه گو رودیبه کار م یزمان

ازا باشد؛  ب  یمعنا  رو،ن یداشته  »بالا   Hasanzadeh) است    ا«یآن 

Amoli, 2006)ا توض  نی.  با  نابن   یلغو  حیمعنا  سازگار    زیمنظور 

رفعت و فراز آمدن    ، بلندی  بر  »علا«در لسان العرب، ماده    رایاست؛ ز

خطاب »تعالوا«    ان،یب   نی. در ا(Ibn Manzur, 1991)دلالت دارد  

انسان   عیرف  گاه یبه جا  ف یلط  یااشاره  و دعوت  اکرو)ص(  ها رسول 

دارد    یاوج قرب اله  یو حرکت به سو  ایدن  ضیحض  زخروج ا  یبرا

(Hasanzadeh Amoli, 2006). 

 

 یندسازی برآ یواژگان تینامتنیب لی( تحلد 

است. در   یواژگان  ی ندسازیاز نوع برآ  ات یاب نیدر ا  ینامتنیب  اتیعمل

  یقرآن  ب یترک   ک ی  ن یرا بدون آنکه ع  ی شاعر واژگان قرآن  وه،یش  نیا

و از    دهدیقرار م  گریکدیکنار    دی جد  یرا نقل کند، در قالب ساختار

 م،ی. در قرآن کرآوردیم  د ی نو پد  ییتازه، معنا  ب یترک   ن یرهگذر ا

صورت وجود ندارد، بلکه مفهوو آن    ن یبه هم  صادق«»قول    بیترک 

  شود می   استنباط  ﴾وَعدَْلًا  صِدقًْا  رَبِّکَ  کلَِمَتُ  وتََمَّتْ﴿همچون    یاتیاز آ

  ی عنوان ندابه   ی متعدد  ات آی  در   »تعالوا« واژه    ن یهمچن(.  ۱۱۵)انعاو،  

حَرَّوَ    مَا  أتَْلُ  تعََالَوْا  قُلْ﴿انسان به کار رفته است، مانند    ت یهدا  یبرا   یاله

عَلَیْکمُْ   کلَِمَةٍ   إِلىَ  تعََالَوْا  الْکِتَابِ   أَهْلَ  یَا  قُلْ﴿و  (  ۱۵۱  انعاو،)  ﴾رَبُّکمُْ 

 (.۶۴ عمران،آل )  ﴾سَوَاءٍ

  قول   از  آمدت  »تعالوادو مؤلفه را در ساختار تازه    نیزاده احسن   علامه

  د یجد  ییها معناآن   ق یو از تلف  دهد یقرار م  گریکدی  کنار   در  صادق«

  الهی  دعوت سرچشمه»قول صادق« به منزله  ب،یترت نی. بدندیآفریم

  نجا ی. در اشودیدعوت مطرح م  نی عنوان صورت و نمود او »تعالوا« به 

را    یعبارت قرآن  کی  نی و نه ع  ردیگیرا واو م  یانه صرفاً واژه   عرشا

  د یتازه پد  یساختار  ،یدو مفهوو قرآن  بیبلکه از ترک   کند،یاقتباس م

  ن یا  رو،ن یکه محصول تعامل خلاقانه با متن مقدس است. ازا  آوردیم

دانست    ندسازیبرآ  یواژگان  تینامتنیروشن ب  ق یاز مصاد  دی نمونه را با

(Hasanzadeh Amoli, 2006). 

  میمفاه  ینیبازآفر  هیبر پا  میو قرآن کر  ات یاب  نیا  انیم  ینامتنیب   رابطه

عرفان  یانیوح افق  واژه    یدر  است.  گرفته    قرآن،   در  »تعالوا«شکل 

ضامن    زیاست و مفهوو »صدق« ن  یاله  ت یهدا  سوی  به  انسان   دعوت

؛  ۱۵۱؛ انعاو، ۱۱۵)انعاو،  رودیدعوت به شمار م نیو اعتبار ا  تیحقان

با ترک علامه حسن (.  ۶۴  ان،عمرآل   ی ریدو مؤلفه، تصو  نیا  بیزاده 

نگاه، »قول صادق«   نی. در ادهدیانسان ارائه م  یتکامل ریاز س یعرفان

چارچوب، علامه    نیاست. در هم  یوح  قت یو حق  میهمان قرآن کر

به معنا  ،یفاراب  دگاه دی  نقل  با  الحق  أنهدر رساله    ایخبر    ی»قول« را 

ب  دانند یم  هیقض ب  یدرست  یبررس  یراو  را  مطابقت  نوع  دو    ان یآن، 

و    نامندی: اگر مطابقت واقع با قول لحاظ شود، آن را »حق« مکنندیم
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م »صدق«  را  آن  گردد،  لحاظ  واقع  با  قول  مطابقت   ندیگویاگر 

(Hasanzadeh Amoli, 1994)ا اساس  بر    ،یفلسف  لیتحل   نی. 

مطابق واقع است و هم    آن   یهم خبرها  را یقرآن »قول صادق« است؛ ز

ب حق  کندیم  ان یآنچه  بنابرا  یهست   قتیبا  است.  صدق    ن،یسازگار 

تنها به معنا نگزاره   یدرست  یقرآن    ت، ی بلکه صدق در هدا  ست، ی ها 

معناشناس و  ن  یهست  یاخلاق   Hasanzadeh)  ردیگیدربرم  زیرا 

Amoli, 1994) . 

  ن، ی. بنابراردیگیسرچشمه م  قتیحق   نیاست که از ا  ییندا  زین  »تعالوا«

برخاسته از کلاو    ی بلکه دعوت  ،یبشر  ی انسان نه دعوت  ی دعوت به تعال

ا  یاله به    وندیپ  نیاست. حاصل  آن است که مخاطب شعر، دعوت 

از عالم    ریو س  کندی م  یتلق  یدر متن وح  دارشه یر  یکمال را دعوت

  د ینمایقرآن معنا م  تیوجود را در پرتو هدا  یعالبه مراتب    عتیطب

(Hasanzadeh Amoli, 2006)در کتاب انسان و قرآن،    شان ی. ا

را    ریتعب دلنش  یکی»تعالوا«  م  یهاخطاب  نیترن یاز  و    دانند یقرآن 

که    رودیبه کار م  یزمان  یواژه در زبان عرب نیکه ا  دهندیم  ح یتوض

جا  نده یگو ازا  ی گاهیدر  باشد؛  داشته  قرار  مخاطب  از   رو،ن یبلندتر 

  ن ی. ا(Hasanzadeh Amoli, 2006) است    ا«یآن »بالا ب  یمعنا

و رفعت هماهنگ    بلندی  بر  »علا«با دلالت ماده    زین   یمعنا از جهت لغو

 .(Ibn Manzur, 1991)است 

 دل دفتردر منظومه  یو عرفان یی( کارکرد معناه

و منسجم است    دیجد ییمعنا یریگشکل  ، ینامتنیب  اتیعمل ن یا جه ینت

به  قرآن  آن  اساس  بر  سخنکه  صادق«،  »قول  با    افتهیتطابق   یعنوان 

و    نیراست  یدعوت  زد،یخیکه از آن برم  یاست و دعوت  یهست  نیتکو

براتکامل از حض  ی بخش  انسان  مدارج    یبه سو  عت یطب  ضیصعود 

 . (Hasanzadeh Amoli, 1994, 2006)وجود است   ی والا

دنبال    زیرا ن  ینیادیدر شعر علامه اهداف بن  یقرآن  ریتعاب  ن یا  کاربست

 یواژگان، متن شعر را به منبع وح  ن یگنجاندن ا  نکهیاز جمله ا  کند؛یم

از   را  آن  سطح  و  ساخته  مرتبه   یادب  انیب  کی متصل  به    یاصرف 

 . دهدیارتقا م یو اله یمعرفت 

شده    تی با ارجاع به »قول صادق«، اعتبار دعوت شاعرانه تثب  نیهمچن

 کندی م  نییتب   روشنیبه   »تعالوا«و واژه    خوردیگره م  ی و با کلاو اله

کمال    یهاقله   ی ماده به سو  یانسان از تنگنا  یتعال  ر،یمس  ن یا  ت یکه غا

 ,Hasanzadeh Amoli, 2006; Ibn Manzur)است  

صادقانه   زیصادق است، دعوت آن ن  یقرآن کلام  زآنجاکه. ا(1991

مستمر    یاز فراخوان  ینماد  بیترک   نیا  جه،یاست و در نت   یشگیو هم

تکامل  یبرا ابد   یسلوک  عروج  به سو  یو  قلمداد    قت یحق  ی انسان 

 . (Hasanzadeh Amoli, 1994) شودیم

پ  در تجل  نیا  وندیمجموع،  واژه  ب  یشکوهمند   یدو    ت ینامتنی از 

افق   ندسازیبرآ  یواژگان سنت،  و  قرآن  از  استمداد  با  که    ی هااست 

  یکمال  رورتیو ص  یدعوت اله  قتیحق  رامونیرا پ  یترژرف  ییمعنا

اساس،    نی. بر ا(Hasanzadeh Amoli, 2006)  دیگشای انسان م

  ی واژگان  ت ینامتنیموفق از ب   یاصادق« نمونه   ول»تعالوا آمدت از ق  ریتعب

ز  ندسازیبرآ است؛  دل  دفتر  بهره   را یدر  با  مؤلفه    یریگشاعر  دو  از 

تازه خلق    ییآورده و معنا  دینو پد  ی»تعالوا« و »صدق«، ساختار  قرآنی

منشأ    ،یعنوان کلاو صادق الهکه در آن، قرآن به   ییکرده است؛ معنا

  شودیم  یمعرف  یکمال و قرب اله  ،یتعال  یانسان به سو  یدعوت دائم

(Hasanzadeh Amoli, 1994, 2006) . 

»مرغ    یقرآن  ریتعب  یندسازی برآ  یواژگان  تینامتنیب  لیتحل

 ا«ی باغ کبر

 ( متن حاضرالف

 ا«ی»مرغ باغ کبر  بترکی  دل،   دفترمنظومه    یو عرفان  عیبد  ریاز تعاب   یکی

مکرر   ی هاآمده است. حضرت علامه با خطاب  ر یز  اتیاست که در اب 

  ییروح، رها  یداریرا به ب   شتن،یدل(، مخاطب، از جمله خو  ی»دلا« )ا

 : خواندیحق فرام ریاز غفلت و حضور آگاهانه در مس

 است   میبسم الل الرحمن الرح  به

 است  میاست و صم  میبا دل حم دلی 

 ساز سفر کن   ایره ب کی دلا

 ز آن حذر کن دی آ شتپی چه  هر ز 

   ینبود دار هست چه یباز دلا
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 یدر بازار هست ستیکه جز حق ن 

  یاز داو و بند خودپرست دلا

 ی پرستیهمچو مرغ ب ینرست 

  ییایتو مرغ باغ کبر دلا

 ییمحرو سر خدا گانه ی 

 سر را به خاک آستانش   بنه 

 از آسمانش  برآوری  سر که 

(Hasanzadeh Amoli, 2016). 

 و بازتاب آن در دفتر دل  ی( متن قرآنب

 میدر قرآن کر  شه یاست که ر  ا«»کبری واژه    ب، یترک   ن یا  یاصل  هسته 

 : دیفرمای دارد. خداوند م

 ( ۳۷  ه،جاثی )  ﴾الْحَکِیمُ  العْزَِیزُ  وَهُوَ  وَالْأَرْضِ   السَّمَاواَتِ  فیِ  الْکِبرِْیَاءُ  وَلَهُ ﴿

عظمت،    انگر یو ب  ی حق تعال  یاز اوصاف اختصاص  ا«ی»کبر  ه،ی آ  نیا  در

برتر و  اله  ی جلال  حسن   یمطلق  علامه  آملاست.  واژه    ن یا  یزاده 

به کار گرفته و با افزودن دو    ا«کبری  باغ   »مرغتازه    بیرا در ترک   قرآنی

آورده است که در قرآن به    د یپد  د یجد  ساختاری  »باغ«،  و  »مرغ«واژه  

ازا   ورتص   نیهم ندارد.  از    یانمونه   ریتعب  ن یا  رو،نیوجود 

شکل گرفته    قرآنی واژه    ک ی  هیاست که بر پا  یواژگان  یندسازیبرآ

 است.

 ی ریدر قرآن و سنت تفس  ا«»کبری واژه  ییمعنا گاهی ( جاج

دلالت    یعظمت و بزرگ  تی»کبر« گرفته شده و بر نها  شهیاز ر  ا«ی»کبر

عظمت و سلطنت مطلق    یآن را به معنا  ریاثو ابن   یدارد. راغب اصفهان

طباطبادانسته    السَّمَاوَاتِ   فیِ  الْکِبرِْیَاءُ  وَلَهُ ﴿   هیآ  ل یذ  زین  ییاند. علامه 

کبر  کندی م  انبی  ﴾ وَالْأَرْضِ عظم  یامرتبه   ایکه  تنها    ت از  که  است 

  رو،ن ی. ازاستین  کیدر آن شر  یموجود   چیذات حق بوده و ه   ستهیشا

منحصراً از آن    ایکبر  یعنیدلالت بر حصر دارد؛    ه، ی»له« در آ  میتقد

 خداوند است. 

شمرده شده است.    یاله  یاز اوصاف اختصاص  ایکبر  زین   اتیروا  در

 آمده است: یمشهور قدس ثیدر حد

من و عظمت جامه   یردا  ایکبر  یعنیردائی والعظمة إزاری«؛    »الکبریاء

 .است من

نور در ذکر و ذاکر و مذکور    یدر کتاب نور عل زیزاده نحسن   علامه

 ی مخلوق  چیاست و ه  یمخصوص حق تعال  ایکه کبر  کندیم  حیتصر

مرتبه   اله  ییاکبریبه  بنابرا  یذات  ندارد.  قرآن  ن،یراه  سنت  و    یدر 

خداوند    یهمواره نماد جلال مطلق و کمال نامتناه  ا«ی»کبر  ،یریتفس

 است.

 »کبریا«   یواژگان تینامتنیب لی( تحلد 

ا  یواژگان  یندسازینمونه از نوع برآ   نیا  ینامتنی ب  رابطه   ن یاست. در 

  یبیاما آن را در قالب ترک   کند،یرا اخذ م   یقرآن  یاشاعر واژه   وه،یش

 ییمعنا  ب، یترک   ن یو از رهگذر ا  بردیمتفاوت به کار م  ی و بافت  دیجد

 .ندیآفرینو م

از قرآن واو گرفته    ماًیمستق  ا«»کبریتنها واژه    ا«،ی»مرغ باغ کبر  ریتعب  در

  ی تیروا  ا ی  ه یآ  چ یدر ه  ا«یکامل »مرغ باغ کبر  بیشده است؛ اما ترک 

  ن یبه عناصر نماد  ا«ی»کبر  قرآنیدادن واژه    وند ی وجود ندارد. علامه با پ

»باغ«، ساختار و  ادب  ی»مرغ«  است. در    ،یانعرف  ات یتازه خلق کرده 

عالم معناست   یعروج و پرواز به سو  تیو قابل   ی»مرغ« نماد روح انسان

نشانه   »باغ«  جا  اصلی  موطن و  م  گاه یو  شمار  به  آن  . رودیمطلوب 

ا فراتر    د یجد  ییمعنا  وند، یپ  ن یحاصل  اجزا  مجموع  از  که  است 

 . رودیم

ا  ینامتنی ب  ات یعمل  ن،یبنابرا واو   نجا یدر    ست، ی ن  یواژگان  یریگصرفاً 

نو قرار    یبیدر ترک   ا«ی»کبر  قرآنیواژه    رایاست؛ ز  یندسازیبلکه برآ

صورت مطرح   نیاست که در متن قرآن به ا  افتهیتازه    یگرفته و دلالت

 نشده است. 

 در دفتر دل  ا«»کبری واژه  یو عرفان یی( کارکرد معناه

بلکه   ست،ین یعظمت اله یصرفاً به معنا ا«»کبری  دل، دفترمنظومه  در

منزله   م  ی برا  افقیبه  مطرح  انسان  کمال  و  علامه  شودیسلوک   .

انسان    یمنشأ اله  ی ادآوریدرصدد    ا«ی»مرغ باغ کبر  ریزاده با تعبحسن

  ،یانسان اگر از داو خودپرست شان،یاوست. از نگاه ا یمتعال تیو ظرف

دست    یبه مقاو قرب اله  تواند یم  ابد،ی  ییرها  ی ویدن   علقاتغفلت و ت
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نسبت دادن    تی گردد. با توجه به اهم  یکند و محرو اسرار ربوب  دایپ

باغ کبر به مرغ  م   ای»انسان  که    افتیدر آثار علامه در  توانیبودن«، 

کس  ایکبر چن  یچه  را  انسان  مقاو  علامه  حضرت  که    ان یب   ن یاست 

 اند. کرده 

  فرمودند   ﴾ أَکْبرَُ  اللهِّ  لذَِکرُْ  وَ ﴿  یکرامت نوران  نییعلامه در تب  حضرت

  و   افعالاست که ذکر خداوند در نماز از همه    نیوجه آن ا  کی  که

آن است    ترق عمی  و  ترمهم   وجه   اما.  است  برتر  و   تربزرگ  نماز  اقوال

برا  خداوند  ذکر  بزرگ  یکه  برابنده،  بنده  ذکر  از  والاتر  و    ی تر 

به    یمخلوق  چیاست، »زیرا که کبریا حق تعالى راست« و ه  وندخدا

 . (Hasanzadeh Amoli, 1999) رسدیمرتبه نم نیا

 یااو را به مرتبه   یعنی  م،یبدان  ا«یاز باغ کبر  یاگر انسان را »مرغ  حال

  ن ی. امیکن ف یخداوند توص یایوالا و درخشان در نسبت با کبر  اریبس

آن   یعنی  ریتعب اما  خداست،  مخلوق  هرچند  شرانسان،  و    فیقدر 

  عظمت در حوزه    ا«یعنوان »مرغ باغ کبربه   تواند ی سترگ است که م

 ;Hasanzadeh Amoli, 1999)  ردیگ  یجا  الهی  جلال   و

Tabatabaei, 1995) . 

ا  علامه اعل   نجا یدر  به حد  را  نسبت    نیتریعال  یعنی  ،یانسان  مرتبه، 

جلال،    ن یو والاتر  نیتربزرگ  ا،یکه کبر  یداده است؛ چون تنها کس

به    م،یبدان  ا«یمتعلق به اوست، خداست و اگر انسان را »مرغ باغ کبر

  ن یبه بلندتر ،یاله ت یآن است که انسان در پرتو رحمت و عنا یمعنا

بنابرا  کینزد  یستگیمقاو شا حق متعال است،    ایکبر  ن، یشده است. 

حق لا  یقیعظمت  ول  زالیو  است،  خداوند  انسان،    یفقط خاص  بر 

باغ کبربه  انسان نزد    یوالا  گاه جایلقب دادن، نشانه    ا«،یعنوان »مرغ 

درجات معرفت و تقرب    نیبه بالاتر  دن یرس  یانسان برا  تیخدا و ظرف

 ,Hasanzadeh Amoli, 1999; Tabatabaei)است  

1995) . 

ذکر است،    نیترخداوند، که بزرگ  اد ی  دهد ینشان م  ر یتعب  ن یا  پس

و شأن انسان را نزد    کشاندیم  یاله   تیمعنو  ی بالا  یهابشر را به قله 

 .رساندیم ت یبه نها یحق تعال

  ب یزاده با ترک علامه حسن  افتیدر  توانیم  ینامتنی روابط ب  یبررس  با

کرده است: انسان   ان یب یرا به زبان عرفان قت یحق ن یا ا«ی»مرغ باغ کبر

محرو سرّ خدا    تواند یاز عالم بالا آمده و اگر به اصل خود بازگردد، م

  یقرآن  اتیمعنا در آ  نی. ا(Hasanzadeh Amoli, 1991)شود  

از    ی ندیو نهفته حضور دارد و برآ  یضمن  یاگونه به   ی نبو  ثیو احاد

الکبر  ه یآ له  کبراءی»و  و  »مقاو جلال  است:  آسمان  ییای...«  و  در  ها 

 است«.  میمقتدر و حک  ی کتایمخصوص اوست و او  نیزم

  ی بیترک   ا«،ی»مرغ باغ« به »کبر  یهاعلامه با افزودن واژه   رسدینظر م  به

  اد یدارد و انسان را به    یدر معارف قرآن  شه یاند که رساخته   ق ینو و عم

 .اندازدیم اشی اصل اله

»باغ« نماد    ،ی»مرغ« نماد روح انسان  ر،یتعب  نیدر ا  رسدیبه نظر م  آنچه

است    ینماد جلال و عظمت اله  ا« یو عالم قرب و »کبر  یموطن اصل

(Tabatabaei, 1995)یعرفان  ی ریسه عنصر، تصو  ن یا  وند ی. از پ 

م موجود  ردیگیشکل  را  انسان   کند؛ یم   یمعرف  یآسمان  یکه 

او به   قتیاما حق کند،یم یعالم خاک زندگ رکه گرچه د یموجود

اله قرب  و  قدس  دارد    یعالم   ,Hasanzadeh Amoli)تعلق 

2016) . 

اصل  سان،ن یبد ا  ا«»کبریواژه    یکارکرد  کرامت    نییتب  ات، یاب  نیدر 

است. علامه    شیانسان و دعوت او به بازگشت به اصل خو  یوجود

که انسان    سازدیم  قتیحق  نیمخاطب را متوجه ا  ر،یتعب  ن یاز رهگذر ا

با    تواندیاست و م  ا«یبلکه »مرغ باغ کبر  ست، ین  ینیزم  یتنها موجود

  ن ی. اابدیمعرفت، حضور و قرب دست    یعال  راتب به م  یسلوک اله

برآ همان  پ   ی دیجد  یعرفان  ندیمعنا  از  که   قرآنیواژه    وندیاست 

 آمده است.  دپدی  دل  دفتربا زبان شاعرانه  ا«ی»کبر

ترک   از آ  «ی»خودپرست  یوصف  بیجمله  در    ه جاثی سوره    2۳  هی که 

  عَلىَ  اللَّهُ   وَأَضَلَّهُ   هَوَاهُ  إِلَاهَهُ   اتَّخَذَ   منَِ  أفَرََأَیْتَ﴿شده است:    انیب   یروشنبه 

  مِن   یَهْدِیهِ  فَمَن  ۚ    غِشَاوَةً  بَصرَِهِ  علَىَ  وجَعََلَ  وَقَلْبِهِ  سَمعِْهِ  عَلىَ  وَخَتمََ  عِلمٍْ

  ی اشاره دارد که هوا   ییهابه انسان   هیآ  نای.  ﴾تذََکَّرُونَ  أفََلَا  ۚ  اللَّهِ    دِبعَْ

ساخته خود  معبود  را  نتنفس  در  و  هدا  جه، یاند  محروو    یاله  ت یاز 

 اند. گشته 



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

14 

  نیدر ا  «یو »بازار هست  «یچون »دار هست  یاضاف  یهاب یترک   نیهمچن

  الْمُؤْمِنِینَ   مِنَ  اشتَْرَى  اللَّهَ  إِنَّ﴿چون:    یاه یکه با آ  شودیم  ده یاشعار د

دارند و    ییارتباط معنا(  ۱۱۱  توبه،)  ﴾الْجنََّةَ  لهَمُُ  بِأَنَّ  وأََمْوَالهَمُْ  أَنفُسَهمُْ

 . دهندیرا بازتاب م انبا انس الهیمعامله  یبه نوع

»مرغ  یاضاف  بیاست که در ترک  ا«»کبریتمرکز بر واژه  ان، یم نیا در

اشعار دفتر دل جناب علامه    یبه کار رفته و در بستر عرفان  ا«یباغ کبر

را از متن    ا«»کبریتنها واژه    ب،یترک   ن یاست. ا  افته یزاده ظهور  حسن

 شاعرانه به کار برده است.  یبرگرفته و در قالب م،یقرآن کر ،یپنهان

دل  انسان، اخت  یبرخوردار  لیبه  عقل،  اله  ار،یاز  ظرف  یروح    ت یو 

برسد و    یبه مقاو قرب اله  تواندیاست که م   ی سلوک، تنها موجود

 شود. ا«ی»مرغ باغ کبر

سو   ریتعب  نیا  یریکارگبه   علت حسن   یاز  آملعلامه  در    زین  یزاده 

و خلق    ی قرآن  یابا استفاده از واژه   خواهد ینکته نهفته است. او م  نیهم

  ان یانسان کند. به ب  یقیحق  گاه یمخاطب را متوجه جا  ن، ینماد  یریتصو

وجود    قتیحق  ن یا  یادآوریهدف علامه    گر،ید با  انسان  که  است 

موجود اصل  در  ماده،  عالم  در  شدن  دارا  ی گرفتار  و    ی بلندمرتبه 

معنو  تیقابل بنابرا  یپرواز  کبر  ریتعب  ن،یاست.  باغ   یاله یوس  ا«ی»مرغ 

او    قت یدر انسان است تا بداند که حق  یآگاه  نیکردن ا  دار یب  یبرا

کمال و قرب    یبه سو  تواندیاست و م  یوی دن  یهایفراتر از دلبستگ

 حرکت کند.  یاله

 یریگجهینت

  آملی  زاده حسن   علامه   دل«   »دفتردر منظومه    یواژگان  ت ینامتنیب  یبررس

ا زبان  که  داد  به   ن ینشان  قرآن  ق یعم  یاگونه اثر  گفتمان    وند یپ  ی با 

ا است. در  قرآن  نیخورده  واژگان  به نه   یمنظومه،  عناصر  تنها  عنوان 

  ی فو فلس  یعرفان  ، یاتیاله  یاز معان  یامثابه حاملان شبکه بلکه به   ،یزبان

  ب، یمتن حاضر، شعر، و متن غا  انیتعامل م  ق یحضور دارند و از طر

کر انندیآفریم  یاتازه   ییمعنا  یهاهیلا  م،ی قرآن  نشان    وندیپ  نی. 

از    یبلکه تداوو و بازتاب  ست، ین  یادب   ان یکه شعر علامه صرفاً ب  دهدیم

 است.  ی در قالب زبان عرفان یمعارف قرآن

در »دفتر دل« عمدتاً در دو    یواژگان  ت ینامتنی نشان داد که ب  هالیتحل

واو  برآ  یریگقالب  ش  افتهیتحقق    ییمعنا  یندسازیو  در    وه ی است. 

قرآن  ،یریگواو  »سق  یواژگان  و  الکتاب«  »او  حفظ    م«یهمچون  با 

واژگان به سبب    ن یاند. اخود وارد متن شعر شده  ییساختار و بار معنا

شبکه   شان،ی نقرآ  نه یشیپ به  را  مخاطب  آ  ی اذهن  و    ریتفاس  ات،یاز 

شعر   یمعنا از سطح ظاهر  جه،یو در نت  کنندیم  تی مرتبط هدا  اتیروا

.  شودیگشوده م  یترگسترده   یو معرفت  یعرفان  یهافراتر رفته و به افق 

متعدد    اتآی  به   ارجاع  با  علامه  شعر  در  الکتاب«  »اوعنوان نمونه، واژه  به 

نماد اماو عل  امبریپ  قتیاز حق  یقرآن،  )ع( است؛ در  یاکرو)ص( و 

)ع( و  میحضرت ابراه ی قرآن یهابا داستان  وند یدر پ م«یکه »سق یحال

  ی ماریفراتر رفته و به ب  ی جسمان  یماریب ی)ع(، از معناونسیحضرت  

 .کندیدلالت م یاله ی انسان به شفا  ازیروح و ن

در شعر    زین  ییو معنا  یواژگان  یندسازیبرآ  ینوع  وه، یش  ن یکنار ا  در

  ی از عناصر قرآن  یریگمعنا که شاعر با بهره   ن یبد  شود؛ یم  ده ی علامه د

تلف عرفانآن   قیو  زبان  با  تعاب  هابیترک   ،یها  م  یریو  .  ندیآفرینو 

  دهد ینشان م  ا«یمانند »قول صادق«، »تعالوا« و »مرغ باغ کبر  ییهانمونه 

  ن یاند. در اشده   ینیتازه بازآفر  یدر ساختار   یقرآن  میکه چگونه مفاه

بلکه با قرار دادن    کند،یبسنده نم  قرآنیموارد، شاعر تنها به نقل واژه  

بافت در  انسان   یعرفان  یآن  ژرفگسترده   ییمعنا  ،یشناخت و  و  تر  تر 

  الهاو »تعالوا آمدت از قول صادق« با    بیمثال، ترک   ی. براکندیم  جادیا

اله  اتیاز آ و    کشدیم  ریانسان را به تصو  یبه تعال   یقرآن، دعوت 

 ی معرف  یو صعود معنو  تیعنوان »قول صادق«، منشأ هداقرآن را به 

همچنکندیم کبر  بیترک   ن،ی.  باغ  بهره   ا«ی»مرغ  مفهوو    یریگبا  از 

تقرب به ساحت    ی او برا  ت یانسان و قابل  ی مقاو والا  ا«،ی»کبر  یقرآن

 .کندی م انیب  نینماد یزبان هرا ب  یاله

  مکری  قرآن  دل«،  »دفترکه در منظومه    دهدی پژوهش نشان م  ن یا  جینتا

است.    یمعنا و الهاو عرفان  اصلیبلکه سرچشمه    ،یتنها منبع واژگاننه 

آملعلامه حسن  بهره   یزاده  توانسته    یریگبا  قرآن،  زبان  از  آگاهانه 

برقرار کند.    ق یعم  ی وندیپ  یانیو معارف وح  یشعر فارس  انیاست م

ا قرآن  ند،یفرا  نیدر  تجربه    یواژگان  بستر  دچار   عرفانیدر  شاعر 
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که    گردندی م  لیتبد  ی وجود  ییهاو به نشانه   شوند یم  ییگسترش معنا

سلوک، معرفت و بازگشت انسان به    قت، یحق  ت، یچون هدا  یمیمفاه

  ت ینامتنی گفت که ب  توانی. در مجموع، مدهندی را بازتاب م  یمبدأ اله

ن  یواژگان دل«  »دفتر  سازوکار  ،یادب  هیآرا  کی صرفاً    هدر    ی بلکه 

معرفت  نیمعناآفر طر  یو  از  که  وارد    قیاست  قرآن  با  شعر  آن 

 م یکه مفاه  گرددی وگو سبب مگفت  نی. اشودیژرف م  ییوگوگفت 

  ترقیعم  یشوند و مخاطب را به تأمل  دیبازتول  یعرفان  یدر قالب  یقرآن

فراخوانند.    یهست  دأ و ارتباط او با مب  تی هدا  ریانسان، مس  قت یدر حق

  ان یبرجسته از تعامل خلاقانه م  یانمونه   توان ی»دفتر دل« را م  رو،نیازا

که در آن، زبان    یو متن مقدس قرآن دانست؛ تعامل  یفارس  اتیادب

ابزار به  ترو  ن ییتب  ی برا  ی شعر  قرآن  جی و  عرفان    یمعارف  افق  در 

 شده است.  لیتبد یاسلام

 مشارکت نویسندگان

 . نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردنددر نگارش این مقاله تمامی 

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجاو مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The Holy Qur’an has long functioned as one of the 

most authoritative and generative pre-texts in 

Persian mystical literature, shaping not only the 

thematic substance of poetic works but also their 

lexical, symbolic, and interpretive structures. 

Within this broad literary and spiritual tradition, the 

theory of intertextuality provides a productive 

framework for understanding how later texts enter 

into dynamic relations with earlier sacred, literary, 

and intellectual sources. Intertextuality, as a central 

approach in modern literary criticism, rests on the 

assumption that no text emerges in isolation or 

possesses absolute autonomy; rather, every text is 

produced through a network of explicit and implicit 

relations with prior, contemporary, and even future 

texts (Ahmadi, 1991). This theoretical perspective 

becomes especially significant in the study of 

Persian mystical poetry, where Qur’anic 

vocabulary, prophetic traditions, philosophical 

concepts, and mystical symbols continually 

intersect. In Arabic and Persian literary studies, the 

concept has been discussed through terms such as 

tanāṣṣ, textual interaction, and intertextual 

relations, all of which emphasize the participation 

of one text in the semantic life of another (Yaqtin, 

2002). In this context, Allameh Hasan-Zadeh 

Amoli’s Daftar-e Del, particularly its stations and 

poetic architecture, constitutes a rich field for 

examining the manifestation of Qur’anic discourse 

in Persian mystical expression, because the work is 

grounded in the inseparable relation between 

Qur’an, mysticism, and demonstrative wisdom 

(Hasanzadeh Amoli, 2016; Ramazani, 2010). 

The present study examines the manifestation of 

Qur’anic verses in the stations of Daftar-e Del by 

Allameh Hasan-Zadeh Amoli with particular 

emphasis on lexical intertextuality. The importance 

of the study lies in the fact that although the 

influence of the Qur’an on Persian mystical 

literature has frequently been noted, the specific 

mechanisms through which Qur’anic words enter, 

transform, and generate meaning in Daftar-e Del 

have not been sufficiently analyzed in a systematic 

manner. Previous studies have often remained at 

the level of listing Qur’anic allusions or identifying 

verbal borrowings, whereas a more precise 

intertextual approach requires attention to the 

relationship between the present text, the absent or 

pre-text, and the operation through which meaning 

is transferred, expanded, or recreated (Namvar 

Motlagh, 2007, 2011). Lexical intertextuality, as 

one of the most visible forms of textual relation, 

concerns the borrowing, adaptation, or 

recomposition of words and expressions from a 

prior text into a new textual environment (Nemati 

Qazvini & Mohseni, 2015). In the case of Daftar-e 

Del, the Qur’an functions as the principal absent 

text, while Hasan-Zadeh Amoli’s poem serves as 

the present text in which Qur’anic vocabulary is not 

merely repeated but is reactivated within a 

mystical, philosophical, and anthropological 

framework. 

Methodologically, this study adopts a descriptive–

analytical approach based on qualitative textual 
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analysis. The research identifies selected Qur’anic 

lexical elements in Daftar-e Del and analyzes their 

semantic function in relation to Qur’anic verses, 

exegetical traditions, and the author’s own 

mystical-philosophical worldview. The analytical 

focus is placed on two major forms of lexical 

intertextuality: direct lexical borrowing and 

lexical-semantic synthesis. In direct borrowing, a 

Qur’anic term enters the poetic text with its 

recognizable verbal form and retains its association 

with the sacred pre-text. In lexical-semantic 

synthesis, however, Qur’anic words or concepts are 

placed in new combinations that do not appear in 

the Qur’an in exactly the same form, but their 

semantic force derives from Qur’anic discourse 

(Rastgoo, 2023). This distinction makes it possible 

to move beyond a purely formal account of verbal 

influence and to examine how Hasan-Zadeh Amoli 

transforms Qur’anic vocabulary into a vehicle for 

mystical interpretation. The study therefore treats 

Qur’anic words in Daftar-e Del not as ornamental 

citations, but as semantic nodes through which 

revealed knowledge, spiritual anthropology, and 

poetic imagination converge (Hasanzadeh Amoli, 

2006, 2007). 

The findings indicate that direct lexical borrowing 

plays a central role in the intertextual structure of 

Daftar-e Del. One significant example is the 

Qur’anic expression “Umm al-Kitāb,” which 

appears in the Qur’an in relation to the 

foundational, definitive, and archetypal dimension 

of divine scripture. In Hasan-Zadeh Amoli’s poetic 

usage, this Qur’anic expression is transferred from 

the textual realm of scripture to the ontological 

realm of the Perfect Human. Through this 

movement, “Umm al-Kitāb” becomes not only a 

term associated with the divine book but also a 

symbol of the Muhammadan reality and the 

continuation of sacred knowledge in the path of 

wilāyah (Hasanzadeh Amoli, 1998). This 

operation demonstrates that lexical borrowing in 

Daftar-e Del does not remain confined to the 

surface level of language; rather, the borrowed 

Qur’anic word undergoes mystical deepening 

while preserving its revelatory origin. A similar 

pattern appears in the use of the word “saqīm.” In 

the Qur’an, this word is associated with the 

narratives of Prophet Abraham and Prophet Jonah, 

and classical lexical and exegetical sources define 

it primarily in relation to illness, weakness, and 

affliction, while also allowing for spiritual and 

inward dimensions of meaning (al-Raghib al-

Isfahani, 1992; al-Turayhi, 1996; Qureshi 

Bonabi, 1992). In Daftar-e Del, the word becomes 

a symbol of the diseased heart, existential 

alienation, and the soul’s need for healing through 

divine remembrance, especially through the 

spiritual power of Bism Allāh al-Raḥmān al-Raḥīm 

(Hasanzadeh Amoli, 2006). 

The study further shows that Hasan-Zadeh Amoli 

frequently employs lexical-semantic synthesis by 

creating new poetic expressions whose roots lie in 

Qur’anic vocabulary but whose final structure is 

produced in the mystical space of the poem. The 

expression “qawl ṣādiq” and the Qur’anic 

imperative “taʿālaw” are examples of such 

synthesis. The Qur’an repeatedly uses “taʿālaw” as 

a call toward guidance, truth, and elevation, while 

the concept of truthfulness is central to Qur’anic 

descriptions of divine speech. Hasan-Zadeh Amoli 

combines these semantic fields to formulate a 

poetic invitation in which divine speech becomes 

the truthful source of human ascent (Hasanzadeh 

Amoli, 1994, 2006; Ibn Manzur, 1991). In this 

way, the Qur’anic call is interpreted not merely as 

a legal or doctrinal summons, but as an existential 

invitation to rise from the lower world of nature 

toward the higher degrees of spiritual realization. 

Another important example is the expression “the 

bird of the garden of grandeur” (morgh-e bāgh-e 

kibriyā), which centers on the Qur’anic word 

“kibriyā.” In Qur’anic and exegetical usage, kibriyā 

signifies divine majesty, absolute greatness, and the 

exclusive grandeur of God (Tabatabaei, 1995). 

Hasan-Zadeh Amoli places this Qur’anic term 

within a symbolic poetic construction in which 

“bird” signifies the human soul and “garden” 

suggests its original metaphysical homeland; thus, 

the human being is represented as a creature whose 
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true origin and destination are connected to divine 

proximity (Hasanzadeh Amoli, 1991, 1999). 

In conclusion, the analysis demonstrates that 

lexical intertextuality in Daftar-e Del is not a 

merely decorative literary device, but a deep 

semantic and epistemic mechanism through which 

Qur’anic discourse is reactivated within Persian 

mystical poetry. Hasan-Zadeh Amoli’s poetic 

language transforms Qur’anic vocabulary into a 

living system of meaning, where scriptural words 

become signs of spiritual healing, ontological 

ascent, divine knowledge, and the dignity of the 

human soul. The study shows that two principal 

intertextual operations shape this process: direct 

borrowing, in which Qur’anic words retain their 

recognizable sacred form while gaining mystical 

depth, and lexical-semantic synthesis, in which 

Qur’anic concepts are recomposed into new poetic 

expressions that open broader horizons of 

interpretation. Through these operations, Daftar-e 

Del establishes a profound dialogue between 

Persian poetry and revealed knowledge, presenting 

the Qur’an not only as a source of vocabulary but 

as the generative center of meaning, symbolism, 

and spiritual anthropology. Accordingly, the work 

may be regarded as a distinguished example of the 

creative interaction between Islamic mystical 

literature and the sacred text, an interaction in 

which poetry becomes a medium for interpreting, 

embodying, and transmitting Qur’anic wisdom. 
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