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Abstract 
Using a descriptive-analytical method, the present study examines Imam 

Ali’s (PBUH) approach to state policy and compares it with Western 

political thought. The findings indicate that no independent study has thus 

far specifically investigated Imam Ali’s perspective on politics in direct 

comparison with other schools of thought. Existing studies have generally 

addressed isolated aspects of the subject and have been conducted 

independently of the focus of the present research. Imam Ali’s approach to 

politics is fundamental in nature, as he regards religion and politics as 

interconnected and inseparable. Accordingly, he considers justice to be the 

principal foundation of political governance. From his perspective, a person 

who is capable of exercising authority and control over the self can 

undoubtedly become a successful statesman. The close relationship between 

religiosity and politics is clearly evident in the structure of Imam Ali’s 

government, as well as in his correspondence, instructions, and testaments. 

The concept of politics commonly refers to the principles and methods of 

governing a country and administering society, responsibilities that are 

generally entrusted to governments and states. It may therefore be argued 

that Imam Ali’s government represents a prominent model of an integrated 

understanding of religion and politics. In ancient Greece, politics and ethics 

were similarly regarded as necessarily interconnected. Socrates considered 

political knowledge to consist of familiarizing individuals with their moral 

duties, while Plato evaluated political systems according to ethical criteria. 

This approach continued throughout the Middle Ages; however, from the 

post-medieval period onward, Western political thought increasingly 

adopted the principle of separating religion from politics. 
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 چکیده
مقاله پیش رو با روش توصیفی تحلیلی به رویکرد امام علی )ع( به سیاست دولت و مقایسه آن  

علی )ع( به سیاست  با غرب می پردازد. بررسی ها نشان می دهد که در خصوص نوع نگاه امام 

و مقایسه تطبیقی آن با مکاتب دیگر تا کنون به صورت مستقل پژوهش مستقلی کار نشده است  

و تحقیقات شکل گرفته غالبا به صورت موردی آنهم مستقل از پژوهش حاضر هستند. رویکرد  

یند.  امام به سیاست رویکردی بنیادی است و ایشان دین و ساست رو توام و آمیخته به هم می ب 

بر نفس   امام هر کسی که  از زاویه دید   . بر مبنای عدل می بیند  پایه سیاست را  امام  بنابراین 

باشد. دو مقوله دیانت و   تواند سیستمدار موفقی  یقین می  به طور  باشد  امیر و حاکم  خویش 

سیاست در ساختار حکومت امام و همچنین در مکاتبات و وصایای ایشان مشهود و ملموس 

ولا کلمه سیاست، آیین و شیوه کشورداری و اداره اجتماع را برای جامعه تداعی می  است. معم

کند که متولی این امر حکومت ها و دولت ها هستند لذا می توان گفت حکومت امام علی  

پرچمدار نوع نگاه آمیخته بودن دو مولفه دین و سیاست با همدیگه است. در یونان باستان نیز  

اخلاق بایستی به هم آمیخته شوند.سقراط علم سیاست را آشنا ساختن    می بینیم که سیاست و

مردم با وظایف اخلاقی می دانست. افلاطون نیز حکومت ها را با  معیار های اخلاقی می سنجید 

به بعد رویکرد غرب رویکرد  از قرون میانه  نیز تداوم داشت لکن  این رویکرد تا قرون میانه 

 جدایی دین از سیاست است.

 امام علی، حکومت و سیاست، مکاتب غربی.  :کلیدواژگان
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 مقدمه 

  ی اریبس   شمندان یدوران باستان تاکنون، در شرق و غرب جهان، انداز  

پرداختند. افلاطون، ارسطو    یپردازه یپا به عرصه وجود نهاده و به نظر

باستان هستند که در مورد نحوه    ونانی  شمندان یو سقراط از جمله اند

و عصر    انه ینظر پرداختند. در دوران ماداره حکومت به بحث و تبادل 

ظهور کردند که در    یشمندانیدر غرب اند  زین  ته یمدرنو پست   تهیمدرن

 پرداخت. میپژوهش حاضر به آن خواه

مقفع و  شده است. از ابن   نیبا نام عدالت قر  ینام عل  خ،یطول تار  در

ابن   وسفیابو تا  فاراب   بهیقتگرفته  غزال  ،یو  طوس  یاز  تا    یو  گرفته 

 یعدالت اجتماع  ،یاسلام  شمندانیمتفکران و اند  گریخلدون و دابن 

امام    یهادگاه یو از د  دندیخود گنجان  یاسیس  یهاشه یرا در آثار اند

 گرفتند. الهام )ع(  یعل

علو  در اجتماع  ،یمکتب  ساختار  اقتصاد  یاصلاح  حکومت    یو 

  ا یانداخت    ریکه بتوان با مسامحه آن را به تأخ  ستین  یزیچ  یاسلام

 ،یاست که نظام اسلام  نیسپرد. باور امام بر ا  یآن را به دست فراموش

استوار    یاله  یارهایو مع  قتیبر شالوده حق و حق  دیاست که با  ینظام

  ی در نظام جاهل  شه یکه ر  ینفسان  الینفس و ام  یوا گردد، نه بر اساس ه

جهان    پردازانه یاز نظر  ی کیعنوان  )ع(، به   ی و شرک داشت. امام عل

س با  رابطه  در  رو  استیاسلام،  و  آن    کردیدولت  به  حاکمان 

م  ییراهکارها ارائه  اهم  دهد یرا  از  آن  به  پرداختن    ی خاص  ت یکه 

آن با    سهیامام و مقا  یاسیس  شهیاند  یبررس  ن،یبرخوردار است. بنابرا

  ریناپذاجتناب  یضرورت  ،یخیمکاتب، براساس اسناد معتبر تار  گرید

 است.

 ق یتحق نهیش یپ

اجتماع  ی»مرور عدالت  علو   یبر  س  «،یدر حکومت  قلم    ی عل  د یبه 

اسلام  ،یعیشف حکومت   ,Shafiei)   ۱7شماره    ز،ییپا  ،یمجله 

در حکومت حضرت    یپژوهش به مرور عدالت اجتماع  ن ی: ا(2000

 )ع( پرداخته است.  یعل

د  ی اقتصاد  »عدالت عل  دگاه یاز  محمدحس  یامام  قلم  به    ن ی)ع(«، 

و معارف    ات یدانشکده اله  ه،یالعالم  یالمصطفدانشگاه جامعه  ،یقاسم

ا(Ghasemi, 2004)  یاسلام در  عدالت    نامه، انیپا  ن ی:  مسئله 

 یقرار گرفته که نکات خوب  یاز منظر حضرت مورد بررس  یاقتصاد

آن به    سهیدولت از نگاه امام و مقا  استیس  بحث اما    دهد،ی به دست م

 است.  امده ین انیم

نقد،  (Shafiei, 2000)مولانا    د یحم  پروفسور کتاب  فصلنامه   ،

  ن یدر ا شانی)ع(«: ا یامام عل ی، مقاله »ابعاد عدالت اجتماع۱8شماره 

)ع( را مورد    یامام عل  یابعاد عدالت اجتماع  ،یامقاله   یفصلنامه، ط

م  یبررس اجتماعدهدیقرار  عدالت  عل  ی.  جهت    ی امام  دو  از  )ع( 

او،    مانیبا ا  یاو از عدالت اجتماع  دگاه ید  نکهینخست ا  ست؛ا  رینظیب

که از عدالت، حکم و وجدان منحرف نشد، منطبق و    یعنوان مردبه 

جنبه    دگاه ی د  نیبود که به ا  یاو تنها متفکر  نکه یهمسان است؛ دوم ا

به   یعمل و،  رئداد  و    کی  سیعنوان  وس  کیحکومت   عیجامعه 

اسلام    نیمب  نیرا در چارچوب د  یعدالت اجتماع  اتینظر  ،یتیچندمل

  توان ی )ع( را م  یامام عل  ی. مفهوم عدالت اجتماعدیجامه عمل پوشان

و    یب( حقوق  ؛یو آزادمنش  ییگرا: الف( وحدت یدر سه بعد اصل

 مورد مطالعه قرار داد. ،یسازمان  ا ی تیریو مد  یج( اقتصاد ؛یاسیس

  نامه انیخراسان، پا  ه ی، حوزه علم(Dehghan, 2012) دهقان    فاطمه

 )ع(«   یاز منظر امام عل ی»عدالت اجتماع

ا  شانیا پ   نامه انیپا  ن یدر  بحث  چ  یمسائل  رامونیبه  جمله    ی ستیاز 

اصول عدالت    ،یعلو   انیدر ب  یمفهوم عدالت اجتماع  نییعدالت، تب

  ی )ع( در راستا یامام عل یهااستیس انیاز نگاه حضرت، ب یاجتماع

عدالت    یو آثار اجرا  هانه یبه طرح ابعاد، موانع، زم  زیعدالت و ن  یاجرا

ایم  یاجتماع مطالب  ارزشمند    قیتحق  نیپردازد.  معارف  بر 

  ات یو روا  اتیآ  یبرخ  زیو ن   نیرالمؤمنیسخنان ام  گریالبلاغه و دنهج 

 دارد. هیتک

و  (Elmi, 2016)  یعلم  قربان قرآن  فصلنامه  تهران،  دانشگاه   ،

ها و اعمال  در گفته   یعدالت اجتماع  یتابستان، مقاله »بررس  ث،یحد

 )ع(«  طالب یبن اب یعل

دانش  شانیا تطب  انیاد  اریکه  عرفان  در    یقیو  هستند،  تهران  دانشگاه 

بن    یها و اعمال علدر گفته   یعدالت اجتماع  یمقاله حاضر به بررس
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م  طالب یاب حقپردازدی )ع(  و  عدالت  ارزش  قت، ی.  همه    ی هامادر 

)ع(    ی. پس از حضرت محمد )ص(، امام علشودیم  یتلق  یاجتماع

برا  نیبهتر   ی عدالت زندگ  ینمونه اخلاق، از جمله عدالت، بود. او 

ا بر  و  با  ن یکرد  هرکس  که  بود  امن  دیباور  حق  زندگ  ت یاز    یدر 

 نیترشامل چند عنصر است که مهم   یبرخوردار باشد. عدالت اجتماع

 اند از:ها عبارت آن

عادلانه ثروت؛    عیو توز  ی( برابر۲جامعه؛ )   تی ( کرامت انسان و اهم۱)

  ت ی امن  ن ی( تأم۴)  ؛یدر برابر قو  فی( مقابله با ظلم و حفاظت از ضع۳)

رعا۵)  ؛یاجتماع اجتماع  تی(  ا  یحقوق  همه  در    ن یانسان.  عناصر 

قرار گرفته   یمقاله مورد بررس  نی )ع( در ا  یگفتار و کردار امام عل

 است.

عباد  دیس ترب(Ebadi, 2001)  ی محمدباقر  دانشگاه  مدرس،    ت ی، 

 )ع(«. یامام عل دگاه ی از د ی»عدالت اجتماع نامهانیپا

م  هایبررس موضوع  دهدینشان  تاکنون  به   یکه  و  صورت  مستقل 

  سه ی)ع( و مقا  یامام عل  دگاه یدولت از د  استیدر خصوص س  یقیتطب

مسئله سبب شد    ن یشکل نگرفته است. هم  یآن با مکاتب غرب  یقیتطب

 بپردازد. یبه بحث و بررس  نهیزم ن یطور مستقل در اپژوهش به   نیتا ا

 )ع( یامام عل یاسیو عملکرد س استیس

معن  استیس به  لغت  »نگه  یپاسدار  یدر  و    یدارملک،  قدرت« 

  ی با اصول  ییکه مهم است، آشنا  یزیچ  ی »حراست از کشور« است؛ ول

 بر آن استوار است.  یو پاسدار  ریاست که تدب

پ  یاصول آن  از  )ع(  امام  پوشش    یهمگ  کرد،یم  ی رویکه  تحت 

قرار داشت و بر اساس عدل استوار    یو اصول انسان  یاخلاق  یهاارزش

. گرفتیاصول سرچشمه م نیدر کشور از ا یبود و هر نوع دگرگون

  ریو هر نوع اداره کشور بر غ  کردی م  دیاصول تأک   نیامام کراراً بر ا

نه به    کرد،یکشور فکر م  نده یاو به آ  رایز  نمود؛یاصول را رد م  نیا

و سلطه خو  یبقا است س. چه شیقدرت  از    یمداراستیبسا ممکن 

ها را متوجه خود و، در  مردم، قلوب و دل  بیمکر، خدعه و فر قیطر

از آنجا    ی فرما سازد، ولبر کشور حکم   ی نوع آرامش نسب  ک ی  جه، ینت

ظاهرساز تزو  یکه  هم  ر یو  و  دارد  موقت  کارساز   تواندینم  شه یاثر 

ام پ   ر یباشد،   کاران است یمزورانه س  یهااستی از س  وسته یمؤمنان )ع( 

انسان است،    یاتیمسائل ح  نیترجامعه، چون از مهم  ری. تدبکردینقد م

بوده    یاله  یایائمه و اول   شمندان،یحاکمان، اند   شهیهمواره سرلوحه اند

اجتماع نظم  تار  یاست.  ادوار  همه  ا  یخیدر  شده  که    ست سبب 

 یاسیس  تیریو مد  یجوامع فاقد نهاد حکومت و وجود رهبر  گاه چ یه

 نباشند.  یـ اجتماع

و اخلاق    یاخلاق فرد  ن یب  کیامام، هرگز تفک  شه یدر اند  د،یتردیب

نم  یاسیس عشودیمشاهده  مظهر  که  اخلاق    ینی. حضرت  تجسم  و 

س  یفرد در  جمع  زین  استیبود،  سعادت  دنبال  امام    یبه  اگر  بود. 

مرتکب شود، در    یراخلاقیامر غ  ش یخو  یفرد  یدر زندگ  تواند ینم

 . ستین یکار نیچن  هقادر ب  یاول قیبه طر زین استیس

عدالت است و    یسومردم و جامعه به   ت یهدا است،یامام در س  هدف 

پا  نیا با  اخلاق  یبندیجز  اصول  به  کارگزارانش  و  در   یحکومت 

ن  استیس نتستیممکن  تعهد اخلاق  جه،ی. در  زمامدار    یبر ضرورت 

رکن    نیترو مهم  یامام، عدالت عنصر ذات  دی دارد. از د  یشتریب  دیتأک 

اند  استیس اهم  مام،ا  یاسیس  شه یاست.  و  مفهوم  درک    ت یبدون 

و نظر  از  نقابل   ،یعدالت  دستی درک  بعد  م  یگری.  در    تواندیکه 

بر    ی و  د یکند، تأک   ن ییرا تب  شان یا  یاسیس  شه یاند  ،یاسیاخلاق س  نهیزم

حکومت است. امام مردم را دو    یاز سو   ی حدود اله  ت یضرورت رعا

با او برابرند.    لقتدر خ ا یاند زمامداران  ینیبرادران د ا ی داند؛ یدسته م

ا توص  نیبر  مالک  به  جانور    کندیم   هی اساس،  همچون  مردم  با  که 

 ,Ali ibn Abi) نشمارد    متیدرنده برخورد نکند و خوردنشان را غن

2000a)ا زمان  ن ی.  در  همچون    یفرمان  زمامداران  که  شد  صادر 

  ا مردم ر  هیاز حقوق اول  کیچ یو ه  کردندیدرندگان با مردم رفتار م

رسم بشناختندی نم  تیبه  مبنا  یحکومت  د،یتردی.  بر    ی  فکر  ی که 

در برخورد با آنان اخلاق را    تواندیها استوار باشد، نمکرامت انسان

بد  ریز نهد.  تبع  ب،یترتن یپا  هرگونه  با  و    انیم  ضیامام  مسلمان 

و   کردیمرد و زن و موافق و مخالف حکومت مقابله م  رمسلمان،یغ

. از نگاه  دانستیناسازگار م  شی حکومت خو  یفکر  یآن را با مبان

خود قرار داده، آنان را   تیخدا را در حما  یایاول  ،یاله  یامام، تقوا
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حر به  تجاوز  ملازم    ی اله  اتیمنه  میاز  را  خدا  از  ترس  و  بازداشته 

 . (Ali ibn Abi, 2000a)آنان قرار داده است    یهادل

د  امام اگر عبرتدیفرمایم  ی گریدر خطبه  برا  یها:    ک ی  یگذشته 

آ گ  نه یشخص  جلو   رد،یقرار  کارها  یتقوا  در  فرورفتن  از  را    ی او 

مشبهه  کلمهردیگیناک  سوگند،  خدا  به  و    یا.  نپوشاندم  را  از حق 

ن  یدروغ زبان  همه  (Ali ibn Abi, 2000a)  اوردمیبر  از  امام   .

از خدا و عذاب آخرت بترسند و در برابر    خواستی م  شیخو  انیوال

نشوند. در نامه ارزشمندش به مالک اشتر    فتهیفر  ی ویدن  یهاوسوسه

به ترس از خدا و مقدم داشتن    دهمی: »او را فرمان ممیخوانیم  نیچن

از آنچه در کتاب خود فرموده، از    یرو یکارها، پ  گر یطاعت خدا بر د

را    یبختکیکردن آن راه ن   یروی جز با پ  یها، که کسواجب و سنت 

ضا  مودینپ و  نشناختن  با  جز  ا  عیو  و  نشود  تباه    ی خدا   نکهیساختن 

هرکه را او    یاریکند به دل و دست و زبان، چه او    یاریسبحان را  

کس که او را ارجمند سازد، به  آن  یاست و ارجمند  رفتهیباشد پذ  اری

  دات یتأک   نیا  ه. با توجه ب(Ali ibn Abi, 2000a)عهده گرفته«  

از عموم مردم    ش یرا پ  انشیزمامداران و وال  شودیحضرت، معلوم م

تر از آنان در بحث  و خود مقدم  کندیدعوت م  یزکاریبه تقوا و پره

امام، قدرت ف  یزکاریتقوا و پره  نگاه    ی ارزش  چ یه  نفسه یاست. در 

برا  یاله یصرفاً وس  ل،یتحل  نیتری ندارد و، در عال به    دن یرس  یاست 

امور    ریخلافت، جز اصلاح و تدب   رشی. امام در بحث پذیانسان  هداف ا

انگ برا  یازه یمردم،  او  نشان    دنیرس  یندارد.  نه علاقه  به حکومت، 

  ی در حال  ن یا  شود؛یمتوسل م  یراخلاق یغ  لهیوس  چ یو نه به ه  دهدیم

 : دیفرمای خصوص م ن یو در ا داندیاست که خلافت را حق خود م

نسبت    ابیآس  نیریسنگ ز  نیمن به خلافت، همانند محور آهن  نسبت

صاحب بال   چیو ه  شودیم   ریاز دامن من سراز  لیاست. س  ابیبه آس

.  (Ali ibn Abi, 2000a)  ردیمن اوج بگ  یبر بلندا  تواندی نم  یو پر

  ی کننده قدرت برانهاد دارنده و اعمال   ی امام، دولت به معنا  شه یدر اند

در آن    ییجوی چون سلطه و برتر  یاست و مسائل  یی نها  فتحقق هد 

عهدنامه  در  او  ندارد.  توصراه  اشتر  مالک  به  فهم    کندیم  ه یاش  که 

  ن یرا بر ا  اشیاسیس  شه یخود را از دولت و قدرت اصلاح کرده و اند

 کند:  میمبنا تنظ

فرماندار  »هرگز مقام  به  شده   یمن  منصب  فرمان    د یبا  دهم،یام، 

نابکارانه، وارد کردن فساد در قلب است    ن یتلق  ن یا  را یاطاعت شود؛ ز

است«   های شدن به دگرگون  کیو نزد  نیو تزلزل در د  یو عامل سست

(Ali ibn Abi, 2000a) . 

امام   یاسیس  شهیاند  ،یاسیاخلاق س  نهیدر زم  تواندیکه م  یگرید  بعد

تب تأک   نییرا  رعا  یو  دیکند،  اله  تیبر ضرورت  سو  یحدود    ی از 

  ی راخلاقیغ  یهاحکومت است. امام زمامداران را از توسل به روش

پ س  شبرد یدر  نتداردیبازم  یاسیاهداف  در  به    دن یرس  یبرا  جه، ی. 

س گذا  ریز  ،یاسیاهداف  اله  شتنپا  ه   یحدود  به  روا    وجهچ یرا 

 .داردینم

خود بدان توجه دارد، اخلاق    یاسیس  شه یکه امام در اند  ی گرید  بعد

س رده   یاسیکارگزاران  در  کارگزاران  رفتار  نوع  امام    یهااست. 

  ت یشدن نها  ن یو تأم  یاسیاخلاق س  تیحاکم  یاصل  نه یمختلف را زم

  داند یآنان م  یهاو ترس از خدا را ملازم دل   داندیم  یحکومت اخلاق

(Ali ibn Abi, 2000a)مستحکم و   یتقوا حصار  شان،یا د ی. از د

  دات یآخرت است. با توجه به تأک   یتوشه برا   نیترو کامل  رینفوذناپذ

از همه به تقوا    ش یزمامداران را ب  شان یکه ا  شودی مکرر امام، معلوم م

  ی حدود اله  گرانیاز د  ش یب  ز یو خود ن  کندیدعوت م  یزکاریو پره

 .کندیم تیالناس را رعاو حق 

 یآن با مکاتب غرب سهی )ع( و مقا یامام عل یطلبصلح 

تحق  هایبررس معملبه   قات یو  نشان  س  دهد یآمده  مکاتب    یاسیکه 

منفعت  اصولاً  برابر صلح و جنگ  غرب  و موضعشان در  بوده  طلب 

تنظ منافع  بنابراشودیم  میبراساس  مل  ن،ی.  ب  یمنافع  موارد   شتریدر 

زم  یخارج  یریگجهت   کننده نییتع در  صلح    نه یکشورها  و  جنگ 

غرب تفاوت    ونیاسیامام با س  یطلبصلح   اما؛  (Holsti, 2019)است  

کلان    یموقت، بلکه استراتژ  کیتاکت  کینه    شانیا  یخواهدارد. صلح

نمونه   ت یبر حقان  یمبتن ا  یااست.  س  نیاز  رفتار  واقعه    یاسینوع  در 

زمان  نیصف است؛  از    یمشهود  را  اصحابش  از  تن  دو  امام  که 
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به   ییناسزاگو و،  کرده  منع  شام  مردم  برا   ، آن  یجابه  دعا    ی دستور 

 ,Mohammadi Reyshahri)   دهدیصلح م  یو برقرار  ت یهدا

از گمراه  ( 2000  Ali ibn) راهنما شوند    ت یو جهل به هدا  ی تا 

Abi, 2000a) . 

به   نیا . کندی امام را بازگو م  انهیجوصلح  استیطور واضح سماجرا 

اظهار    رخواهانهیخ  ت ین  نیا  یطیامام در شرا مقابل دشمنانش  را در 

مواجه    یکه نه با شکست  خواهدیو از خداوند طلب صلح را م   کندیم

 یکس ارانش یاز دو تن از   ریگردد و نه غ یگشته تا حمل بر درماندگ

  ی کیامام به    گر،ید  ییداشته باشد. در جا  ی غاتیتبل  نبه حضور دارد تا ج

از طرف دشمن را    شنهاد یکه پ  دهد یاز زمامدارانش دستور م صلح 

 Ali ibn)دشمن باشد   یاز سر درماندگ شنهادیپ ن یهرچند ا رد،یبپذ

Abi, 2000a)امام، صلح در همه حال مطلوب است،    شه ی. در اند

باشد؛ لکن انسان    کارانهبیفر  هدافدشمن و با ا  یاگر از سو  یحت

نظارت دارد   زیقبول صلح، بر رفتار و حرکات دشمن ن  نیمؤمن، در ع

. خداوند متعال در سوره  کندیرا مسدود م  بیاحتمال فر  ی هاو راه 

صلح،    یعنی: »و صلح بهتر است«؛  دیفرمای، م۱۲8  ه یمبارکه نساء، آ

پ داشتن  نظر  در  جنگ    امدیبدون  و  است  خوب    بد آن، 

(Motahhari, 2002). 

به   شهیاند  در ا  شود یهدف دنبال م  ک یعنوان  امام، صلح  از    شانیو 

س  یرو به  به   است یآوردن  جنگ  و  انزجار تخاصم  اعلام  شدت 

اکنندیم به   ن یامر در صدور فرام  نی.  به مالک  طور واضح  مکررش 

 اشینظام  استیتا س  دهدیکه به مالک دستور م  ییجا  شود؛یم  ده ید

به صلح ختم شود    شتر یبه جنگ و ب  کمترکند که    میتنظ  یاگونه را به 

و شکنجه    تی را بگمار که آزار و اذ  یکس  انی: از سپاهدیفرمایو م

 .(Ali ibn Abi, 2000a)  داردیمردم را دوست نم

 از نگاه امام استیس اصول

 ـ صداقت1

تا لحظه شهادت، صدق و صفا    ی)ع( را از دوران جوان   یعل  استیس

»صد  دادیم  لیتشک  یگفتارو درست   ییگوو درست  لقب  او    ق یو 

 فرمود: امبریکرده بود. پ افت ی)ص( در امبریاکبر« را از پ

آورد و    مانیاست که به من ا  یکس   نی)ع( نخست   طالب یبن اب  ی»عل

م  زیاست که در روز رستاخ  یکس  ن ینخست او    دهدیبا من دست  و 

 .« سازدیاکبر« است و فاروق امت، حق و باطل را از هم جدا م  قی»صد

خود تا لحظه شهادت    یاسیس  اتیدوران ح   نیاصل را از نخست  نیا  امام

را با    یخلافت ظاهر  ،ییگوراست  متیبه ق  یو گاه  کردیم  تیرعا

 .ساختیرو ممشکل روبه 

 یری ـ انتقادپذ2

ب فَوق     ینَفس  یلسَتُ ف  یتَکُفُّوا عَن مَقالةٍَ ب حَقٍّ، أوَ مَشُورَةٍ ب عَدلٍ، فَإ نّ  »فَلا

ما هُوَ    یاللهُ م ن نَفس  یَکف یَإ لّا أَن    ،یأَن أخُط ئَ، وَلا آمَنُ ذل کَ م ن ف عل

که من    د یستیزدن در عدالت بازنا  ی رأ  ای.« از گفتن حق  یأمَلکَُ ب ه  م نّ

مگر   منم،یاز خطا ا  شیکه خطا کنم و نه در کار خو  نمنه برتر از آ

مرا در کار خو  نکهیا لغزش  تیکفا  شیخدا  از  و  دارد  کند  نگه  ها 

(Ali ibn Abi, 2000a)تنها خود  که امام نه   دهدی نشان م  انیب  ن ی. ا

بلکه مردم را به مشارکت فعال در اصلاح   داند،یرا مصون از خطا نم

 ،یکردیرو  نی. چنکندیامور و نظارت بر عملکرد حکومت دعوت م

 . دهدیمحور را شکل مگو و مردم پاسخ یاسینظام س ک ی یهاهیپا

 ی سالارستهی ـ شا3

)ع(، انتخاب کارگزاران    یامام عل  است یدر س  ن یادیاز اصول بن  یکی

  یهااست. امام در نامه   یتخصص و تعهد اخلاق  ،یستگیبر اساس شا

وال  به  تأک   ژه یوبه   ان،یخود  اشتر،  مالک  عهدنامه  که    کندی م  دیدر 

نظر علم  یبه کسان  دیبا  هات یمسئول از  و    یاخلاق  ،یسپرده شود که 

با  یتیریمد سطح  خ  ییلادر  از  و  دارند  از    انت یقرار  سوءاستفاده  و 

ا دورند.  به  روابط  به   شانیقدرت  اساس  بر  افراد  انتصاب  با  شدت 

ا  کردیمخالفت م  یمنافع شخص  ای  ی شاوندیخو امر را موجب    نیو 

 . دانستیم یفساد در نظام حکومت

 ی محورـ عدالت4

اند  استیس  یمحور اصل  عدالت، ا  یامام عل  شهیدر    شان ی)ع( است. 

حکومت    ت یمشروع  ی ربنایبلکه ز  ،یاصل اخلاق  کیتنها  عدالت را نه 

هداندیم امام،  نگاه  در  پذ  انیم  یضیتبع  گونه چ ی.  جامعه    رفته یافراد 

سطوح،  یعدالت در تمام یو همه در برابر قانون برابرند. اجرا  ستین
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توز اقتصاد  ع یاز  قضاوت  یمنابع  تا  وظا  ،یحقوق  ی هاگرفته    فیاز 

 .رودیحکومت به شمار م یاساس

 یـ مشارکت مردم5

  شان ی. اداندیمهم م  ار ی)ع( نقش مردم را در اداره جامعه بس  ی عل  امام

همراه بدون  که  است  ه  یمعتقد  مردم،  مشارکت   ی حکومت  چیو 

اهداف خود دست    تواند ینم اابدیبه  از  به    رو،ن ی.  را  مردم  همواره 

صحنه  در  فعال  س  یاجتماع  یهاحضور  م  یاسیو  و   کردی دعوت 

 .دادیمورد توجه قرار م هایریگمینظرات آنان را در تصم

 یریگجهینت

آن با مکاتب مختلف    سهی)ع( و مقا  ی امام عل  یاسیس  شه یاند  یبررس  با

ا  استیکه س  د یرس  جه ینت  نیبه ا  توانیم  ،یغرب   یامر  شان، یدر نگاه 

اخلاق مبتنکاملاً  و  مسئول  یمحور  عدالت، صداقت،  و    یریپذت یبر 

 ییهاکه در دوره  یمکاتب غرب یاست. برخلاف برخ یکرامت انسان

)ع(،    ی امام عل  شه یدر اند  اند، افتهی  ش یگرا  است یاخلاق از س  یی به جدا

  ان یم  ی کیتفک  گونه چ یو ه  اند ده یطور کامل در هم تن دو حوزه به   نیا

 ها وجود ندارد. آن

جامعه    تی تحقق عدالت و هدا  یبرا   ی ابزار  ، یدر مکتب علو  استیس

کسب و حفظ قدرت.    یبرا  یالهیاست، نه وس  یکمال انسان  یسوبه 

برا  ییالگو  تواندیم  دگاه ید  نیا معاصر   یاسیس  یهانظام   یمناسب 

پ در  که  پاسخ   ی حکومت  جادیا  ی باشد  مبتنعادلانه،  و  بر    یگو 

 هستند.  یانسان یهاارزش

 مشارکت نویسندگان

 . نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردنددر نگارش این مقاله تمامی 

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The relationship between ethics and politics has 

long constituted one of the central concerns of 

political philosophy, both in Islamic intellectual 

traditions and in Western schools of thought. From 

ancient Greece to the modern and postmodern eras, 

philosophers have sought to determine whether 

political authority should be restrained by moral 

principles or whether the acquisition and 

preservation of power may justify the use of 

ethically questionable means. In the Islamic 

tradition, this debate acquires particular 

significance in the political thought and 

governmental practice of Imam Ali (PBUH), 

whose name has historically been associated with 

justice, moral integrity, public responsibility, and 

opposition to oppression. Muslim thinkers such as 

al-Farabi, al-Ghazali, Nasir al-Din al-Tusi, and Ibn 

Khaldun addressed social justice and political order 

in their works and were, directly or indirectly, 

influenced by the ethical and political principles 

embodied in the teachings and conduct of Imam 

Ali. In the Alawite model of governance, the 

reform of the social, political, and economic 

structures of society could not be postponed or 

neglected, because the legitimacy of government 

depended on its conformity with truth, justice, 

divine law, and human dignity rather than personal 

desires or authoritarian interests. Existing studies 

have primarily examined individual dimensions of 

Imam Ali’s thought, including social justice, 

economic justice, ethical government, and 

administrative conduct (Dehghan, 2012; Ebadi, 

2001; Elmi, 2016; Ghasemi, 2004; Shafiei, 

2000). However, a systematic comparison 

between his conception of state policy and the 

major ethical-political approaches developed in 

Western intellectual history has received 

considerably less independent attention. Therefore, 

the present study sought to analyze the foundations 

of state policy from the perspective of Imam Ali 

and to compare his ethical-political approach with 

selected Western schools of political thought. 

This study employed a descriptive-analytical and 

comparative method. The primary materials 

consisted of the sermons, letters, instructions, and 

political statements attributed to Imam Ali in 

various translations and editions of Nahj al-

Balagha (Ali ibn Abi, 1999, 2000a, 2000b, 2001). 

These sources were examined in relation to major 

themes, including the meaning and purpose of 
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politics, the ethical responsibilities of rulers, justice 

as the foundation of government, peace-seeking, 

public participation, accountability, merit-based 

administration, criticism of political deception, and 

the relationship between authority and human 

dignity. Secondary sources on Islamic government, 

social justice, political terminology, and the 

characteristics of a rights-oriented state were also 

reviewed to clarify the theoretical and conceptual 

dimensions of the study (Ashouri, 2002; Bayat, 

2002; Mohammadi Reyshahri, 2000; Pour 

Ezzat, 2008). For the comparative dimension, 

representative developments in Western political 

philosophy were considered, beginning with 

ancient Greek thought and continuing through 

medieval Christianity, early modern political 

realism, modern moral philosophy, and 

postmodern critiques of inherited values. Particular 

attention was given to the ethical-political views 

associated with Socrates, Plato, Aristotle, 

Augustine, Thomas Aquinas, Machiavelli, Kant, 

and Nietzsche, as reconstructed through relevant 

historical and philosophical sources (Durant, 

2001; Jaeger, 1997; Zamiran, 2000). The 

comparison did not assume that Western political 

thought constitutes a single homogeneous tradition; 

rather, it identified major historical transformations 

in the relationship between morality and political 

power and then contrasted them with the relatively 

consistent ethical orientation of Imam Ali’s 

political conduct. 

The findings indicate that politics in Imam Ali’s 

thought is not merely the preservation of territorial 

control, the maintenance of governmental 

authority, or the management of public affairs. 

Instead, politics is a morally regulated 

responsibility directed toward the realization of 

justice, the protection of people, the reform of 

society, and the attainment of human and spiritual 

well-being. Justice is therefore not an external 

limitation imposed on politics but an essential and 

constitutive element of legitimate government. 

Political authority has no intrinsic value and 

becomes meaningful only when it serves truth, 

protects rights, prevents oppression, and organizes 

society according to divine and ethical principles. 

Imam Ali’s political thought does not accept a 

separation between private morality and public 

conduct; a ruler who is ethically accountable in 

personal life must also remain ethically 

accountable in political decision-making. His 

instructions to governors repeatedly emphasize 

piety, self-control, truthfulness, humility, 

compassion, responsibility, and strict observance 

of public rights. In his advice to Malik al-Ashtar, 

human beings are described either as brothers in 

faith or equals in creation, a formulation that 

provides an inclusive ethical foundation for 

political administration and prohibits 

discrimination, humiliation, and predatory 

treatment of subjects (Ali ibn Abi, 2000a). This 

understanding of governance also rejects the view 

that rulers may disregard ethical limits in the name 

of political necessity. Imam Ali warns officials 

against arrogance, self-sufficiency, and the belief 

that their commands must be obeyed merely 

because of their institutional position. His 

conception of power is therefore instrumental 

rather than self-justifying: authority is a trust, not 

personal property, and rulers remain responsible 

before both God and society. This interpretation is 

consistent with analyses that identify justice, rights, 

and moral responsibility as defining characteristics 

of Alawite governance (Pour Ezzat, 2008; Shafiei, 

2000). 

Another major finding concerns peace, public 

participation, and administrative ethics. In Imam 

Ali’s political conduct, peace is not simply a 

temporary tactic adopted when military advantage 

is unavailable; rather, it is a principled objective 

grounded in the protection of life, the prevention of 

unnecessary hostility, and the moral possibility of 

guidance and reconciliation. During the conflict of 

Siffin, he discouraged his companions from 

insulting their opponents and instead encouraged 

them to pray for an end to violence and for the 

guidance of those involved (Ali ibn Abi, 2000a; 

Mohammadi Reyshahri, 2000). In his 

instructions to governors, he advised the 

acceptance of reasonable peace proposals while 
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simultaneously warning against deception and 

requiring continued political vigilance. This 

approach differs from interest-centered theories of 

international politics in which decisions about war 

and peace are primarily shaped by calculations of 

national advantage (Holsti, 2019). The study also 

found that truthfulness, openness to criticism, 

merit-based appointment, and public participation 

are central principles of Imam Ali’s political 

model. He explicitly encouraged people to speak 

the truth, offer just counsel, and criticize 

governmental action, thereby rejecting political 

infallibility and emphasizing accountability (Ali 

ibn Abi, 2000a). His administrative decisions were 

based on competence, trustworthiness, and moral 

reliability rather than kinship, personal loyalty, or 

factional interests. Furthermore, his political 

thought assigns the public a decisive role in the 

stability and legitimacy of government. The people 

are described as the pillars of religion, the 

organized body of the community, and the source 

of collective defense. Public allegiance and 

participation are not secondary formalities but 

essential conditions of effective governance. These 

features establish substantial conceptual affinities 

with modern discussions of democracy, popular 

participation, and the political rights of citizens 

(Ashouri, 2002; Bayat, 2002). 

The comparative analysis demonstrates that the 

relationship between morality and politics in 

Western thought has undergone substantial 

historical transformations. In ancient Greek 

philosophy, ethics and politics were closely 

connected. Socrates regarded political knowledge 

as inseparable from moral education, while Plato 

assessed political systems according to ethical 

standards. Aristotle treated ethics as an 

introduction to politics and considered a political 

community successful only insofar as it cultivated 

virtue and the good life. The transition from 

mythological interpretation to rational inquiry 

among the early Greek philosophers gradually 

placed the human being, civic order, and ethical 

reasoning at the center of political reflection 

(Durant, 2001; Jaeger, 1997; Zamiran, 2000). 

During the Middle Ages, the ethical legitimacy of 

government continued to be discussed within a 

religious framework. Augustine and Thomas 

Aquinas maintained that political authority should 

contribute to moral order and the proper ends of 

human life. In the early modern period, however, 

Machiavelli introduced a more explicit separation 

between ethics and political necessity. Political 

actors were advised to preserve the appearance of 

virtue while remaining willing to employ 

manipulation, fear, or deception when required to 

secure power. This development marked a decisive 

departure from the ethical unity of classical and 

religious political thought (Durant, 2001). Modern 

thinkers subsequently offered different responses. 

Kant rejected moral systems founded merely on 

utility or self-interest and argued that ethical action 

must arise from duty and conscience. In contrast, 

materialist social theories located the origins of 

moral corruption in social structures, especially 

property relations (Motahhari, 2002). In 

postmodern thought, Nietzsche challenged 

inherited Christian morality and argued for a 

revaluation of established values (Durant, 2001). 

Compared with these diverse approaches, Imam 

Ali’s political model preserves a consistent 

integration of morality, justice, spirituality, and 

governance. 

In conclusion, the political thought of Imam Ali 

presents a coherent model of ethical statecraft in 

which justice, truthfulness, responsibility, peace, 

public participation, merit, criticism, and respect 

for human dignity constitute the foundations of 

legitimate government. Unlike approaches that 

treat political power as an autonomous field 

governed primarily by necessity, competition, 

strategic advantage, or material interest, the 

Alawite perspective subordinates political 

authority to moral and transcendent obligations. 

Government is legitimate not because it possesses 

coercive power, but because it protects rights, 

resists oppression, respects the people, and directs 

public institutions toward justice and human 

flourishing. The comparison with Western schools 

of thought shows that certain ancient and medieval 
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traditions shared the belief that politics should 

remain connected to ethics, whereas major currents 

of early modern and later political thought 

increasingly separated political success from moral 

virtue. Imam Ali’s approach offers an alternative to 

both authoritarian and purely instrumental 

interpretations of politics by presenting power as a 

public trust and rulers as accountable servants 

rather than owners of society. His political conduct 

also demonstrates that ethical government is not 

limited to abstract moral instruction but must be 

embodied in administrative appointments, public 

consultation, peace policies, economic justice, 

legal equality, and protection of the vulnerable. 

Accordingly, the Alawite model remains relevant 

to contemporary political debates concerning 

accountable governance, social justice, democratic 

participation, peace, and the ethical regulation of 

power. It suggests that durable political legitimacy 

cannot be secured solely through authority, military 

force, institutional control, or strategic calculation; 

rather, it depends on the practical realization of 

justice and on the continuing moral credibility of 

those who govern. 
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