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Abstract 
Using a historical-semantic approach, this article examines the conceptual 

transformation of the term shahīd from the pre-Islamic period to the early 

Islamic era. The study aims to explain the process through which the 

meaning of the term shifted from “witness/present person” to the technical 

referent of “one killed in the cause of God.” The research employs a 

descriptive-analytical method based on the documentary and library-based 

collection and analysis of lexical, exegetical, and narrative sources, as well 

as pre-Islamic texts. The findings indicate that: (1) the fundamental meaning 

of shahīd in pre-Islamic texts and in certain early Qur’anic usages was 

“witness/present person”; (2) from the middle of the Prophetic period, 

particularly in biographical accounts of the Prophet, the statements of the 

Companions, and certain narrations, the use of shahīd gradually became 

more referentially specific, and the concept of “a person killed in the cause 

of God” became established; and (3) this semantic shift was primarily an 

intra-religious process resulting from socio-intellectual factors, including 

the experience of jihad, the religious validation of martyrdom, and the 

expansion of the cultural norm of self-sacrifice, rather than merely the 

consequence of influence from cultures external to Islam, particularly 

Christianity. By proposing a framework for analyzing the semantic 

development of religious terms, the article recommends that future studies 

employ quantitative methods, such as lexical frequency analysis in historical 

texts, as well as cross-linguistic analyses. 

Keywords: shahīd, historical semantics, semantic change, early Islam, 

martyrdom 

 

 چکیده
این مقاله با رویدرد معناشناسی تاریخی به بررسی تحول مفهومی واژه »شهید« از دوره جاهلیت 

می اسلام  صدر  مصداقِ  تا  به  »شاهد/حاضر«  از  معنا  انتقال  فرایند  تبیین  مقاله  هدف  پردازد. 

گردآوری و  الله« است. روش پژوهش توصیفی   تحلیلی و مبتنی بر  اصطلاحیِ »مقتولِ فی سبیل 

ها ای( از منابع لغوی، تفسیری، روایی و متون پیشاسلامی است. یافته تحلیل اسنادی )کتابخانه

می )نشان  که:  اولیه،  ۱دهد  قرآنی  موارد  برخی  و  جاهلی  متون  در  »شهید«  بنیادینِ  معنای   )

ویژه در متن سیره و گفتار اصحاب و  ( از میانه دوران نبوی و به ۲»شاهد/حاضر« بوده است؛ )

تر شده و مفهوم »مقتول در راه خدا« تثبیت  تدریج مصداقیبرخی روایات، کاربرد »شهید« به

( و  فرایندی درون ۳گردیده است؛  معنا عمدتاً  انتقال  اجتماعی(  عوامل  نتیجه  و   فدری –دینی 

  تأثیرپذیری   صرفاً  نه  است؛  بوده  ایثار  عرف  توسعه  و  شهادت  دینیِ  تصدیق  جهادی،  تجربه  مانند 

 هایواژه   معنایی   سیر  تحلیل   برای   چارچوبی  ارائه  با  مقاله(.  مسیحیت)  اسلام  از  خارج  فرهنگ   از

( متون   در  واژگانی  سنجیفرکانس)  کمی  هایروش  از  آتی  هایمطالعه  که  کند می  پیشنهاد  دینی

 .ببرند  بهره زبانیبین هایتحلیل  و

 معنایی، صدر اسلام، شهادت شهید، معناشناسی تاریخی، تحول  :کلیدواژگان
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 مقدمه 

تار  ییمعنا  راتییتغ تحولات  بستر  در  فرهنگ  یخیواژگان  از    ،یو 

است.   یو معناشناس  یخیتار  یشناسدر حوزه زبان  یموضوعات محور

د  نیا زبان  حوزه  در  پ  ی نیتحولات  برخوردار    یشتری ب  یدگی چیاز 

مفاه چراکه  باورها  ختهیدرآم  میاست؛  تجربه   یاعتقاد  ی با    یهاو 

معنا  هک   ابندیی م  یدیجد  یمعان  ،یقدس از  خود    ی لغو  ه یاول  ی گاه 

است که امروزه در   میمفاه  نیاز جمله ا  د«ی واژه »شه.  رندیگیفاصله م

شدن در راه خدا«  »کشته  کننده یتداع  زیاز هر چ  شیب  ،یگفتمان اسلام

معنا، ثمره   نیا  دهدینشان م  یو متن  یخیآنده شواهد تاراست، حال 

 در صدر اسلام است. یجیتدر یندیفرا

  تواند ی م  ،ینید  ید یواژگان کل  ییتحول معنا  رینادرست از س  درک

ها  نزول آن   یخیبافت تار  گرفتنده یمتون مقدس و ناد  ریبه سوءتفس

پنجامدیب در  حاضر  پژوهش  ا  ی.  به  الف(  پرسش  نیپاسخ  هاست: 

»شه  یمعنا جاهل   د«ی واژه  دوره  اوا  یدر  نبو   لیو  بوده    یدوران  چه 

و پس از آن، چه   یبه مدن  یدوره مدّ  زمعنا در گذر ا  ن یاست؟ ب( ا

ا  یاست؟ ج( عوامل اصل   افته ی  یتحول چه    ییتحول معنا  نیمحرک 

تحت    ایدانست    ینیدعمدتاً درون   توانی تحول را م  نیا  ایاند؟ آبوده 

 صورت گرفته است؟  یحیمانند فرهنگ مس ینیدعوامل برون  ریتأث

صدر    ی ریو تفس  یخیتنها در فهم بهتر متون تارتحول، نه   نیا  یبررس

برا بلده  دارد،  کاربرد  فرا  یاسلام    م یمفاه  یریگشدل   ندیدرک 

  ت یحائز اهم  ز ین  ینیتعامل زبان با تجربه د  یو چگونگ  انیدر اد  ن یادیبن

 است.

به »مقتول    د«یواژه »شه  ییتحول معنا  ندی: فرایاصل  سؤال از »شاهد« 

در    یو چه عوامل  رفتیدر صدر اسلام چگونه صورت پذ  الله«لیسبیف

 تحول نقش داشتند؟  نیا

 پژوهش  نه یشی. پ۲

اند  مفهوم شهادت در اسلام پرداخته   یبه بررس  ی متعدد  یهاپژوهش 

 ز ین  یشناسلدلرک(. در حوزه زبان  دلیکوک و ما  دیوی)مانند آثار د

جفر توش  یآرتور  تحل   زوتسویا  دویه یو  توجه    یقرآن  میمفاه  لیبه 

فارسکرده  زبان  معن  یامقاله  ،یاند. در  »تحول  و    یبا عنوان  کلمات 

واژه را متأثر از    ن یمنتشر شده که تحول ا  د«یاصطلاحات قرآن: شه 

  ی اری. در مقابل، بس(Jeffery, 1993)دانسته است   یحیفرهنگ مس

اسلام مورخان  و  مفسران  طبر  یاز  دوره    ریاثابن   ، ی)همچون  در  و 

تحول اشاره   نیبه ا حیصر ای یشدل ضمن( به ییمعاصر، علامه طباطبا

پژوهش    نی. ااندیمند معناشناختنظام  لیاند، اما اغلب فاقد تحلکرده 

تد  کوشدیم نظر  هی با  چارچوب  تحل  یخیتار  یمعناشناس  یبر    ل یو 

 تحول را پر کند.  ن یمند انظام  نییمتون، خلأ موجود در تب قیدق

 قی و روش تحق یچارچوب نظر

»معناشناس  نیا از  نظربه   «یخیتار  یپژوهش  چارچوب  خود    یمثابه 

  رات ییروش، تحول معنا در طول زمان و در بستر تغ  نی. در ابردیبهره م

د  یفرهنگ  ،یاجتماع براشودیم  یبررس  ی نیو  الگو  ل، یتحل  ی .    ی از 

معنا بررس  «یی»تحول  شامل  که  شده  استفاده  و    یاولمان  عوامل 

تحول واژه    م،ی(، تعمق یی)تض   صی ، مانند تخص ییمعنا  رییتغ  ی هاگونه 

 است. یو انتقال استعار یبه انتزاع ینیع یاز معنا

ابزار گردآور  روش و    یلی  تحل   یفیتوص  ق، ی ها: روش تحقداده   ی و 

اسناد  یمبتن مطالعه  داده   یبر  اول  یهااست.  منابع  از    ریز  هی لازم 

 استخراج شد: 

 )مانند معلقات(.  یمتون شعر جاهل 

  یمدّ  ک یو تفد  یپژوهقرآن   یافزارها)با استفاده از نرم   میقرآن کر 

 (. یو مدن

 نمونه(.  زان،یالم ،یطبرس ،یکهن و معاصر )طبر ریتفاس 

 (. یالبخار حیصح ،یسنت )الداف و اهل  عه یش ییمنابع روا 

 (. یواقد یهشام، المغازابن ره یصدر اسلام )س یخیمنابع تار 

گردآور  پس داده   یاز  تارشواهد،  دوره  سه  در   یخیها 

»مدن  ه«یاول  ی»مدن  «،یمدّ/ی»جاهل رحلت«   یو  از  متأخر/پس 

و    های نینشهم  ،ییمعنا  دان یم  لیشد. سپس با استفاده از تحل  ی بنددسته

 ییکانون معنا  رییو تغ  یدر هر دوره بررس  د« یواژه »شه  ی هاینیجانش

 شد.  ل یآن تحل

 

 



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

3 

 ها داده لیتحل

 د یواژه شه یو اصطلاح یلغو یمعنا

است که در منابع    شهَدُیَشده از فعل شَهِدَ  مشتق   ل،یبر وزن فع  د یشه

 لیکه خلبودن است. چنان دادن و گواه شهادت   یکهن به معنا  یلغو

بن احمد آورده است: »و قدَ شَهِدَ علیّ فلانٌ بدذا شهََادة و هو: شاهدِ  

 .( Al-Farahidi, 1989)و شهَِید«  

  ی گرید  ی در ادامه، معنا  شان یمترادف با شاهد است و ا  د یشه  ن، یبنابرا

: »و الشَّهادة أن تَقُولَ: اسُْتُشهِْدَ  سدینو ی. او مکندیذکر م  د ی شه  ی برا  زین

 .(Al-Farahidi, 1989) فلانٌ فَهو شَهیِدٌ« 

الشُّهَدَاءُ و الشَّهِیدُ: القتیل    : »الشهَیدُ: الشاهِدُ، و الجَمع سدینویم  الصحاح

 ,Al-Jawhari)الشَّهادة«    فى سَبِیلِ اللَّه. و قَد استُشهِْدَ فُلانٌ. و الاسم

1989). 

دو معنا )شاهد و مقتول    نیتا معاصر، ا  میاز قد  ،یهمه منابع لغو  باًیتقر

 یمعان  نیدو، مشهورتر  نیاند. اآورده  دیواژه شه  ی( را برااللهلیسبیف

 هستند.  د یکلمه شه یبرا

شهود    ی است که مصدرها  از یو شاهد، ن  دیشه   یدرک بهتر معنا  یبرا

ن  به معنا  زیو شهادت    یحضور و شهادت به معنا  یمعنا شود. شهود 

مشاهده با چشم سر باشد و چه    نی حضور همراه با مشاهده است، چه ا

. پس قول و سخن شاهد  (Al-Isfahani, 1991)  رتیبا چشم بص

در    نی که با مشاهده حاصل شده است. البته ا  اشدب  یهمراه با علم  دیبا

مورد بحث فرق   ،یعیدر مباحث ماوراءالطب  یاست؛ ول  یمباحث ماد

 . کندیم

شده است و آن دو را به    ن یبا شاهد عج  د یشد، واژه شه  ده ید  کهچنان

متبادر به    یدو در معنا  نیا  نیب  یفرق  توانیاند. اما ممعنا آورده   کی

است که شاهد در مقام حدوث است    نیذهن مخاطب قرار داد و آن ا

زمان تحمل شهادت، مقام حدوث    یعنیدر مقام ثبوت است؛    دیو شه

  گرید  ن یکه تحمل شهادت ثابت و محدم شد، ا  یمانو شاهد است و ز

 .(Al-Turayhi, 1956)است   د یمقام ثبوت و شه

معنا  یبرخ  در لغت،  ف  یاز کتب    د، ی واژه شه  یبرا  اللهلیسبیمقتول 

 ,Al-Zabidi al-Wasiti)لحاظ شده است    یعرف شرع  یمعنا

1993; Sa'di Abu, 1988) . 

تاج  یمعنا  نیا  از کتاب  در  مذکرشده  القاموس،  و    توان ی العروس 

  یفقط در معنا  د یبرداشت کرد که در صدر اسلام، استفاده از واژه شه 

ف د  اللهلیسبیمقتول  موارد  در  و  است  در    گر،یبوده  آنچه  جمله  از 

 است.  رفتهیکار نمهستند، به  دی شده و... شه آمده که غرق  اتیروا

و    ستیاند که مشهور نذکر کرده   د یشه  ی برا  زین  یگرید  یمعان  البته 

  د یمثال، شه  یقرآن است. برا  اتیآ  یمتأثر از برداشت محقق از معان

ح با  مترادف  نشئت آورده   یّرا  که  آاند  از  سوره   ۱69  هیگرفته 

فیِ  (Al-Azhari)عمران است  آل قُتِلوُا  الَّذِینَ  تَحْسَبَنَّ  لا    سَبِیلِ. ]وَ 

)آل  یرُْزقَُونَ  رَبِّهمِْ  عِنْدَ  أحَْیاءٌ  بَلْ  أَمْواتاً  و  ۱69عمران:  اللَّهِ    ا ی([ 

حاضر آورده است که اشاره به اصل    یرا به معنا  دیالعرب شهلسان 

 حضور همراه با مشاهده است.  یشهد دارد که به معنا ییمعنا

 یاسلامش یدر متون پ د« ی»شه یمعنا

معنا  دی شه  کلمه به  اسلام  از  قبل  دوران  ا  یدر  و  است  را    ن یگواه 

که حارث بن  به دست آورد، چنان   تیاز اشعار شاعران جاهل  توانیم

 سروده است: نیحِلِّزَةَ چن

 و الشهیدُ على یَوْ  هو الرَّبُ و

 الحیَِارَیْنِ و البَلَاءُ بَلَاء  مِ

 ,Al-Jawhari)...  نیاری)آن بت( پروردگار و گواه است بر روز ح

1989). 

گواه هستند؛    یبه معنا  تیدر اشعار جاهل  زین  دیشه  شهیرهم  کلمات

  یبدر  انیمانند کلمه اشهد و مشهد که در معلقه طرفه بن العبد بن سف

 : است آمده ( م۵69–۵۴۳)

 یِ احضرُ الوَّغِ یالزاجر ها یُّا الا

 ی اَن اشهَدَ اللذاتِ هل انت مُخلد و

م  یکس  یا  هان، منع  مرا  جنگ  در  شرکت  از  از   یکنیکه  و 

ع   یگذرانخوش م  یاشیو  مرا جاو  ایآ  ،یداریبازم    ی خواه  دانیتو 

 ساخت؟
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 ( ۵۵ ت یاللذات: حاضر شوم در مجالس لذاّت. )ب اشهد 

 :دیگویکه م ییدر جا ای

 ی وجدّک انن  یقرَّبتُ بالقرب و

 اشهد  ۀِ ثیامرٌ للنَّد کُیَ یمت

موارد،   نیترآوردم... در سخت  شی پ  یشاوندیخو  لهیوسخود را به   و

 هستم.  یاریحاضر و آماده 

 معنا آورده است:  ن یبه هم زیکلمه مشهد را ن  یو

 همُّه   سَیل یکامرِ ینِیلا تَجعل و

 ی و مشهد  یغنائ یغنیُو لا  یکهمِّ

 مهم و مشدل. یکارها ی : حاضرشدن برامشهد

ا  آنچه  است،  به    ت یدر دوران جاهل  دی است که کلمه شه  ن یروشن 

 است. امده ین  اللهلیسبیمقتول ف یمعنا

با شمش  ت،یدر دوران جاهل  اعراب   دان یشدن در مو کشته   ریمرگ 

ها  . آنکردندیتفاخر م  گریددیو به    دانستندینبرد را افتخار خود م

در    داشتند یبه جنگ و غارت خو کرده بودند که دوست م  یقدربه 

ن  رینبرد عرضه شمش  دانیم افتند و تنشان    هازه یو  بر خاک  گردند و 

درندگان و پرندگان شوند؛ اما در رختخواب   اکپاره شده، خورپاره 

بد  رندینم کشته   گونه ن یتا  فهرست  ندر    ت یجاهل  فرجامک یشدگان 

برا گردند.  م  مه،یکر  تهیم  شانیجاودانه  م  یاته یآن  در  که    دان یبود 

 ,Ali)کشته شود    ریبه ضرب شمش  ابان یب   گیجنگ و در کنار شن و ر

آورده نشده است    یخیمتن و شعر تار  چ یدر ه  وجود،ن ی. اما باا(1970

 کار ببرند. را به  دیشدگان خود واژه شه کشته  یکه برا

و مشتقات آن در   د«ی واژه »شه یکاربردها  زیو ن یاشعار جاهل یبررس

بقره:    یمدّ  اتیآ )مانند  م(  ۱۳۳و    ۲۳قرآن  معنا  دهدینشان    ی که 

  چ یبافت، ه  ن یواژه، »حاضر«، »ناظر« و »گواه« است. در ا ن یا یمحور

شدن« وجود ندارد. در شعر  و مفهوم »کشته  د«ی »شه  نیب   یارتباط ذات

مهم  یاحاضر در صحنه  ای هاثاقیاشاره به گواه در م رواژه د ،یجاهل

 کار رفته است.به 

 

»شه کر   د«یکاربرد  قرآن  تحلمی در    ات ی آ  یاسهی مقا  لی: 

 یو مدن یمکّ

 ینیدنگاه درون  دی حال با  د، یواژه شه  یبه معنا  ینیداز نگاه برون   بعد

)ص( و اصحاب    امبریرا در قرآن و کلام پ   دی شه  یبه آن کرد و معنا

بررس  شانیا اهم  یمورد  به   نیا  تی قرار داد.  است که    علتن یابحث 

است    ی)ص(، هر دو حجت شرع  امبریپ  ات یقرآن، کلام خدا، و روا

د طرف  از  ا  ریس  گر،یو  به   ن یتحول  معناکلمه  بار   اریبس  ییخاطر 

 شود.  ی ریگیمتون پ نیتراز منظر مقدس   دیمقدسش با

  ۱۴کار رفته که  بار به  ۳۳  د«یکلمه »شه  م،یمبارکه قرآن کر  اتیآ  در

و   و جمع    نه یمورد آن در مد  ۱9مورد آن در مده  است  نازل شده 

  ۱6بار در مده و    ۳بار ذکر شده که    ۱9کلمه »شهداء«،    یعنی  د، یشه

گواه،    یرا مترجمان به معن  د ینازل شده است. کلمه شه  نهیبار در مد

 آمده است:   لیذ  ات یکه در آاند؛ چنانمعنا کرده   اهدحاضر، ناظر و ش

مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتمُْ    رَیْبٍ ممَِّا نَزَّلْنا... وَ ادْعوُا شهَُداءَکمُْ  إِنْ کُنْتمُْ فی   وَ

 (؛۲۳صادِقینَ )بقره: 

 (؛۱۳۳أمَْ کُنْتمُْ شُهَداءَ إِذْ حَضرََ یعَْقُوبَ الْمَوْتُ... )بقره:  هی در آ و

و کامل کلمه، ابتدا و ذاتاً متعلق به پروردگار    یواقع  یبه معنا  شهادت،

(. حضور ۳۳)نساء:    داً«ی شَه  ءٍیکُلِّ شَ  یمتعال است: »اِنَّ اللّهَ کانَ عَل

و   مستمر  نظارت  جهان،  موجودات  همه  کنار  در  جهان  پروردگار 

ب او بر احوال موجودات آگاه و  بر آن  حدومرزی گسترده و  هاست. 

 است.  یو جار یسار ی او در جهان هست تقضاو

و  در از  از خداوند، شهادت  بعد  وَ    امبریپ  ی هایژگیمرتبه   ...[ )ص( 

([ و ملائده ]... وَ جاءَتْ کُلُّ  ۱۴۳یَدُونَ الرَّسُولُ عَلَیْدمُْ شَهیداً )بقره:  

([ است و در مرتبه سوم، مسلمانان و  ۲۱نَفْسٍ معََها سائِقٌ وَ شَهیدٌ )ق:  

کَذلکَِ جعََلْناکمُْ   وَ هستند ]...    تی مقام و خصوص  ن یا  ی مؤمنان دارا

([ و در مرتبه چهارم،  ۱۴۳أُمَّۀً وسَطَاً لِتَدُونُوا شُهدَاءَ عَلىَ النَّاسِ )بقره:  

دارا  انسان  جوارح  و  الْ   نیا  یاعضا   ...[ هستند  عَلَ  وْمَ یَمقام    ی نَختْمُِ 

أَ وَتدَُلِّمُنَا  کَانُوا    همِْی دِیْأَفْوَاهِهمِْ  بمَِا  أرَجُْلُهمُْ  :  سی)  دْسبُِونَ یَوَتَشهَْدُ 

6۵.]) 
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است    ن یمعاصر معروف است، ا  ی قرآن  یهامحققان حوزه   ن یب  آنچه 

  ن یاست و قائل ا  امده ین  اللهلیسبیمقتول ف   یبه معنا  دی که در قرآن، شه

طباطبا  ه،ینظر علامه  ا  ییمرحوم  تفس  شانیاست.   ۱۴۰  ه یآ  ریدر 

»وَ  ندیفرمایعمران مآل مِنْدمُْ شُهَداءَ« )که م:    ی: خدادیفرماییَتَّخِذَ 

اعمال  ردیگیم  ی از شما گواهان  یلتعا از گواهان، گواهان  منظور   ،)

به    دیکشتگان در معرکه جنگ؛ چون شه  یبه معنا  دانیاست، نه شه 

ه  نیا در  ن  یجا  چ یمعنا  ا  امده یقرآن  به  الفاظ  ن یو  از  است    یمعنا 

اخ که  اسلام  راًیمستحدث  جامعه  است    یدر  شده  اصطلاح 

(Tabataba'i, 1995) . 

من قتل    یبه معنا  د ی. در قرآن، شه۱دو ادعا را مطرح کردند:    شانیا

برا  نی. ا۲است.    امده ین  اللهلیسبیف مصطلح    راًیاخ  دیکلمه شه   یمعنا 

 شده و قبلاً نبوده است. 

آن    یلیدو ادعا اجمالاً پاسخ داده خواهد شد؛ اما جواب تفص  نیا  به

 جداگانه دارد. یابه مقاله  ازین

  عه یو معاصر، اعم از ش میمفسران قد م،یقرآن کر اتیاز آ هیسه آ در

اند:  آورده   الله لیسبیف  ن یمقتول  یسنت، کلمه شهداء را به معناو اهل 

آ آل   ۱۴۰  هی آ  د، یسوره حد  ۱9  ه یدر  آسوره  و  سوره    69  ه ی عمران 

 نساء. 

  ن یندته لازم است که هر سه ا  نیقول مفسران، تذکر ا از ذکر نقل  قبل

باشد و مفسران    یکه مدّ  ستین  یاه یآ  ر،یهستند و در تفاس  یمدن  اتیآ

 را از آن اراده کرده باشند. اللهلیسبیمن قتل ف یمعنا

پ  با مد  امبریهجرت  به  نظام  نهی)ص(  جهاد  مرحله  آغاز  واژه    ،یو 

  ن یا  ینینشعامل، هم  نیترقرار گرفت. مهم  یدی در بافت جد  د«ی»شه

بود.    یاسلام یدر گفتمان جامعه نوپا  الله«لیسبیواژه با مفهوم »قتل ف

عمران که پس از جنگ  آل   ۱۴۰  هی مانند آ  یمدن  اتینمونه، در آ  یبرا

قرار دارد که    یاقیمِندمُْ شُهَداَء« در س  تَّخذَِیَعبارت »وَ  د، احد نازل ش

انتقال    یبناسنگ   ،ینینشهم   ن یجنگ اشاره دارد. ا  ن یشدگان ابه کشته 

تحل  یجیتدر بود.  م  ل یمعنا  نشان  در   دهدی فرکانس  واژه  کاربرد 

 است.  افتهی شیمرتبط با جنگ، پس از هجرت افزا یهااقیس

]وَ الَّذِینَ آمَنُوا    دیسوره حد  ۱9  هیآ   ریم( در تفس 767)  مانیبن سل  مقاتل

بِاللَّهِ وَ رسُُلِهِ أوُلئکَِ همُُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ عِندَْ ربَِّهمِْ لَهمُْ أجَرُْهمُْ...[  

 : ندیفرمایم

منهم«    »وَ استشهد  من  یعنی  .  (Muqatil ibn, 2002)الشُّهَداءُ 

 :کندینظر را ذکر م نیالجامع همدر جوامع یطبرس  ن،یهمچن

به    »وَ خدا  راه  در  که  آنان  پاداش  أجَرُْهمُْ«،  لهَمُْ  رَبِّهمِْ  عِنْدَ  الشُّهَداءُ 

رس است    اند، ده یشهادت  پروردگارشان  نزد   ,Al-Tabrisi) در 

1996; Mughniyah, 1999). 

  الله لیسبیف  ن یمقتول  یبه معنا  هیآ  نی شهداء را در ا  زیسنت ناهل   مفسران

 : سدینویم بارهن یم( در ا9۲۳)  یاند. طبرآورده 

  ه یآ  نیاست، شهداء در ا  ده یکه از عبدالله به دست ما رس  یتیروا  در

-Al) در راه جهاد اکبر و اصغر اطلاق شده است    نیمقاتل  یبه معنا

Alusi, 1994; Al-Dinawari, 2003; Al-Suyuti, 1984; 

Al-Tabarani, 2008; Al-Tabari, 1992; Al-

Zamakhshari, 1987; Qutb, 2004; Tantawi, 1997) . 

آل  ۱۴۰  هیآ مِنْدمُْ  سوره  یَتَّخذَِ  وَ  آمَنُوا  الَّذِینَ  اللَّهُ  لِیعَْلمََ   ...[ عمران 

بعضاً    زین  هیآ  نیشُهَداءَ...[ در واقعه احد نازل شده است و مفسران در ا

است.    اللهلیسبیاند مراد از شهداء، من قتل فاحتمال گفته   ای  تیبا قطع

: »وَ یَتَّخِذَ مِنْدمُْ شُهَداءَ«؛  سدینویمالجامع  جوامع   ر یاز باب نمونه، تفس

 جمله دو قول است:  نیا یدر معن

به الف اند،  شده   دی را که در روز احد شه  یشهادت، کسان  لهیوس: تا 

 دارد. یگرام

  گرید  یهابودن بر امت گواه   یاز شما را که برا  ی: تا خداوند کسانب

 Al-Tabrisi, 1996; Fayd)  ند یدارند، برگز  ت یصلاح  امتیدر ق

Kashani, 1994; Makarem Shirazi, 1992; 

Mughniyah, 1999) . 

روا  زین   انیالبجامع پ  یادی ز  اتیدر ضمن  ا  ی در  که    ن یاثبات  است 

 : دیگویاست. او م اللهلیسبیمن قتل ف یبه معنا  هی آ نیشهداء در ا

یَتَّخِذَ مِنْدمُْ شُهَداءَ فإنه یعنی: و لیِعَلمََ اللهُ الذَینَ آمَنُوا، و لِیَتَّخِذَ مِندمُ    »وَ

شُهَداء: أی لیدرَمَ مِندمُ بِالشَّهادَة مَن أرادَ أن یَدرَمَهُ بها و الشُّهداء جمعُ  
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-Al-Dinawari, 2003; Al-Suyuti, 1984; Al)شَهید«  

Tabari, 1992; Maybudi, 1992; Qutb, 2004) . 

سوره نساء ]وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئکَِ مَعَ    69  هیدر آ  مفسران

الَّذِینَ أَنعْمََ اللَّهُ عَلَیْهمِْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ[  

آ  ز،ین دو  ف  هی مانند  مقتول  معنا  اللهلیسبی قبل،    دانند؛ یم  د یشه  یرا 

 آمده است:  ان یدر تب کهنانچ

اللَّه«    »و سَبیلِ  فیِ  المَقتوُلُ  هو  و  شَهید.  جَمعُ   ,Al-Kufi)الشُّهداء 

1989; Al-Tabrisi, 1996; Al-Tusi; Fayd Kashani, 

1994; Makarem Shirazi, 1992; Mughniyah, 1999; 

Muqatil ibn, 2002) . 

تأ  نیهم  زین  سنتاهل  را  براکرده   دییمعنا  که  فقط    یاند  اختصار، 

 ,Al-Baydawi, 1997; Al-Dinawari)  شودیآدرس داده م

2003; Al-Jurjani, 2009; Al-Tabarani, 2008; Al-

Tabari, 1992; Tantawi, 1997). 

قول    ای  اتیبه روا  یمفسران که متد  یهاگفت برداشت   توانیم  پس

آ  ا یصحابه   نزول  م  ه یشأن  است،  ا  تواند ی بوده    ی ادعا  ن یناقض 

باشد. علاوه   الله«لیسبی»من قتل ف  ی به معنا د یبودن واژه شه مستحدث

. کندیادعا را نقض م  ن یوجود دارد که ا  یاتیبر اقوال مفسران، روا

 .شودیآورده م ت یدو روا نجایاختصار، در ا یبرا

عل  عَن عبداللهِ  لأبی  قُلتُ  قالَ:  القَصَّاب  أن  السلامه ی مِنهالِ  الله  اُدعُ   :

یرَزُقَنی الشَّهادة، فَقالَ: انَّ المُؤمن شهَیدٌ و قرََأ هذِه الایۀَ. وَ الَّذِینَ آمَنُوا  

 Al-Arusi)بِاللَّهِ وَ رسُُلِهِ أوُلئکَِ همُُ الصِّدِّیقُونَ وَ الشُّهَداءُ عنِْدَ رَبِّهمِ  

al-Huwayzi, 1994) . 

  ن یب یوند ی شهادت را از امام درخواست کرد و امام پ ی دعا برا  منهال

به  خدا،  نزد  در  شهادت  و  خدا  راه  در  برقرار شهادت  شاهد،  عنوان 

 کردند.

م  امام )ع(  هستند. سؤال    دیو شه   ق یما صد  انیعی: شندیفرمای صادق 

درحال   شودیم دارد،  امدان  آن   کهیچطور  رختخواب  اکثر  در  ها 

کتاب خدا را    ا یحضرت فرمودند: آ  کنند؟ی ( فوت میعی)مرگ طب

آ  ؟ یانخوانده  حد  ۱9  ه یسپس  کردند    د یسوره  قرائت  -Al)را 

Majlisi) . 

را داخل    ان یعیو ش  دهدیرا گسترش م  د یشه  یمعنا  زین   نجای در ا  امام

 . دهدیرا توسعه م  دیشه  یمعنا  ینوع و به   دهدیدر جرگه شهدا قرار م

است که عرف آن    نیا  د،یآیبه دست م  اتیروا  نیکه از ا  یاندته 

  ن یا  نیو معصوم  دانستندیم  اللهلیسبیمقتول ف  یرا به معنا  دیزمان، شه

 شد.  زین گرانیدامنه را گسترش دادند و شامل د

توض  یادعا در ضمن  علامه  شد؛ چون    حاتی دوم  داده  جواب  بالا 

مقتول    یرا به معنا  د یوجود دارد که شه  ن یاز صحابه و معصوم  یکلمات

 واژه از صدر اسلام وجود داشته است.  ن یاند، لذا اگرفته اللهلیسبیف

 صدر اسلام  یخی و گفتمان تار اتی در روا ییتطور معنا

تثببه   یخیو تار  ییدر گفتمان روا  ییانتقال معنا  نیا شد.    ت یسرعت 

  ز یحمزه بن عبدالمطلب و ن  یبرا  دالشهداء«یچون »س  یالقاب و عبارات

سر در  جحش  بن  عبدالله  سخن  )مانند  اصحاب  که    هیگفتار  نخله 

  نیکرد( گواه آن است که ا  ری»الشهادة« و »الرجعۀ« مخ  نیرا ب  ارانشی

  ز ین  ینبو  ث یشده بود. احاد  رفتهیصدر اسلام پذ   عهمعنا در عرف جام

)مانند مرگ   یرجنگیغ یهامرگ یبه برخ  د«ی»شه یبا گسترش معنا

ع  در  مال(،  از  دفاع  راه  محور  نیدر  »مقتول    یمعنا  تیحفظ 

 مفهوم افزودند.  ن یا ی به غنا الله«،لیسبیف

 )ص(  امبریدر کلام پ دیشه

سنت نقل  و اهل   عهیدر منابع ش   یاد یز  اتیرسول اکرم )ص( روا  از

  ی اند. تعدادآورده   اللهلیسبی مقتول ف  ی را به معنا  د یشده است که شه

ها بحث شد.  است که قبلاً در مورد آن  یاتیآ  لیدر ذ  اتیروا  نیاز ا

که   ی)ص( فرمودند: کس  امبریالدر المنثور آمده است که پ  ریدر تفس

و جانش مهاجرت کند... در هنگام مرگ، خداوند با    ن یحفظ د  یبرا

-Al) را قرائت کردند    د یحد  ۱9  ه ی . سپس آکندی را م  د یاو معامله شه 

Suyuti, 1984) . 

گرفتن حق )مال(   ی که برا یفرمودند: کس گر ید یتیدر روا ن، یهمچن

عَلیه    اللهُی است. »قَالَ رسَُولُ اللّهِ صل  د یمنزله شهخود کشته شود، او به 

 . (Al-Kulayni, 1987) و آله: مَنْ قُتِلَ دُونَ مَالِهِ، فَهُوَ بِمَنزِْلَۀِ الشَّهِیدِ«  

مقتول    یرا در معنا  دی )ص( بارها شه  امبریکه پ  ست ین   یشد  نیا  در

کرده   اللهلیسبیف اذکر  مهم  بلده  ا  نیاند؛  که    د یشه  نیب  شانیاست 
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اند و انگار  مختلف ارتباط برقرار کرده   یو مرگ به انحا  اللهلیسبیف

به    ازیبوده که ن  یاشده رفته یپذ  یمعنا   کی  الله،لیسبی مقتول ف  یمعنا

از واژه شه  یانه یقر  چیه استفاده  به    ازین  ،یمعان  ریدر سا  د ینداشته و 

وضوح  به   زیدر کلام اصحاب ن   نیو... داشته است. ا   نه یابرام، قر  د،یتأک 

شه  شودیم  ده یفهم معنا  دیکه  و    یعرف  یبه  متداول  کاملاً  آن، 

 پرکاربرد بوده است.

 دالشهداء یحمزه، س

مؤ  یدی شه  یبرا  داتیاز  واژه  استفاده  معنا  دیاثبات  مقتول    یدر 

)ص( است. حضرت    امبریپ  یدر صدر اسلام، لقب عمو  اللهلیسبیف

  دند یبه شهادت رس  یبه نام وحش  یاحمزه در جنگ احد توسط برده 

رسول و  شد  مثله  بدنشان  او  به  )ص(  س  شانیالله  را   دالشهداءیلقب 

 مطلب را ذکر کرده است: ن یمه یکه عسقلاندادند؛ چنان

الشُّهداء«    »لَقَّبَهُ سِیّدُ  سمََّاهُ  و  اللَّه،  أسَدُ  سلمّ(  و  علیه  اللَّه  )صلى  النَّبی 

(Ibn Hajar) . 

ا  امبریپ  عه، یدر منابع ش  یتیدر روا  و برا   نی)ص(    ی عمو  یصفت را 

 : کنندیخود ذکر م

بنَُو عَبْدِ الْمُطَّلِبِ... وَ حَمزَْةُ سَیِّدُ الشُّهدََاءِ«  رسَُولُ اللَّهِ )ص   »قَالَ ( نَحْنُ 

(Ibn Babawayh, 1997). 

حضرت حمزه بارها تدرار   ی لقب برا  ن یدر کلام ائمه )ع( ا  ن، یهمچن

برابر د انتساب خود به حضرت حمزه، در  با  و    ایتفاخر    گرانیشده 

 .کردندیاثبات شرافت در برابر دشمنان م

اتمام حجت    ی را برا  ی کربلا سخنان  نیدر سرزم  دالشهداء یس  حضرت

شدند و در    ادآوریها  خطاب به دشمنان فرمودند و نسبشان را به آن 

 سخنان فرمودند:  نیضمن ا

... قَالَ أَنْشُدُکمُُ اللَّهَ هَلْ تعَلَْمُونَ أَنَّ سَیِّدَ الشُّهَدَاءِ حَمزَْةَ عمَُّ أَبیِ قَالُوا  » 

 .(Ibn Babawayh, 1997)اللَّهمَُّ نعَمَ« 

ا  که س  ن یدر  لقب  امام  برا  دالشهداء یجمله،  حمزه   ی را  حضرت 

 اند. آورده 

باب بود    ن یدر ا  اتیروا  ادیاز حجم ز  یمقدار کم  ت، یچند روا  نیا

  دالشهداء یصفت س  نیکه ا  کندیتعداد اثبات م  نیکه آورده شد و هم

را از آن    اللهلیسبیمقتول ف  یدر صدر اسلام مشهور بوده و همه معنا

ا  اند؛کرده یقصد م در صدر    دی شه  نده یا  ی است برا  نه یقر  زین   ن یلذا 

 امروز، استعمال فراوان داشته است.  یاصطلاح  ینااسلام به مع

 در کلام اصحاب  دیشه

مناسبت   ز ین  اصحاب ا  ی هابه  از  شه  نیمختلف  استفاده    د ی واژه 

حت  کردندیم برا  ی دیگفتارشان    یو  منابع  شده    ات یآ  ر یتفس  ی از 

تفساست؛ چنان  اهل  ات یآ  ر یکه در  از کلام اصحاب  گذشته،  سنت 

شه ف  د یدرباره  بهاللهلیسبی)مقتول  استفاده    ینقل  لیدل  کیعنوان  ( 

 کردند.

ب  یعل  حضرت اصحاب  جزو  که  هستند،    امبریپ  رینظی )ع(  )ص( 

 : ندیفرمایم

لَدَادَ    »مَا فعَفََّ  قدََرَ  مِمَّنْ  أجَرْاً  بأِعَْظمََ  اللَّهِ  سَبِیلِ  فیِ  الشَّهیِدُ  المُْجَاهِدُ 

المَْلاَئدَِۀ«   مِنَ  مَلَداً  یَدُونَ  أَنْ   ,Al-Sharif al-Radi) العَْفِیفُ 

1993) . 

 است.  اللهلیسبیمقتول ف یحضرت، به معنا تی روا ن یدر ا د یشه

)ص(، عبدالله بن جحش است که حضرت او   امبریاز اصحاب پ یدی

  ه یکه مشهور است به سر  فرستندیم  یبه جنگ  یگروه  یرا به رهبر

خطاب به افرادش   یقبل از جنگ بدر بوده است. و هیسر نینخله و ا

: »لَستُ مُستَدرِهاً مِندمُ أحَداً فَمَن کانَ یرُیدُ الشَّهادَة فلیمَضِ  دیگویم

 ,Al)علیه و سَلَّم و من أرادَ الرَّجعۀ فَمِن الآن«   اللهُی صل اللهِرسولِلأمرِ 

1985) . 

آورده است و    اللهلیسبیمقتول ف  ی شهادت را به معنا  نجا یدر ا  عبدالله 

 کرده است. ریشهادت و برگشت مخ  نیاصحاب خود را ب 

آمده است که او در مورد    نیدوم چن  فهیبه نقل از خل  گر،ید  ییجا  در

مسلمان  یفرد و  آورد  اسلام  او  گفت:  بود،  آورده  اسلام  را    یکه 

جا آورد و در راه خدا جهاد کرد تا در واقعه بئر معونه به  به   یخوببه 

 .(Al, 1985)  د یشهادت رس

واژه   نی)ص( ا  امبریچند نمونه از صدها مورد است که اصحاب پ  نیا

ف مقتول  در  کرده   اللهلیسبیرا  اما  استفاده  ا  کیاند.  در    نجا یندته 

است    امده ین   یخیمنبع تار  چیاست که در ه  نیتأمل است و آن اقابل
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پ ا  یدی  ا ی)ص(    امبریکه  ا  ن یا  شان یاز اصحاب  با  را    ی معنا  ن یواژه 

و گفتارها و    عیوقا  نیکار برده باشند. تمام اخاص، قبل از هجرت به 

موردنظر    یبه معنا  د یکه مفسران قائل به کاربرد واژه شه  یاتیآ  یحت

در آن هستند، همه بعد از هجرت اتفاق افتاده است و قبل از هجرت،  

معنا  دیشه درحال  یبه  است؛  بوده  شه  کهیگواه  هجرت،  از    د یقبل 

 . استوجود داشته  اللهلیسبیف

  یدعوت علن  ی ذکر شده است که مسلمانان از ابتدا  یخیمنابع تار  در

نبوتشان مورد آزار قرار گرفته  امبریپ به  از    ی تعداد  ی اند و حت)ص( 

  اد ی  دیشهدا قبل از هجرت با نام شه   نی. اما ااندده یها به شهادت رسآن

آن  اند شده ینم به  هجرت  از  بعد  شهو  اگفته   دی ها  شهدا    نیاند. 

 از:  نداعبارت

 مادر عمار فه،یابو حذ  زیدختر خبّاط، کن ه،یّ: سمالف

 پدر عمار اسر،ی: ب

 ( Ibn Hajar)و برادر عمار  اسری: عبدالله، فرزند ج

درون  سهی مقا معنا  ینی د عوامل  د   ییتحول   یهادگاهی با 

 ی ن ی د برون 

 است؟  ت یحیمتأثر از مس اللهلیسبیمقتول ف یبه معنا  دیشه  ایآ

فرض  یبعض کرده   یاهیمحققان  امطرح  که  شه   یمعنا  نیاند    د یواژه 

  ن یاز ا  یامقاله به گوشه   نیاست که در ا  تی حیبرگرفته از فرهنگ مس

 .(Jeffery, 1993)  شودی اشاره و سپس نقد م  قیتحق

که   شودیگفته م یبه کس  دی: در اصطلاح امروز، شهدیفرمایم شانیا

  یادعا و جملات  ن یبا ذکر ا  شان یمقدس کشته شده باشد. ا  یدر راه هدف

هستند که در صدر    ن یاثبات ا  یاند، در پشان آورده که مدرر در مقاله 

شه معنا  د ی اسلام،  روا  ی به  در  که  شد  گفته  و  است  و    اتیگواه 

ب معمول  شه  ن یمحاورات  معنا  د یاصحاب،  ف  یبه    الله، لیسبیمقتول 

 یخیشاهد تار  یو معمول بوده است و تعداد  شده رفتهیواژه پذ  کی

 آن آمد.  یبرا

برا  سنده ینو ادامه،  تأث  یدر  مس  ری اثبات  مسلمانان    تیحیفرهنگ  بر 

مسدیگویم کسان  انیحی:  عقا  یبه  سر  بر  آزار    یحیمس  دیکه  خود 

  دانند؛ یغم م  دی را شه  میو مر  ند یگویم  د یاند، شهو کشته شده   اند ده ید

را تحمل کرد   یجنازه فرزندش، رنج  دنیبا د  ب، یصل  یچون او در پا

 بالاتر است.  د یکه مقامش از شه

ا  در با  ن ینقد  به چند مسئله اشاره شود: الف: گفته شد که    دی گفتار 

بعد از هجرت مصطلح شد و    اللهلیسبیمقتول ف  یبه معنا  دیواژه شه

  ی ریرپذیواژه استفاده نشده است. اگر بحث تأث  نیقبل از هجرت از ا

  گفتند؟ ینم دی خود شه یباشد، چرا مسلمانان قبل از هجرت به شهدا

تار  هب  کهیدرصورت اثر   ،یخینقل  در  هجرت  از  قبل  مسلمان  سه 

 بودند.   ده یشدنجه مشرکان به شهادت رس

متعدد که از اول    ل یبنا به دلا  الله،لیسبیمقتول ف  یبه معنا  دی : شهب

  ده ی که در راه خدا جنگ  شدیاطلاق م  یشد، فقط بر کسان  ان یمقاله ب

شه اما  باشند،  شده  کشته  نبرد  در  و  مس  د یباشند    یمعنا  ت ی حیدر 

و    ستاده یخود ا  د یاست که بر سر عقا  یکس  ی دارد و به معنا  یترعام

و اسلام با هم    ت یحیدو معنا در مس  نیو کشته شده است و ا  ده یآزار د

  ت ی حیواژه را از مس  نیمتفاوت است. چطور ممدن است مسلمانان ا

 دهند؟  رییآن را تغ یاستفاده از آن، معنا ی و هنوز در ابتدا  رندیبگ

قبل از    یمناسب شهدا  اریبس  د یاز شه  تیحیمس  فیتعر  ن،یبر ا  علاوه 

است، درصورت پ  ای  نیمسلم  کهی هجرت  زمان    امبریخود  آن  )ص( 

 کار نبرده است.ها به آن   یرا برا د یشه

محل طرح و    نجایوارد است که ا  قیتحق  نیبه ا  زین  یگرید  راداتیا

 .طلبدیم  یاو مقاله جداگانه  ست یبحث آن ن 

 ی نی ددرون لی: تحلییعوامل محرک تحول معنا لیتحل

مداده   لیتحل نشان  درون   دهدیها  ا  ینیدعوامل  نقش    نیدر  تحول 

 اند: داشته  یمحور

چون   ییهاشهادت در جنگ  عی: وقایسازو گفتمان  یخیتجربه تار.  ۱

ن  احد،  و  زبان  ازیبدر  معنابخش  یبخشتقدس  ی برا  ی به  ا  یو    ن یبه 

 کرد. جادیا هایفداکار

  یمدن  اتیبا استناد به آ  انیقرآن: مفسران و راو  ریو تفس  یبازخوان.  ۲

آل  م  ۱69عمران:  )مانند  زنده  را  شهدا  با  داند یکه  آن  ارتباط  و   )

 کمک کردند. دیجد  یمعنا میبه تحد ،ینیع قیمصاد
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ا  یریگشدل.  ۳ اسلامثاریفرهنگ  جامعه  شدل   ی:  حال   ،یریگدر 

روح  تیتقو  یبرا و  ن  هی انسجام  پاداش    ییهاده یا  ازمند یخود،  چون 

  از ین  ن یا  یگوپاسخ  یخوببه   د« ی»شه  د ی جد  یشهادت بود. معنا  یاخرو

 بود.  یگفتمان

مواجه است:    ییهابا چالش   تیحی از مس  ی ریرپذیتأث  هیمقابل، نظر  در

  ده، یبه عق  دادنی عمدتاً بر »گواه  هی اول  تی حیدر مس  د«ی»شه   یاولاً، معنا

پا  یحت نبود،    یتا  جنگ  بستر  در  الزاماً  و  داشت  دلالت  مرگ« 

پ  کهیدرحال اسلام،  نظام  هی اول  وند ی در  »جهاد  ثان  «یبا  شد.    اً، یبرقرار 

شدگان مسلمان،  کشته   یمعنا برا  نیکاربرد ا  دهدینشان م  یشواهد متن

ظهور کرد، نه در دوره  ینظام  یهای ریدرگ  ن یبلافاصله پس از نخست

 بود.   شتریب یرونیب یریرپذیکه احتمال تأث  یمدّ

  د، ی در قرآن گفته شد که مقام شهادت و صفت شه  دیمبحث شه   در

آ در  و  است  خداوند  آن  از  بالذات  و  خداوند    اتیاولاً  به  فراوان، 

و ملائده مقام   امبریاطلاق شده است و بعد از خداوند، پ  دیصفت شه

م دوش  به  را  آن   کشندیشهادت  از  بعد  او  مؤمنان    ن یها،  به  مقام 

پ  رسدیم در  مؤمنان  الهیو  عدل  م  یشگاه  آدهندی شهادت  همه    ا ی. 

خواهد بود    یمقام برسند؟ جواب قطعاً منف  ن یبه ا  توانند یمسلمانان م

کسان تنها  و    نیا  اقتیل   یو  صادق  خداوند  که  دارند  را  شهادت 

در   د یها باآن  ،یریکرده باشد و به تعب قی ها را تصددرستداربودن آن 

برا  ایدن را  خود  تلاش  فرا  ی تمام  باشند.    یاله  ضیانجام  داده  انجام 

که    یگفت کس  د یمقدمه با  نیقطعاً از شاهدان خواهند بود. با ا  هانیا

  کند،یم  میجانش، را در راه خدا تقد  یعنیمملوکش،    نیترباارزش

انجام داده است    یاله  تیکسب مقام رضا  ی او تمام تلاش خود را برا

به  ا  یمقام شهادت اله  ق یحق لاو    نیترن و تمام یترکامل  ن یاست و 

)ص( فرمودند: بالاتر    امبریکه خود پاست. چنان   دیشه  یمصداق برا

در راه خدا    یاست تا آنده فرد  یگرید  یدیو ن  ریخ  ،یریاز هر کار خ

-Al)   ستین  یدیو ن  ریشدن در راه خدا، خکشته شود و بالاتر از کشته 

Nuri, 1988)شهادت است.  ،ینقطه عبادت اله  ی. لذا انتها 

 : دانندیخود م یشهادت را آرزو  گر،ید یثیدر حد و

المُومن  دِهِیبِ  ینَفسِ  ی »وَالذ مِنَ  رجِالاً  انَّ  انفُسَهمُ(    ب یلاتط  ن ی)لولا 

  ا یثمَُّ اقتُل، ثمَُّ اح  ایثمَُّ اقتُل ثمَُّ اح ای ثمَُّ اح اللهِ،لِیسبیاقتُلُ ف یلَوَدَدتُ انِّ

 . (Al, 1981) ثمَُّ اقتُل« 

است که تمام خلق، اگر    یکس  یشدن در راه خدا، آرزو کشته   بارها

بندگ  یبندگ مقام  به  نم   یکنند،  همه خلا  رسندیاو  و    قیو  مقام  به 

 .خورندی غبطه م شانیمنزلت ا

  ت ینقطه عبود  ن ی)ص(، بالاتر  امبریدر کلام پ  اللهلیسبیمن قتل ف  لذا

 یخداوند اعطا شده است و باق  شگاه یاست که به او مقام شهادت در پ

تلاش  و  ا  شانیا  یهاافراد  ف  نی با  قتل  )من  ارزاللهلیسبیمقام    یابی( 

 الله فرمود: که رسول یتیمانند روا شود؛یم

 .(Al-Kulayni, 1987)قُتِلَ دُونَ مَالِهِ، فَهُوَ بِمَنزِْلۀَِ الشَّهِیدِ«  »مَنْ

  ی بلده از نظر لطف اله  ست،ین   دیخود شه   یعنیاست؛    دیمنزله شه به   او

 .شودی م یتلق د یعنوان شهبه 

  د ی شه  یمعنا  رییاند که علت تغآورده   زین  یگریمختلف د  لیدلا  البته 

 العروس به آن پرداخته شده است: است و در کتاب تاج 

و    شوندیاو حاضر م  نیدر هنگام شهادت در بال  یفرشتگان اله  چون

حاضرند   دفنش  و  غسل  را    ا یدر  او  بهشت،  به  روحش  انتقال  در 

 .کنندیم یهمراه

است که خداوند    نیخاطر ابه   اللهلیسبیبر مقتول ف  د یلفظ شه  اطلاق

برا بهشت  گواه  فرشتگان،  برا  یو  را  بهشت  و  هستند  فرد  او    یآن 

 .دهندی شهادت م

ف  دادنشهادت  پ  اللهلیسبی مقتول  بر ضد امت   امبریهمراه   ییها)ص( 

پ ارسال  اندار م  یاله  امبرانیکه  نقل    یلیدل   تواندیم  زین  کنندیرا  بر 

مؤ  دیشه  یمعنا و  آ  نیا  د یباشد  که   ۱۴۳  هینظر،  است  بقره  سوره 

شَهیِداً«.    لَیْدمُْ: »لِتَدُونُوا شهَُداءَ عَلىَ النّاسِ وَ یَدُونَ الرَّسُولُ عَدیفرمایم

  ی اانه یامت م  زیاست( شما را ن  انه یقبله م   کیگونه )که قبله شما،  همان

  د ی( تا بر مردم گواه باشطیوتفرافراط  انی)در حد اعتدال، م  میقرار داد

 هم بر شما گواه است.  امبریو پ
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  ه ی است که طبق آ  نیا  دی شه  یاز وجوه متصور در نقل معنا  گرید  یدی

اند، بلده زنده  ها نمرده لذا آن   م؛ی عمران، شهداء را زنده بدانآل  ۱۴9

 : دیفرمایکه قرآن مو نزد خدا شاهد و حاضرند؛ چنان

فیِ   »وَ قُتِلوُا  الَّذِینَ  تَحْسَبَنَّ  رَبِّهمِْ«.   لا  عِنْدَ  أحَْیاءٌ  بَلْ  أَمْواتاً  اللهِّ  سَبِیلِ 

اند! بلده  که در راه خدا کشته شدند، مردگان  یهرگز گمان مبر کسان

 اند.اند و نزد پروردگارشان آنان زنده 

دادن  شهادت   نیو ا  دهدیبه ملک و ملدوت خداوند شهادت م  د یشه

شده  از شاهد به کشته   د یشه  یاز وجوه نقل معنا  یدی  تواند یم  د یشه

 در راه خدا باشد. 

موارد  گرید  یدی م  یاز  ا  توانیکه  ا  نیدرباره  معنا گفت،    ن ینقل 

نفس    نیکرده و تا آخر  امیشهادت حق ق  یبرا  دیاست که چون شه 

 .شودی گفته م دی است، به او شه ستاده یا یاله  یهادر حفظ ارزش

را در    یکه خداوند چه کرامت و نعمت بزرگ  دهدی شهادت م  د یشه

شهادت    نیکرده است و ا  تیشدنش در راه خدا به او عنامقابل کشته 

 باشد.  د یشه  یعلت نقل معنا تواندیبر نعمت، م

ا  دی شه  ی برا  چون که  شده  داده  و    ن یشهادت  است  مؤمن  فرد 

 بر آن اطلاق شده است. د ی لذا لفظ شه شود،یم ریخبه عاقبت

شدن او در راه خدا  وجود دارد که به کشته   یشاهد   د،ی شه  یبرا  چون

  د ی شده است و آن شاهد، خون شه  د یبه او اطلاق شه  دهد، یشهادت م

 است.

است    ن یا  د ی در لفظ شه  ییاز وجوه متصور در انتقال معنا  گرید  یدی

بگو جنگ   مییکه  شاهد  او  پ چون  و  شه  دارهایها  او  به    د ی بوده، 

 .ندیگویم

در هنگام    دیاست و چون شه   نیزم  یکلام عرب، شاهدة به معنا  در

-Al-Zabidi al)  ندیگویم د یبه او شه افتد،یم ن یزم یشهادت رو

Wasiti, 1993) . 

بحث و    ی ادله، خود جا  ن ینظر مؤلف آنچه بود که ذکر شد و ا  البته 

 دارد.  اریبس یوگوگفت 

 یریگجهینت

از    د«یواژه »شه  ییآن است که تحول معنا  د یپژوهش مؤ  نیا  ی هاافتهی

به »مقتول ف و عمدتاً    یخیتار  ،یجیتدر  یندی فرا  الله«،لیسبی »شاهد« 

  ق یبلده از طر ،یناگهان ینیگزیجا  قیتحول نه از طر ن یزا بود. ادرون

استعار  ییمعنا  صیتخص انتقال  معنا  یو  گرفت.    ه یاول   یصورت 

ب اساس  )کشته   یموجود   ه»حاضر/گواه«  بر  که  خدا(  راه  در  شده 

  شد،ی م  ی»زنده و حاضر نزد پروردگار« تلق  ،یاسلام  د یجد  ی باورها

 مسلط بدل شد.  یبه معنا جیتدرو به   دیاطلاق گرد

در صدر اسلام، صرفاً    ی که تحولات زبان  دهد یپژوهش نشان م  نیا

 یاسیس  ،یاجتماع  ق یاز تحولات عم  ینبوده، بلده بازتاب  ی ادب  یاده یپد

با بار    د«یاست. مفهوم »شه  یاسلام  ن یجامعه در حال تدو  یو اعتقاد

سنگر  ی والا  یارزش به    ه یروح  تی تقو  ی برا  کیدئولوژی ا  یخود، 

 شد.  لیتبد ده یدر راه عق یفداکارفلسفه  نییو تب یجمع

 : شودیم شنهادیپژوهش، پ ن یا لیتدم ی : براشنهادهایپ

تطب.  ۱ ا  یقیمطالعه  )مانند    ینید  ی هاسنت   گریمفهوم در د  ن یتحول 

 مشابه.  یشناس( با روش ت یح یو مس  تیهودی

  ی هادر مجموعه  د«یواژه »شه یندهایآفرکانس و هم یکمّ لیتحل. ۲

 . یاسلام  ییو روا یخیبزرگ متون تار

مرتبط مانند »جهاد«،    میمفاه  گریبر د  ییتحول معنا  ن یا  ر یتأث  یبررس.  ۳

 . یو »موت« در گفتمان اسلام ات«ی»ح

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یدسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
The semantic history of religious terminology 

constitutes a central field of inquiry in historical 

semantics because religious words frequently 

undergo conceptual changes in response to 

transformations in belief, ritual practice, collective 

experience, and social organization. The term 

shahīd is particularly significant in this respect. In 

contemporary Islamic discourse, it primarily 

denotes a person killed in the cause of God; 



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

11 

however, lexical, Qur’anic, poetic, exegetical, 

narrative, and historical evidence suggests that this 

technical meaning was not the earliest or exclusive 

signification of the term. Its foundational meaning 

was closely associated with witnessing, presence, 

observation, and testimony. Classical Arabic 

lexicographers generally define shahīd as 

synonymous with shāhid, while also recording its 

later juridical and religious application to one killed 

in the cause of God. Al-Farahidi relates the term to 

the act of witnessing and giving testimony, whereas 

Al-Jawhari explicitly records both “witness” and 

“one killed in the cause of God” among its 

established meanings (Al-Farahidi, 1989; Al-

Jawhari, 1989). Similarly, al-Isfahani explains the 

semantic relationship among presence, 

observation, and testimony, indicating that 

testimony entails a form of knowledge grounded in 

direct or inward perception (Al-Isfahani, 1991). 

The present study therefore investigates how 

shahīd developed from the general meaning of 

“witness” or “one who is present” into the 

specialized religious meaning of “one killed in the 

cause of God.” It addresses three principal 

questions: what the term meant in pre-Islamic and 

early Meccan contexts, how its semantic center 

changed during the Medinan and post-Prophetic 

periods, and whether this transformation resulted 

primarily from internal Islamic developments or 

from external influences, particularly Christian 

martyr traditions. By examining the chronological 

distribution and contextual associations of the 

word, the study seeks to provide a systematic 

account of semantic specialization within the 

formative discourse of early Islam. 

The study adopts historical semantics as its 

principal theoretical framework and employs a 

descriptive-analytical, documentary research 

design. Historical semantics examines changes in 

lexical meaning across successive periods by 

relating linguistic developments to their social, 

intellectual, cultural, and religious contexts. In 

particular, the analysis draws on Ullmann’s 

classification of semantic change, including 

semantic specialization, generalization, 

metaphorical transfer, and movement between 

concrete and abstract meanings (Ullmann, 1962). 

The corpus was assembled from several categories 

of primary and secondary sources: pre-Islamic 

poetry, especially the Muʿallaqāt and related poetic 

materials; the Qur’an, with attention to the 

distinction between Meccan and Medinan 

revelations; early and later Qur’anic commentaries; 

Shiʿi and Sunni hadith collections; biographies of 

the Prophet; accounts of the early military 

expeditions; and classical Arabic dictionaries. The 

lexical materials were examined through sources 

such as Kitāb al-ʿAyn, al-Ṣiḥāḥ, Lisān al-ʿArab, Tāj 

al-ʿArūs, and Mufradāt Alfāẓ al-Qurʾān (Al-

Farahidi, 1989; Al-Isfahani, 1991; Al-Jawhari, 

1989; Al-Zabidi al-Wasiti, 1993; Ibn Manzur, 

1993). Qur’anic interpretations were compared 

across early and later exegetical traditions, 

including the works of Muqatil ibn Sulayman, al-

Tabari, al-Tabrisi, al-Zamakhshari, al-Suyuti, al-

Alusi, Tabataba’i, Mughniyah, Makarem Shirazi, 

Qutb, and Tantawi (Al-Alusi, 1994; Al-Suyuti, 

1984; Al-Tabari, 1992; Al-Tabrisi, 1996; Al-

Zamakhshari, 1987; Makarem Shirazi, 1992; 

Mughniyah, 1999; Muqatil ibn, 2002; Qutb, 

2004; Tabataba'i, 1995; Tantawi, 1997). The 

evidence was organized into three chronological 

phases: the pre-Islamic and Meccan period, the 

early Medinan period, and the later Medinan and 

post-Prophetic period. Within each phase, the study 

analyzed the semantic field of shahīd, its recurrent 

collocations, its syntagmatic relationship with 

terms such as testimony, faith, death, fighting, and 

the cause of God, and the gradual displacement of 

its earlier semantic center. 

The findings concerning the pre-Islamic and 

Meccan phases indicate that the primary meaning 

of shahīd was “witness,” “observer,” or “one who 

is present.” Pre-Islamic poetic evidence employs 

shahīd and related forms such as ashhadu and 

mashhad in contexts of presence, participation, 

observation, solemn testimony, or attendance at an 

important event. In the poetry attributed to al-

Harith ibn Hillizah, for example, shahīd denotes a 

witness to a momentous event rather than a person 
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slain in battle. Similarly, cognate forms in the 

poetry of Tarafah ibn al-Abd refer to being present 

at occasions of pleasure, conflict, or communal 

importance. These usages correspond closely to the 

lexical definitions preserved in the classical 

dictionaries (Al-Farahidi, 1989; Al-Jawhari, 

1989). Although pre-Islamic Arab culture strongly 

valorized courage, warfare, honorable death, and 

being killed by the sword rather than dying in bed, 

surviving texts do not indicate that Arabs 

conventionally applied the term shahīd to their 

warriors who died in battle. Accounts of pre-

Islamic Arab society describe death in combat as a 

source of honor and collective pride, yet the 

relevant vocabulary did not establish an intrinsic 

semantic connection between shahīd and 

battlefield death (Ali, 1970). The early Meccan 

Qur’anic uses likewise preserve the meanings of 

witness, observer, guarantor, or one present at an 

event. In verses such as Qur’an 2:23 and 2:133, the 

plural shuhadāʾ refers to witnesses or persons 

present, not to those killed for religion. The broader 

Qur’anic semantic field also attributes perfect 

witnessing primarily to God, then to the Prophet, 

angels, believers, and even human bodily organs 

that testify to human actions. In this stage, shahīd 

remained embedded in the conceptual domain of 

testimony, knowledge, presence, and judgment. 

Consequently, neither the pre-Islamic poetic corpus 

nor the earliest Qur’anic contexts support the 

assumption that “one killed in the cause of God” 

was an original or universally established meaning 

of the term. 

The decisive semantic development occurred in the 

Medinan period, when the emerging Muslim 

community encountered military conflict, 

collective sacrifice, and the deaths of believers in 

battles such as Badr and Uhud. In this new 

historical context, the term shahīd entered into 

increasingly close association with the expression 

“killed in the cause of God.” The Qur’an does not 

always use the word in an unambiguously technical 

sense, and Tabataba’i argues that shahīd in the 

Qur’an consistently means a witness to human 

deeds rather than a battlefield martyr (Tabataba'i, 

1995). Nevertheless, a considerable exegetical 

tradition interprets shuhadāʾ in several Medinan 

verses as referring to believers killed in God’s 

cause. The principal examples are Qur’an 57:19, 

3:140, and 4:69. In interpreting Qur’an 57:19, 

Muqatil ibn Sulayman identifies the shuhadāʾ as 

those among the believers who were martyred, 

while al-Tabrisi and Mughniyah similarly relate the 

verse to those who attained martyrdom in the cause 

of God (Al-Tabrisi, 1996; Mughniyah, 1999; 

Muqatil ibn, 2002). Sunni exegetes also report 

interpretations associating the term with 

combatants and those killed in jihad (Al-Alusi, 

1994; Al-Dinawari, 2003; Al-Suyuti, 1984; Al-

Tabarani, 2008; Al-Tabari, 1992; Al-

Zamakhshari, 1987; Qutb, 2004; Tantawi, 1997). 

Regarding Qur’an 3:140, revealed in the context of 

Uhud, some commentators interpret “that He may 

take witnesses from among you” as referring to the 

divine honoring of those killed in battle, while 

others retain the eschatological meaning of 

witnesses over other communities (Al-Tabrisi, 

1996; Fayd Kashani, 1994; Makarem Shirazi, 

1992; Maybudi, 1992). Qur’an 4:69 is interpreted 

even more directly in several commentaries, where 

shuhadāʾ is glossed as the plural of shahīd, 

meaning one killed in the cause of God (Al-

Baydawi, 1997; Al-Kufi, 1989; Al-Tabrisi; Al-

Tusi; Muqatil ibn, 2002). These interpretations 

demonstrate that the specialized meaning was 

already recognized within early exegetical 

transmission and was not merely a much later 

linguistic innovation. 

Narrative and historical evidence further shows that 

the specialized meaning became firmly established 

in the speech of the Prophet, the Companions, and 

the Imams. Prophetic traditions use shahīd and 

shahāda in reference to death in God’s cause and 

then extend the spiritual reward of martyrdom to 

certain nonmilitary deaths. For instance, a person 

killed while defending his property is described as 

being “in the position of a martyr,” a formulation 

that presupposes an already recognized primary 

category of martyrdom against which analogous 

cases could be measured (Al-Kulayni, 1987). Other 
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traditions expand martyr status to believers who die 

under particular circumstances or who demonstrate 

complete fidelity to God, while retaining death in 

God’s cause as the central and paradigmatic 

referent (Al-Arusi al-Huwayzi, 1994; Al-Majlisi; 

Al-Suyuti, 1984). The title Sayyid al-Shuhadāʾ, 

“Master of the Martyrs,” applied to Hamzah ibn 

Abd al-Muttalib after his death at Uhud, constitutes 

particularly strong evidence that the technical 

meaning was current in the earliest Islamic 

generations (Ibn Babawayh, 1997; Ibn Hajar). 

The language attributed to the Companions 

provides additional confirmation. In the expedition 

of Nakhlah, Abdullah ibn Jahsh reportedly 

presented his followers with a choice between 

proceeding toward shahāda and returning, clearly 

using the term to denote death in the service of the 

Prophet’s mission (Al, 1985). Ali ibn Abi Talib 

likewise speaks of the mujāhid shahīd fī sabīl 

Allāh, explicitly linking martyrdom, struggle, and 

the cause of God (Al-Sharif al-Radi, 1993). The 

historical pattern is therefore chronological: before 

the Hijrah, believers were persecuted and some 

were killed, but the available evidence does not 

show that they were immediately designated as 

shuhadāʾ; after the Hijrah and the beginning of 

organized military confrontation, the term became 

increasingly associated with those killed in God’s 

cause. This supports an internal semantic process 

generated by Islamic experience, Qur’anic 

interpretation, communal memory, and the 

religious valuation of sacrifice. The hypothesis of 

direct borrowing from Christian usage remains 

insufficient because early Christian martyrdom 

primarily emphasized bearing witness to faith 

through persecution and death, whereas the earliest 

specialized Islamic application emerged in close 

connection with military jihad. Moreover, if 

Christian influence had been decisive, the pre-

Hijrah victims of persecution would have provided 

the most suitable initial referents; yet the technical 

designation appears to have become conventional 

only after the Medinan military encounters. 

In conclusion, the semantic development of shahīd 

from “witness” or “one who is present” to “one 

killed in the cause of God” was a gradual, 

historically conditioned, and predominantly intra-

Islamic process. It did not involve the complete 

disappearance of the original meaning, since the 

senses of witnessing, presence, testimony, and 

divine judgment continued to operate in Qur’anic, 

theological, and legal discourse. Instead, a process 

of semantic specialization and metaphorical 

transfer occurred: the person who sacrificed his life 

for God came to be regarded as the most complete 

embodiment of faithful testimony, one whose death 

testified to the truth of belief and whose continued 

life in the divine presence made him both 

spiritually present and eschatologically capable of 

bearing witness. The historical experience of 

warfare, the deaths of believers in the formative 

battles of the Muslim community, the Qur’anic 

representation of those killed in God’s cause as 

living in the presence of their Lord, the interpretive 

activity of early exegetes, the terminology of 

Prophetic traditions, and the speech of the 

Companions collectively contributed to the 

stabilization of the new meaning. Once established, 

this semantic center became sufficiently dominant 

to support further generalization, allowing the 

designation of martyr to be extended analogically 

to believers who died while defending their 

property, suffering particular forms of death, or 

demonstrating extraordinary fidelity. The 

development of shahīd therefore illustrates how 

religious language responds to communal 

experience and how lexical transformation can 

encode major theological and social changes. It 

also demonstrates that the semantic history of 

foundational religious concepts cannot be 

reconstructed solely through dictionary definitions 

or isolated scriptural occurrences; it requires 

chronological comparison among lexical sources, 

scripture, exegesis, transmitted reports, historical 

narratives, and patterns of communal usage. Future 

research may strengthen this reconstruction 

through corpus-based frequency analysis, 

systematic examination of collocations across 

dated Arabic texts, comparison with Syriac, Greek, 

Hebrew, and other neighboring linguistic 
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traditions, and closer study of related Islamic 

concepts such as jihad, life, death, sacrifice, 

testimony, and eschatological reward. 
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