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Abstract 
The aim of this study is to comparatively examine the anthropological 

foundations of the Holy Qur’an and feminism regarding women’s rights 

within the family. The main research question is: What are the 
anthropological foundations of the Holy Qur’an and feminism concerning 

women’s rights in the family, and what are the points of convergence and 

divergence between these two systems of thought in the domain of women’s 
family rights? This study employed a descriptive-analytical method based 

on documentary and comparative analysis of religious sources (the Qur’an 

and authoritative commentaries) and contemporary feminist theories. The 
findings indicate that, from the perspective of the Holy Qur’an, women’s 

rights within the family are grounded in such principles as the dual-

dimensional nature of the human being as consisting of body and soul, 
human free will, purposiveness, dignity, and trusteeship. In feminism, by 

contrast, these rights are based on the deconstruction of nature, social 

constructionism, individualism and self-autonomy, and power struggle. 
Although the two perspectives converge in affirming women’s dignity, 

opposing violence, and emphasizing the necessity of eliminating oppression 

and discrimination against women, they differ fundamentally in their 
theoretical foundations and practical structures. According to Qur’anic 

anthropological foundations, women and men are equal in their essential 

humanity, inherent dignity, and capacity for spiritual perfection; however, 
on the basis of complementarity between the sexes, they possess just rather 

than necessarily identical or equal rights and duties. Moreover, according to 

the principle of fitrah (innate human nature), despite meaningful physical 
and psychological differences between women and men, they share 

fundamental innate dispositions. By contrast, within feminist 

anthropological frameworks, women’s family rights are generally 
formulated on the basis of identical and equal rights and obligations, with 

differences often regarded as manifestations of oppression and 
discrimination, while marital relations are interpreted within the framework 

of conflict theory and as an arena for the acquisition and negotiation of 

power. 
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 چکیده

بررسی تطبیقی مبانی انسان شناختی قرآن کریم و فمینیسم در باره هدا این پژوهش 

باشد. سؤال اصلی تحقیق این است که مبانی انسان شناختی حقوق زن در خانواده می

قرآن کریم و فمینیسم در باره حقوق زن در خانواده کدامند؟ و نقاط افتراق و اشتراک  

انواده کدامند؟. روش تحقیق در  میان این دو منظومه فکری در حوزه حقوق زن در خ

تحلیلی و بر پایه تحلیل اسنادی و تطبیقی منابع دینی )قرآن و  -این مطالعه، توصیفی

دهد  های تحقیق نشان می  های فمینیستی معاصر بوده است. یافته   تفاسیر معتبر( و نظریه

برپایه کریم  قرآن  منظر   از  خانواده  در  زن  حقوق  دوساحتی    که  انسان های؛  بودن 

ازجسم و روح، اختیارانسان، هدفمندی، کرامت و امانتداری استوار است و درفمینیسم  

مبتنی برساخت شکنی از ابیعت، ساخت گرایی اجتماعی، فردگرایی و خودبنیادی و  

باشدهرچند این دو دیدگاه برکرامت زن، مقابله با خشونت و ضرورت    نزاع قدرت می

و  نظری  مبانی  نظر  از  دارند.ولی  همگرایی  باهم  زنان  علیه  تبعیض  و  ظلم  رفع 

ساختارهای عملی تفاوت های بنیادی دارند.براساس مبانی انسان شناختی قرآنی زن و 

هم با  معنوی  کمالات   ، ذاتی  کرامت  انسانیت،  اصل  در  برمبنای   مرد  ولی  برابرند 

ابری و برمبنای زوجیت زن و مرد از حقوق و تکالیف عادلانه برخوردارند نه تشابه و بر

های  های حکیمانه دارند و درگرایشفطرت با اینکه از لحاظ جسمانی و روانی تفاوت

فطری مشترک هستند. و نیز براساس مبانی انسان شناختی فمینیسمی حقوق خانوادگی  

زن بر پایه حقوق و تکالیف تشابه  و برابری می باشد و هرگونه تفاوت ها را ظلم و 

روابط زن و شوهر در چارچوب نظریه تضاد و صحنه کسب قدرت  تبعیض می دانند و  

 می باشد. 

 مبانی، حقوق زن در خانواده، قرآن، فمینیسم :کلیدواژگان
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 مقدمه 

نفقه، ارث، حضانت    ه، یزن همانند؛ مهر  یمسا ل و حقوق خانوادگ

مورد   انیمکاتب و اد یاست که همواره در تمام  یو... از جمله مسا ل

گوناگون نظرات  و  آراء  آن  درباره  و  است  بوده  شده    یتوجه  ارا ه 

و    ی عنوان مکتب الهبه   میقرآن کر  ینظا  حقوق  ان،یم  ن یاست. در ا

حقوق بشربه   یستینیفم  ینظا   مکتب  اهم  یعنوان    یخاص  ت یاز 

با سه    ریسال اخ  ست یدر دو  سمینیفم   ده ی. هرچند پدباشدیبرخوردار م

اصل و    ۱9۲۰-۱8۴۰  یها)سال  یبرابر  ای  برالیل   سمینیفم  ؛یموج    

صنعتهم انقلاب  با  مارکس  یزمان  است(،  بوده   ،یستیفرانسه 

راد  یستیالیسوس دهه    یکالیو  به  و  ۱9۷۰- ۱96۰)مربوط   )

»پساساختارگرا  سم«یمدرن»پست فراوان  «ییو  مناقشات  شده    یدچار 

  ی مدعا اتفاق نظر دارند که در صدد ارتقا   نیدر ا  یهمگ  یاست، ول

است که زنان    یفرودست اجتماع  ت یآنان از موقع  ییوضع زنان و رها

درباره حقوق زنان    یو اسلام  یبا نگرش قرآن  یدر آن گرفتارند، ول

جامعه   و  خانواده  تزاحم    ی اریبس  دردر  و  تخالف  باهم  موارد  از 

 اند. داشته 

فراتر  قضاوت مورد  ظالمانه    یفروتر   ا ی  یدر  ا  ایو  بودن    ن یعادلانه 

  ی مبان  نیتر. مهمهاستان یبن  ن یو قضاوت ا  یابیبر ارز  یها مبتنگزاره 

  یشناختانسان   ،یشناختی هست  ،یشناختزنان، معرفت  یحقوق خانوادگ

و   میقرآن کر   یخانوادگ  یحقوق  یهااز نظا    کیکه هر  باشندیو... م

همانند؛ ارث،    یدارند و حقوق  یو اساس  یادیهم تفاوت بن   با  یستینیفم

مبان  ه،ید براساس  و...  هم    ی نفقه، حق حضانت، شهادت  با  نظا   دو 

پژوهش در صدد است که    نیاساس، ا  نیدارند. بر ا  یتفاوت اساس

را در   سمینیو فم  میقرآن کر  یدو نظا  فکر  یشناختانسان   یهاان یبن

ب مورد  خانواده  در  زن  ا  یررسحقوق  در  و  دهد  به    نیقرار  مورد 

 پاسخ دهد.  لیسؤالات ذ

کر  یشناختانسان   یمبان قرآن  منظر  از  خانواده  در  زن   میحقوق 

 رگذارند؟ یکدامند؟ و چگونه بر حقوق زن در خانواده تأث 

کدامند؟    سمینیحقوق زن در خانواده از منظر فم  یشناختانسان   یمبان

 رگذارند؟ یو چگونه بر حقوق زن در خانواده تأث

حقوق زن در خانواده از   یشناختانسان   یمبان  یهاو تفاوت   هاشباهت 

 کدامند؟ سمینیو فم میمنظر قرآن کر

 ق یتحق نهیش یپ

  یبا عنوان »فلسفه و مبان  ی در پژوهش  ( Motahhari, 1981)  یمرو

ا در  اسلا «  در  زن  به    نیحقوق  توجه  با  زن،  حقوق  درباره  کتاب 

حقوق زن، علت تفاوت ارث زن و مرد،   یشامل: مبان  یاسلام  ینگرش

حق الاق، حق حضانت، تفاوت در قصاص زن و مرد، قلمرو زن در  

 پرداخته شده است.  زنو ح اب  ،یحقوق اجتماع

 ,Ghanizadeh Bafghi & Varmazyar)و همکاران    یدیرش

  ی هاژه یمفهو  و کارو  یقیتطب  یبا عنوان »بررس  ی ادر مقاله   ( 2021

آن   یهاژه یپژوهش کارو ن یدر ا «یو غرب یاسلام ی خانواده در الگو

اند الگو   شهیدر  اند  یاسلام  یو  الگو   شهی و  بررس  یغرب  یو   یمورد 

 یمطرح و مورد بررس  نه یزم  نیاکه در    یقرار گرفته است. سؤال اساس

ا گرفته  کارکردها  نیقرار  که  غرب    یاست  و  اسلا   در  خانواده 

  یفیدارد؟ مقاله حاضر توص   گریبا همد  ییهاچگونه بوده و چه تفاوت 

سؤال مورد    یبه بررس  یابوده و با استفاده از روش کتابخانه   یلیتحل

و عوامل    انواده نهاد خ  دهدینشان م  قی تحق  ج یاشاره پرداخته است. نتا

ترب  در  مباحث  ت یمؤثر  از  آن  استحکا   آموزه   یو  در  که    ی هااست 

 قرار گرفته است. یاسلا  مورد توجه جد

همکاران    زاده حسن مقاله   (Bostan, 2000)و  عنوان    یادر  با 

هدا    سم«ینیزن در نهاد خانواده از منظر اسلا  و فم  گاه یجا  قی»تطب

در حوزه    یستینیفم  یهااست که نشان دهد آموزه   ن یپژوهش، ا  نیا

  ی ناسازگار  نیا  یول  ست؛یاسلا  سازگار ن  نید  میزن و خانواده با تعال

  ی قیمدارانه به مطالعه تطبارزش  یکه بدون داور   شودینم  نمانع از آ

 دو نگاه پرداخته شود.   نیب  ینیو ع

با عنوان   یادر مقاله  (Motahhari, 1981)و همکاران  نژادی بوذر

  د ی و س  یمطهر  دی شه  شهیزن مسلمان در اند  گاه یجا  یقیتطب  ی»بررس 

و    یمطهر دیزن در اسلا  از منظر شه  گاه یپژوهش، جا نیقطب« در ا

  توان یرا م  تی دو شخص  نیقرار گرفته است. ا  یقطب مورد بررس  دیس

و    ع یاز تش  یکیگر )اصلاح  یگرااصل   انیگرااسلا    کردیرو  لیدر ذ
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پژوهش مسئله زن در اسلا  را    نی کرد. ا  ی بنداز تسنن( دسته   یگرید

فرد سطح:  سه  اجتماع  یخانوادگ  ،یدر  روش    یو  از  استمداد  با 

 کرده است. یو واکاو  لیتحل  یاو کتابخانه  یاسناد

با عنوان    یادر مقاله   (Kadkhodaei, 2012)و همکاران    پورقاسم

)ره( در تحقق    ینیو اما  خم  یاسلام  سم ینیفم  کردیرو  یقی»مطالعه تطب

پژوهش حاضر،    «یزنان در حکومت اسلام  یاسیو س  یحقوق اجتماع

نظر  کردیرو صبا    لای ل  ،یاسلام  سمین یفم  شرو یپ  پردازهیدو  و  احمد 

 یحقوق اجتماع  یفایبه مقوله امکان مشارکت و است  سبتمحمود، را ن

س در    یاسیو  اسلام  کیزنان  بررس  یحکومت  . پردازدیم  یمورد 

ا با رو  نیسپس،  بن   ینیاما  خم  کردینگاه  از    یمصداق  گذاران ی)ره(، 

قرار خواهد گرفت. از    ق ی در عصر معاصر، مورد تطب  ی نیحکومت د

متضاد نسبت به    کردیدو رو  ه ب  یاب یحاضر، دست  ی قیمطالعه تطب  جینتا

 موضوع مذکور است.

همکاران    اینحسن در    ( Yazdani & Jondagh, 2003)و 

»تحل  یامقاله  عنوان  مارگوت    «یقرآن  سمینی»فم  هینظر  یانتقاد  ل یبا 

  ، یانتقاد  ل یتحل  وه یقرآن« نوشتار حاضر به ش  المعارارة یبدران در دا

مربوط    سنده ینو  یفکر  یوارد بر آن را، که به مبان  راداتیاز جمله ا

  شه یزن و مرد، که ر  یرفتار  یهابه تفاوت  انکه بدر  داندیم  نیاست، ا

ها  تفاوت   نیبوده است؛ او معتقد است ا  اعتنای دارد، ب  نیدر نظا  تکو

اسلام جوامع  فرهنگ  به  وابسته  و  گرفته   یبرخاسته  وشکل    ی اند. 

مال  تی قوام  نیهمچن مسا ل  در  تنها  را  زن  به  نسبت    ر یتفس  یمرد 

ر  کند،یم به  توجه  با  البته  ماد  یهاشه یکه  چن  یفلسفه  در    ن یغرب 

  ی نیو د  یکه قرا ت قرآناز آن   شی ب  ی آراء و  رسدیبه نظر م  ،یریتفاس

  ر یو تفس  هافرضش یپ  ، یباشد، صرفاً تراوشات ذهن  یاسلام  سم ینیاز فم

 مؤلف است.  ی به رأ

 ,Chegini & Siahbidi Kermanshahi)و همکاران    ینیچگ

مقاله   (2018 تطب  یادر  »مطالعه  عنوان    یشناختانسان   یمبان  یقیبا 

ا نو  ن یحقوق خانواده« در  ا  سنده یپژوهش،  پاسخ    یسؤال اصل  ن یبه 

تفاوت نقاط  است که چه  خانواده در    یشناختانسان   یمبان  نی ب  ی داده 

  یهال یز بر ابق تحلیاسلا  و غرب وجود داشته و مفروضات ن  دگاه ید

اسلا  در جبهه    دگاه یبه عمل آمده تا د  یمبان  نیا  انیدر ب  یگوناگون

 . ردیقرار گ یمورد نقد و بررس زین یغرب دگاه یمقابل د

صورت  را به  یدو منظومه فکر نیاز ا  کیهر   ن، یشیمتعدد پ مطالعات

حقوق زن از منظر    نییبا تمرکز بر تب  یاند: برخکرده   یمستقل بررس

اند؛  کرده   دینظا  تأک   ن یمحور او عدالت  یمیتکر  یهاقرآن، بر جنبه 

جامعه  زین  گرید  یبرخ منظر  خانواده    ،یستینیفم  یشناساز  ساختار 

کرده   یاسلام نقد  ارا  با  پژوهش   ن یاند.  که    یقیتطب  یهاحال، 

حقوق زن در خانواده    یشناختانسان  یمبان  سه یبه مقا  ن یادیصورت بنبه 

ا  کیهر   آن   نیاز  و  بپردازد  گفتمان  کارآمددو  منظر  از  را   ،یها 

 یابیخانواده معاصر ارز  یازها یبه ن  ییو توان پاسخگو  ،یانس ا  نظر

 است.  رفتهصورت نگ   یاور جدکند، هنوز به 

بار با    ن ینخست  یرو، پژوهش حاضر نوآورانه است، چرا که برا  ن یا از

تحل قرآن  ،یانتقاد -یلیروش  منظومه  فم  یدو  هم   یستینیو  زمان را 

ها را روشن  نقاط تعارض و اشتراک آن   یکرده و به شکل علم  یبررس

امر است؛  پژوهش  یساخته  در  ا  نی شیپ  یهاکه  و   یگستردگ  نیبه 

 دقت ان ا  نگرفته است. 

 قیروش تحق

توص  پژوهش روش  با  تحل  یلیتحل  یفی حاضر  نوع  و    یمفهوم  لیاز 

 وه یاسناد صورت گرفته است. با استفاده از روش مذکور و ش  لیتحل

حقوق زن در خانواده    یشناختانسان  یمنابع مرتبط به مبان  ،یاکتابخانه 

تحق به سؤال  توجه  با  آنگاه  است.  استخراج شده  قرآن  منظر    ق؛ ی از 

قرآن   دگاه یزن از د  یحقوق خانوادگ  یشناختنسان ا  یاز مبان  یلی»تحل

 قرار گرفته است.  لیو تحل هیرا مورد ت ز سم«ینیآن با فم  قی و تطب

 یشناسمفهوم

 ی شناختانسان  یمبان

»بنا« گرفته شده و در لغت    شهیجمع واژه »مبنا« است و مبنا از ر  «ی»مبان

 ,Ibn Faris)آمده است    رساختیو ز  اد ینهاد، بن  ، یپ  ه، یپا  یبه معنا

1979; Ibn Manzur, 1993). 

مبان  منظور موضوعه   هافرضش یپ   ،یاز  اصول  که    یاو    ک یاست 

تک  هینظر مبانکندیم  ه ی بر آن  از  مراد  و    ق یدر تحق  یشناختانسان   ی. 
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قرآن    ات یمأخوذ از آ  نیادیو بن  یاساس  یحاضر، آن دسته از باورها 

ماه  میکر درباره  که  سخن    تیهستند  او  روح  و  جسم  و  انسان 

ب   ندیگویم درباره هست   یماهو  یهاگزاره   شتریکه  ن و  و    ها ست یها 

 .(Sharifi, 2024)  دهایو نبا  دهای نه درباره با ندیگویسخن م

 خانواده

،  (Gharib, 2005)دودمان و اهل خانه   ؛یدر لغت به معنا خانواده 

فام و  فرزند  و  اصطلاح    ( Amid, 2013) است    لیزن  در  و 

خانواده    یفراوان  یهافیتعر جمله:  از  است،  شده  ارا ه  خانواده  از 

دارا  یگروه پا  یروابط جنس  یاست که  به    یو مشخص  ایچنان  که 

ف  دمثلی تول پرورش   ,Saroukhani)  شودیم  یمنته  رزندان و 

است که  یآمده است: »خانواده اجتماع یگرید فی. در تعر(2001

 . (Saroukhani, 2001)  د«یآیم د یبر اساس ازدواج پد

 حقوق خانواده

به م موعه  منظور قوان   ی ااز حقوق خانواده  االاق    ن یاز  مقررات  و 

خانواده که شامل زن، مرد،    یروابط اعضا  میکه ناظر به تنظ  گرددیم

والد سا  ن، یفرزندان،  و  برادر  خواهر،  مادربزرگ،    ر یپدربزرگ، 

 . باشدیم شاوندان یخو

مبان  ن یا  در از  از شوهر    یحقوق خانوادگ  یشناخت انسان   ی مقاله  زن 

 . ردیگیقرار م یمورد بحث و بررس

 سم ینیفم

احقاق حقوق زنان و    ی برا  افتهیسازمان  یهارا گاه به جنبش   سمینیفم

نظر به  برابر  یاه یگاه  به  جنبه   یکه  از  مرد  و   ، یاسیس  یهازنان 

به    یاند. با نگاهمعتقد است معنا کرده   یو حقوق  یاجتماع  ،یاقتصاد

تفس  سم،ینیفم  یخیتار  ریس در  اختلاا  جنبش    ن یا  ر یوجه  که  واژه 

م  ید ولوژیا  یاهینظر  ایاست    یاجتماع موج  شودیمشخص   .

 نیزممغرب  یکشورها  گریزنان فرانسه و د  یجنبش اجتماع  سم،ینیفم

بود که    ی و اقتصاد  یاسیدو  قرن نوزدهم در برابر حقوق س  مهیدر ن

رأ حق  گرفتن  اقتصاد   ،یبه  استقلال  و  کار  حق  برخ  یبه  از    یدر 

آن را نهضت دفاع    توانیاساس م  نیمن ر شد. بر هم  یغرب  یکشورها

به خاار    یقرنم یدوره فترت حدود ن  کیاز حقوق زنان دانست. بعد از  

از دهه    سمینیاول و دو  و تبعات آن، موج دو  فم  یجهان  یهاجنگ

زنان و    یعلل فرودست  لیدر تحل  کید ولوژیو با ارح افکار ا  ۱96۰

به    هاست ی نیزنان آغاز شد. در دهه هفتاد، فم  یسمینیآرمان فم  میترس

انسان  علو   در  زنانه  مباحث  فم  یارح  حقوق  جمله  از    یستینیو 

  توان ی رو، م  نی. از ا(Yazdani & Jondagh, 2003) پرداختند  

  ه ینظر  ت یکه به لحاظ ماه  یپردازه ینظر  یمسامحه آن را نوع  یبا اندک 

 دانست.  سمیو برآمده از سکولار  یحقوق ج یرا یهاه یو نظر یاقتصاد

 و نقش آن در حقوق خانواده  یقرآن یشناختانسان  یمبان

خانوادگ  یشناختانسان   یمبان  نیترمهم قرآن    یحقوق  در  زن 

 اند از:عبارت

 ها(آن  ی بودن انسان )بعد جسم و روح و غذا یدو ساحت

  یو غرب یشرق شمندانی. انددیآیبه شمار م  یهیبد یجسم امر وجود

غ  ی برا  یفراوان  لیدلا و  روح  اقامه    یماد  یرمادیاثبات  روح  بودن 

 اند. کرده 

کر  در تأ  ی شواهد  زین  میقرآن  م  یرمادیغ  دییدر    توان یبودن روح 

  گونه ن یبدن انسان ا  نشیمراحل آفر  ات،یاز آ  یکیکه در  چنان   افت؛ی

فَخَلَقْنَا    انیب مُضغَْةً  العَْلَقَةَ  فَخَلَقْنَا  عَلَقَةً  النُّطْفَةَ  خَلَقْنَا  »ثمَُّ  است:  شده 

(؛ آنگاه نطفه را  ۱۴  هی لَحمْا« )مؤمنون، آ ا َالْمُضغَْةَ عظَِاماً فَکَسَوْنَا العِْظَ

به به  را  بسته  خون  سپس  و  بسته  خون  پاره  صورت  گوشت  صورت 

استخوان   میدرآورد را  پاره  گوشت  سپس  کردو  بر    میدار  آنگاه  و 

پرده استخوان  پوشاند  یاها  آم«یگوشت  ادامه  در    ی هاواژه   ه،ی . 

دبه  مرحله  درباره  نشانروح   دنی)دم  نشیآفر  گریکاررفته  دهنده  ( 

  ی دارد و از سنخ نیش یبا مراحل پ یاساس یمرحله تفاوت نیاند که اآن

آفر  گرید را  انسان  آنگاه  ءَاخرََ:  خَلْقًا  أَنشَأنَْاهُ  »ثمَُّ    گرید  ینشیاست: 

  - آن دانست که روح  ی ایگو توان یرا م ر یتفاوت تعب  ن ی. ام«یدیبخش

 ,Anonymous)م رد است    یامر  - برخلاا نطفه، علقه و مضغه  

ن(1998 و  آ  زی.  إِنِّی  دیفرمای م  گرید  ه یدر  لِلمَْلَا ِکَةِ  ربَُّکَ  قَالَ  »إِذْ   :

فِیهِ   ونََفَخْتُ  سَوَّیْتهُُ  فَإِذَا  اِینٍ  مِنْ  بَشرًَا  لَهُ  خَالِقٌ  فَقَعُوا  روُحیِ  مِنْ 

(؛ آنگاه که پروردگارت به فرشتگان ۷۲-۷۱  اتیسَاجِدِینَ« )ص، آ

ب من  آفر  یشرگفت  خواهم  از گل  ]کاملاً[    د،یرا  را  او  پس چون 
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او ]به    یکنان براس ده   د ،یدر آن دم  شیدرست کرد  و از روح خو

 .«دی فتیخاک[ ب

زن    ی بودن انسان از جسم و روح بر حقوق خانوادگ  یدو ساحت  نقش

از    ،یاز حقوق ماد  یمنداست که زن در خانواده افزون بر بهره   نیا

عبادات جهت رشد    رینماز و سا  ت،ی و ترب  میچون؛ تعل  یحقوق معنو

تعال قُواْ    ش یخو  یروحان  ی و  ءَامَنُواْ  الَّذِینَ  »یَأَیهُّا  است:  برخوردار 

ْْ ناَرًا وَقُودهَُا النَّاسُ وَ الحِْ اَرَةُ عَلَیهَْا مَلَئکَةٌ غِلَاظٌ  وَ أَهْلیِکمُ  ْْمُأَنفُسَک

(؛  6  ه یآ  م،یشِدَادٌ لَّا یعَْصُونَ اللَّهَ مَا أَمرََهمُْ وَ یَفعَْلوُنَ مَا یُؤْمرَُونَ« )تحر

که    یرا آتش  شی! خود و خانواده خودیاآورده   مان یکه ا  ی کسان  یا

بر    یکه فرشتگان  یآتش  د، یهاست، نگه دارو سنگ  هاان آن انس  ز یه

سخت و  خشن  که  شده  گمارده  را    رند یگآن  خدا  فرمان  هرگز  و 

اور کامل( اجرا  اند )به و آنچه را فرمان داده شده   کنندی مخالفت نم

 . ند«ینمایم

ا  آنچه  م  ه یآ  ن یاز  تأم  شود؛یاستفاده    ه یته  ،یزندگ  نهیهز  نیتنها 

ها،  تر از آن بلکه مهم   ست، یپدر و سرپرست ن  فه یو... وظ  ه یمسکن، تغذ

  میخانواده به تعل  یخانواده است، نگهدار  یروح و جان اعضا  هیتغذ

پاک    یطیاز منکر و فراهم نمودن مح  یو امر به معروا و نه  تیو ترب

خال فضا  ی آلودگ  هرگونه از    ی و  است    یدر  خانواده  و  خانه 

(Anonymous, 1998) . 

ات  که زن و بچه  دهدیبه مرد و پدر خانواده دستور م گرید هی در آ و

باش: »وَ أْمرُْ   با یاصرار بورز و شک زیامر ن  ن یرا به نماز وادار کن و در ا

بِالصَّلَوةِ وَ اصْطَبرِْ عَلَیهَْا« )اه، آ را به    شی(؛ کسان خو۱۳۲  هیأَهْلکََ 

 خرج ده«. هب  ییباینماز خواندن وادار کن و به کار نماز شک

که شخص   ستین  یعبادت فرد  کی که نماز تنها    دیآیبرم  هیآ  نیا  از

بلکه نماز علاوه بر عبادت    آورد،یآن را در برابر پروردگارش به جا م 

اجتماع   کی ا  یکار  هست.  و   یمعن  ن یهم  ده«  »فرمان  کلمه  دو  از 

دلالت بر ضرورت التزا     ن ی. کلمه نخستشودیباش« دانسته م  بای»شک

از آن دارد    تیکه کلمه دو  حکا  یدارد، در حال  ادتعب  ن یجامعه به ا

هاست، پس  ها و رنج و همراه با مشقت   ست ی عمل ساده ن  ک یکه نماز  

 ,Anonymous)به خرج داد    ی در استمرار آن صبر و پافشار  د یبا

1998). 

 انسان اریاخت

: کنندی و اراده انسان م  اریصراحت دلالت بر اختقرآن به  اتیآ یبرخ

  ه ی»وقَُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکمُْ فَمَنْ شَاءَ فَلْیُؤْمنِْ وَمَنْ شَاءَ فَلْیَکْفرُْ« )کهف، آ

[ است، پس هرکه بخواهد  ده ی(؛ و بگو حق از پروردگارتان ]رس۲9

 بگرود و هرکه بخواهد انکار کند(. 

موجود  میکر  قرآن را  تع  یانسان  در  آزاد  و  سرنوشت    ن ییمختار 

کَفُورً«  کندیم   یمعرف  شیخو إمَِّا  وَ  شَاکرًِا  إمَِّا  السَّبیِلَ  هَدَیْنَاهُ  »إِنَّا   :

  را یخواه شاکر باشد )و پذ  م،ی(؛ ما راه را به او نشان داد۳  ه ی )انسان، آ

 ناسپاس!«. ایگردد( 

  ی هانه یگز  ان یاز م  نهیگز  کیانتخاب    ییانسان، توانا  اریاز اخت  مقصود

م  شیپ سن ش  از  پس   ,Mesbah Yazdi)هاست  آن  انیرو، 

زن    یانسان در چند جهت در حقوق خانوادگ  ار ی. نقش اخت(2001

 است:   رگذاریتأث

 انتخاب همسر

انتخاب همسر است    ،یانسان در زندگ  یهاانتخاب   نیتراز مهم  یکی

انسان هر  اخت  یکه  براساس   اریبراساس  را  نظرش  مورد  همسر  خود، 

و تناسب )نور،    یی(، همتا۲۲۱  هیو تقوا )بقره، آ  مانیچون، ا  ییارهایمع

بهره ۲6  هیآ فضا  ی مند(،  آ  یاخلاق  لیاز  انتخاب  ۵  ه ی)قصص،   )

 ندارد.  یاعتبار ییزناشو وندیاو پ تی و بدون جلب و رضا دینمایم

 ردادن یحقّ حضانت و ش

ش  میکر  قرآن م  ردادنیدرباره  کودک  حضانت  : دیفرمایو 

حَوْلیَنْ أَولَْادَهُنَّ  یرُْضعِْنَ  یُتمَِّ  کاَمِلَینْ ِْ  »ووالْواَلِدَاتُ  أَن  أَرَادَ  لِمَنْ   ِْ

  ر ی(؛ مادران، فرزندان خود را دو سال تما ، ش۲۳۳  ه یالرَّضَاعَة« )بقره، آ

را    یرخوارگیش  ن است که بخواهد دورا  یکس  ی ( برانی. )ادهندیم

 کند«. لیتکم

  تواند ی که زن م  شودیجمله »لِمَنْ أَرَادَ أنَ یُتمَِّ الرَّضَاعَة« استفاده م  از

دهد و اگر نخواست    ریخود دو سال کامل به فرزند خود ش   اریبا اخت 

رساندن مدت دو سال را    نیکار امتناع بورزد. و همچن  ن یاز ا  تواندیم
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  دامنش دهد و در    ریکامل ش  تواندیبه آخر حق اوست، اگر خواست م

بدهد    ریاز دو سال را ش   یمقدار  تواندیپرورش دهد و اگر نخواست م

 . (Anonymous, 1998)  دینما  یآن خوددار لیو از تکم

 یو اقتصاد  یاستقلال مال

در    یو اقتصاد   یاز مسا ل مال  یار یزن در بس  ار، یاخت  یمبنا  براساس

مستقلاً    تواند یکامل برخوردار است و م  ی و آزاد  ار یخانواده از اخت

: »وَ لَا تَتَمَنَّوْاْ  دیکه فرما. چناندیو اموال خود را تصرا نما  هاییدارا

نَصِیبٌ مِّمَّا اکْتَسَبُواْ وَ لِلنِّسَاءِ    جَالِبعَْضٍ لِّلرِّ  مَا فَضَّلَ اللَّهُ بهِِ بعَْضَکمُْ عَلىَ

ْْءٍ  ْ ِْ شىََْ وَ سَْلُواْ اللَّهَ مِن فَضْلِهِ إِنَّ اللَّهَ کَانَ بکِلُ نَصِیبٌ مم َِّا اکْتَسَبنْ 

از شما    یبعض ی را که خداوند برا  ییهای (؛ برتر۲۳  ه ی عَلِیمًا« )نساء، آ

بعض نکن  گر ید  یبر  آرزو  داده  )ادیقرار  و    یعیاب  یهاتفاوت   ن ی! 

با    یشما، و بر ابق عدالت است. ول یحفظ نظا  زندگ یبرا ،یحقوق

  زینان ندارند، و ز آورند یاز آنچه به دست م یبی حال،( مردان نص نیا

گردد(. و از فضل )و رحمت    مالیپا  کیچ یحقوق ه  دی)و نبا  یبینص

تنگناها الب کن  یو برکت( خدا، برا به هر چدیرفع  ز  ی! و خداوند 

 داناست«.

کردن و به دست آوردن است،    لی تحص  یکلمه »اکتساب« که به معن

و هم   شودیرا شامل م یاریاخت یهادارد، هم کوشش  یعیمفهو  وس

به  انسان  که  را  اب   له یوسآنچه  م  یعیساختمان  دست    تواند یخود  به 

 .(Anonymous, 1998)  اوردیب

 ی زندگ یهدفمند

و منزلت انسان در    گاه یبا توجه به جا  م،یقرآن کر  یهانظر آموزه   از

انسان و جهان دارا  دیبا  م،ی قرآن کر حکمت و    یگفت که خلقت 

اند: »رَبَّنَا مَا خَلَقْتَ هَذَا  و عبث خلق نشده   هوده ی ها بآن   باشد،یهدا م

)آل  ن۱9۱عمران،  بَااِلا«  گاه  و  م  زی(.  انسان  به  : دیفرمایخطاب 

(؛  ۱۵۵أَنَّمَا خَلَقْنَرکمُْ عَبَثًا وَأَنَّکمُْ إِلَیْنَا لاَ ترُجْعَُونَ« )مؤمنون،    فَحَسِبْتمُْ»أَ

ما بازگشت    ی و شما به سو  میاده یآفر  هوده ی که شما را ب  د یپنداشت   ایآ

»أَیَحْسَبُ  د؟«یکنینم )ق.  سُدًى«  یتُْرَکَ  أَن  آ۳6  امت،یالْإِنسَانُ    ا ی(؛ 

م گمان  کرده   به که    کندیانسان  رها  خود  نهام« یاحال  هدا    یی. 

رس انسان،  اله  دنیخلقت  قرب  مرتبه  با    یبه  آن  از  قرآن  که  است 

، ۱۵عمران،  ، آل۲۷۷،  ۲۷۴،  ۲6۲چون »عند ربهم« )بقره،    ییهاواژه 

انعا ،  ۱69 شور۱۲۷،  حد۲۲  ،ی،  قلم،  ۱9  د،ی،  مل۳۴،  »عند    کی(، 

  ی در عرفان اسلام  و   کندیم  ادی(، »عندک« و...  ۵۵  ه یمقتدر« )قمر، آ

  الله ی ال  ریمرتبه س  نیشده است که آن را آخر  ریالله« تعب  یبه »مقا  فناء ف

آموزه دانندیم در  اگر  )ذار  ،ی قرآن  یها.  آزمون  ۵6  ات، یعبادت   ،)

( و... هدا  ۱۱9-۱۱8)هود،    یبه رحمت اله  دنی(، رس۲)ملک،    یاله

انسان    دنیرساهداا متوسط و واسطه    هان یاند، اشده   یمعرف  نشیآفر

  ن یبه ا  دنیرس  ی. عبادت از ابزارهاروندیبه شمار م  یبه مقا  قرب اله

  ن یا  یاو ندارد و فقط برا  ی برا  یمقا  است؛ ااعات و عبادات ما سود

 . (Mesbah Yazdi, 2001)  می شو  کیاست که به قله معرفت نزد

  ی هدا حرکت هست  یرا در راستا  یو زندگ  مانینوع نگرش، ا  نیا

  ی انسان در زندگ  یو اجتماع  یفرد  یقرار داده و به اهداا و رفتارها 

 .گذاردیاثر م یخانوادگ

 کرامت 

است که خداوند او را کرامت    یانسان موجود  م،یقرآن کر  دگاه ید  از

  ( Al-Zabidi, 1993)است    یداده است. کرامت، ضد دنا ت و پست

برخوردار است. و کرامت    لتیاست که از نزاهت و فض  یکس   میو کر

است:   قسم  دو  ذات۱بر  کرامت  اکتساب۲  ی .  کرامت  از  ی.  مقصود   .

. اما  شودیاست که شامل همه افراد بشر م  یکرامت  ،ینیکرامت تکو

  ت یاست که با تلاش و رعا  یهمان کرامت و بزرگ  یکرامت اکتساب

م  یتقو دست  ا(Anonymous, 1998)  دیآی به  بر  اساس،    ن ی. 

در آن داشته    یدخالت  یآدم  آنکهی است و ب  یرارادیغ  یکرامت ذات

  ی کرامت اکتساب  امانهاده است؛    یو   ریآن را در ضم  یباشد، خالق هست

 است.  ی اریو اخت یاراد

ذات  یفراوان  اتیآ  میقرآن کر  در م  یدرباره کرامت    ند یگویسخن 

  ه یها آآن  نیتر( که مهم ۱۳  هیآ  ه،ی، جاث۱۴  ه یآ  ن،ی، مؤمن۴  هی آ  ن،ی)ت

م  ۷۰ اسراء  م  باشدیسوره  وَ  دیفرمایکه  ءاَدَ َ  بَنىِ  کرََّمْنَا  لَقَدْ  »وَ   :

کَثِیرٍ  الطَّیِّبَاتِ وَ فَضَّلْنَاهمُْ عَلىَ  نَحَمَلْنَاهمُْ فىِ الْبرَِّ وَ الْبَحرِْ وَ رزََقْنَاهمُ مِّ

و آنان    م، یداشت  یگرام  اریمِّمَّنْ خَلَقْنَا تَفْضِیلا؛ و ما فرزندان آد  را بس

و    ذ یلذ یو از هر غذا  میسوار کرد  ییو صحرا  یآب  یهارا بر مرکب
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بس  میکرد  شانیروز  زه یپاک  بر  برتر  یاریو  خود  مخلوقات   شانیاز 

 .؟«ی هم چه برترآن  م،یداد

إِنَّا خَلَقْنَاکمُ  :  دیفرما یانسان م   یدرباره کرامت اکتساب  و »یَأَیهَُّا النَّاسُ 

ْْ عِندَ  ْْ شعُُوبًا وَ قَبَا لَ لِتعَاَرَفُواْ إِنَّ أَکرْمََکمُوَ جعََلْنَاکمُ  مِّن ذَکرٍَ وَ أُنثىَ 

عَلیِمٌ خَبِیرٌ« )ح رات، آ إِنَّ اللَّهَ  أَتْقئَکمُْ  مرد  ما    ی ا(؛ هان  ۱۳  ه یاللَّهِ 

بزرگ و    ییهاره یو شما را ت  میدیزن آفر  کیمرد و    کیشما را از  

داد  ییهاره یت قرار  بشناس  گریکدیتا    میکوچک  ا  د یرا  به    نکهینه 

کن  گریکدی تقو  د یفخر  به  تنها  نزد خدا  و کرامت  است و    ی و فخر 

 باخبر است«. یشما است که خدا دانا  نیتری شما با تقو  نیتریگرام

ذات  نیا  بر کرامت  بر  علاوه  انسان  کرامت    تواندیم  یاساس،  از 

انسان از جمله در حقوق زنان    یمند باشد که در زندگ بهره   یاکتساب

 اند از:ها عبارت آن نیتردارد که مهم  ی آثار فراوان ی در خانواده دارا

 رساندن  انی از خشونت و ضرر و ز زیپره

  انیبراساس کرامت زن هرگونه خشونت و ضرر و ز  میقرآن کر  در

شده است: »وَ لَا یحَِلُّ لَکمُْ أَن تَأخُْذوُاْ    یرساندن به زنان در خانواده نه

(. در  9  هی « )بقره، آممَِّا ءَاتَیْتُمُوهُنَّ شَیًْا إلَِّا أَن یخََافَا أَلَّا یقُِیمَا حُدُودَ الله 

زن    یبه عرض و آبرو  یبه اموال و تعد  تعرضمرد از هرگونه    هیآ  نیا

 منع شده است. 

 از قذف و نسبت ناروا به زن زیپره

قذا   یگرید  حکم حکم  شده،  وضع  انسان  کرامت  براساس  که 

انداختن، گذاشتن و رها کردن آمده    یاست. »قذا«؛ در لغت به معنا

عبارت    ،ی. و در اصطلاح فقه(Qarashi Bonabi, 1951) است  

ا از  زنا    ایبه مرد    کهن یاست  نسبت  و  تهمت  لواط زده شود    ایزن، 

(Abd al-Rahman, 1998) . 

  ز یدر خانواده ن  ی تما  مردان و زنان است، ول  ی حکم برا  ن یا  هرچند

حکم را صادر    نیزن ا  یمعنو  تی دفاع از شخص  یکاربرد دارد و برا 

نم اجازه  و  است  شخص  دهد یکرده  خانه    یمعنو  ت ی که  در  زن 

مسئله    ن یبا ا  ل یدل  ن ی. به همردیقرار گ  ی و در معرض نابود  یحرمتیب

بر و  کرده  برخورد  شدت  ضربه    یابا  )هشتاد  م ازات  اشد   قاذا 

و او    دهد یشهادت او م  رشی( وضع کرده و دستور به عد  پذانهیتاز

 : دینمایم یرا فاسق معرف

ثمُ   »والَّذِینَ  الْمُحْصَنَاتِ  فَاجْلِدوُهمُْ  یرَْمُونَ  شهَُدَاءَ  بِأَرْبعََةِ  یَأْتُواْ  لمَْ   َْ ْ

ثمََانِینَ جَلدَْةً وَ لاَ تَقْبَلوُاْ لهمَُْ شهََادَةً أَبدًَا وَ أوُْلَئکَ همُُ الْفَاسِقُونَإِلَّا الَّذِینَ  

(؛ و  ۲۳  ه یاللَّهَ غَفوُرٌ رَّحِیم« )نور، آ  نَّ تَابُواْ مِن بعَْدِ ذَالکَِ وَ أصَْلَحُواْ فَإِ

سپس چهار گواه    زنند یکه به زنان پاکدامن تهمت )زنا( م  یبه کسان

  د یریآنان را نپذ  ی هرگز گواه  گری و د  د یبزن  انهیهشتاد تاز  آورندینم

  ی ستگیو آنانند که نافرمانند. مگر آنان که پس از آن توبه کنند و شا

 است«.  نده یبخشا یاآمرزنده  ند خداو گمانی ورزند که ب

: »إِنَّ الَّذِینَ یرَْمُونَ دیفرمایکننده مدر نکوهش قذا   گرید  ه یدر آ  و

لعُِنُواْ فىِ الدُّنْیَا وَ الاخَْرَِةِ وَ لهمَُْ عَذاَبٌ   الْمُحْصَنَاتِ الغَْافِلَاتِ الْمُؤْمِنَاتِ 

 (. ۲۳ هی عَظِیم« )نور، آ

سه صفت »محصنات« )زنان پاکدامن(، »غافلات« )دور از   ه ی آ ن یا در

که تا چه    دهد ی(، نشان ممان ی( و »مؤمنات« )زنان با ایهرگونه آلودگ

افراد، ظالمانه و ناجوانمردانه و درخور    ن یحد نسبت ناروا دادن به ا

 ,Anonymous, 1998; Javadi Amoli)است    میعذاب عظ

2012) . 

 یدارامانت 

دار خداست  است که امانت   یانسان تنها موجود  م،یمنظر قرآن کر  از

آ هم۷  هی )احزاب،  براساس  امانت   ن ی(.  که  است  در    یدارمبنا  زن 

زاو دو  از  م  ه یخانواده  قرار  دقت  به  ردیگیمورد  نسبت  نخست   .

با  ی نگهدار شوهرش  خ  د یاموال  در آن  و  باشد  و    یانتیکوشا  نکند 

با  نکهیا  گرید خودش  به  با  امانت   د ی نسبت  برخورد  در  و  باشد  دار 

 باشد.  فیو عف ایو باح  دینما  شهی نامحرمان تقوا پ

حقوق    یست ینیفم  یشناختانسان  یمبان در  آن  نقش  و 

 خانواده

اصل    ژه یوبه  ،یستینیفم  یشناسانسان  بر چند  و سو ،  دو   امواج  در 

  یهااز نگرش  زیمتما  یمیاستوار است که در م موع، پارادا  نیادیبن

د  یسنت م  ینیو  ارا ه  انسان  ادهدیبه  نه   نی.  توصاصول  از    یفی تنها 

و    یهن ار  یتی اور خاص زن( هستند، بلکه ماهانسان )و به   تیوضع
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به   یزیت و و  دگرگونداشته  انسان  نیادیبن  یدنبال  روابط  و    یدر 

م  ،یاجتماع  یساختارها خانواده،  جمله  مهمباشندی از    ی مبان  نیتر. 

 اند از: در حقوق خانواده عبارت  سمینیفم یشناختانسان 

»طب  یشکنساخت »برساخت   عت«یاز  اصالت   ییگراو 

 «یاجتماع

هرگونه ذات    ی نف  سم،ینیفم  یشناختانسان  یمبان  نیتری از محور  یکی

که   دگاه ید ن یاوست. ا ت یانسان براساس جنس ی برا ینی شیپ عت یاب ای

فلسفه   شهیر پساساختارگرا  یستیالیستانسیاگز  ی هادر  با    انه یو  دارد، 

س مشهور  خود    مونیعبارت  اوج  به  دو   جنس  کتاب  در  دوبووار 

 ,de Beauvoir)  شود«یبلکه زن م  شود،ینمزن زاده    ی: »کسدیرس

ا(1949 بنا  ن ی.  »جنس  ان یم  کیتفک  ی گزاره، سنگ  و    ت« ی»جنس« 

  ی ستی نیفم  یهال یدر تحل  ی اصل  یمفهوم  ی از ابزارها  یکیاست که به  

 بدل شد. 

بن  ن یا  امدیپ کاملاً  خانواده  حقوق  در  هنگام  ن یادیمبنا  که    یاست. 

و    یعیاب  یزن و مرد، امر  انیم  یو رفتار   یعااف  ،یروان  یهاتفاوت 

نظا  مردسالار دانسته    یخینشود و صرفاً محصول ستم تار  یمعنادار تلق

تقس هرگونه  تکال  کیتفک   اینقش    میشود،  و  براساس   فیحقوق 

»   ت،یجنس بارز  »ب  ض«یتبعمصداق  ا  «یعدالتیو  بر  بود.    ن یخواهد 

 تیری »مد  ایمرد«    ی»سرپرست  «،یچون؛ »نقش مادر   یمیاساس، مفاه

به  نه  توسط شوهر«  تفاوت   یمبتن  یعنوان کارکردهاخانواده    ی هابر 

به   ،یلیتکم ابزارهابلکه  قدرت   میتحک  یبرا  ییعنوان  ساختار 

. در  (Rabbani Esfahani, 2015)   شوندیم  ریپدرسالارانه تفس

حقوق   ه،ینت نظا   فم  یهدا  تما  یالغا  سم،ینیمطلوب    زات یتما  

جنس   یمبتن  یحقوق سو  ت یبر  به  حرکت  »تشابه    «ی»همانند  یو  و 

عدالت را    کرد،یرو  ن یدر خانواده است. ا  هات یکامل« حقوق و مسئول

»برابر در  بلکه  »توازن«  در  مجست  وار«یاضیر  ینه   کندیوجو 

(Kadkhodaei, 2012) . 

  ریتحت تأث  قاً یآن، عم  برال یدر شاخه ل  ژه یوبه   ،یستینیفم  یشناسانسان 

  ی نگرش، انسان موجود  ن یو اصالت فرد قرار دارد. در ا  ته یفلسفه مدرن 

او،    یاصل  تیکه غا  شودیم  فیو قا م به ذات تعر نییمستقل، خودآ

است. حقوق    یفرد  الیو به حداکثر رساندن منافع و ام  شتنیتحقق خو

انتخاب، مقدس و برتر از هر مصلحت    یحق آزاد  ژه یوبه   ،یفرد و 

مبنا در   نیا  امدی. پشودیم  یاز جمله مصالح نهاد خانواده، تلق  ،یجمع

 ژه یوبه  ن،یزوج  یبر حقوق فرد  یحداکثر  دیحقوق خانواده در تأک 

مانند؛ استقلال    ی. موضوعاتابدییزن، در برابر ساختار خانواده نمود م 

  ی عنوان ت لبه   نی، حق سقط جن(Kamyar, 2019)زن    یکامل مال

تسه  تیمالک خود،  بدن  بر  اولو  ن یقوان  لیزن  و  به    ت یالاق  دادن 

در    شه یر  یمشترک، همگ  یانحلال زندگ  ایدر ادامه    ی فرد  تیرضا

ا  انهیفردگرا  یشناسانسان   نیا از    دگاه ید  ن یدارند.  را    ک یخانواده 

ارگان  م موعه  کپارچهیو    کیواحد  بالقوه    از  یابه  منافع  با  افراد 

  ی در وهله اول، از حقوق فرد  دی که قانون با  دهدیم  لیمتعارض تقل

 . (Bostan, 2000)محافظت کند  گریکدیها در برابر آن

 و »فردگرا« اد«ی»خودبن یمثابه موجود انسان به 

  ریتحت تأث  قاً یآن، عم  برال یدر شاخه ل  ژه یوبه   ،یستینیفم  یشناسانسان 

  ی نگرش، انسان موجود  ن یو اصالت فرد قرار دارد. در ا  ته یفلسفه مدرن 

او،    یاصل  تیکه غا  شودیم  فیو قا م به ذات تعر نییمستقل، خودآ

است. حقوق    یفرد  الیو به حداکثر رساندن منافع و ام  شتنیتحقق خو

انتخاب، مقدس و برتر از هر مصلحت    یحق آزاد  ژه یوبه   ،یفرد و 

 .شودیم یاز جمله مصالح نهاد خانواده، تلق ،یجمع

نه    ،یشناسانسان   نیا با اهداا متعال  کی خانواده را   ی»نهاد« مقدس 

ترب معنو  تی همچون  تکامل  و  نوع  ینسل  بلکه  »قرارداد    یاعضا، 

و    یجنس  ، یعااف  یازها ین  ن یتأم  ی دو فرد مستقل برا  انیم  «یاجتماع

 ,Ghanizadeh Bafghi & Varmazyar)  ندیبیم  یاقتصاد

  د یبا  شوند،یقرارداد م  نی ا  رداور که افراد آزادانه وا. همان(2021

ن  نیآزادانه و با کمتر قادر به خروج از آن باشند. در    زیمانع ممکن 

حفظ    یبرا  ثار«یچون »تعهد«، »صبر« و »ا  یمیمفاه  ،یچارچوب  نیچن

»خودشکوفا  یخانواده، در صورت  انیک  با  تعارض   یفرد  «ییکه  در 

گ م  رند،یقرار  دست  از  را  خود  حت  دهندیارزش  است    ی و  ممکن 

 استقلال زنان نقد شوند.  یبرا  یعنوان موانع فرهنگبه 
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  یبر حقوق فرد یحداکثر  دیمبنا در حقوق خانواده در تأک   ن یا  امدیپ

  ی . موضوعاتابدییزن، در برابر ساختار خانواده نمود م  ژه یوبه   ن،یزوج

  ن ی، حق سقط جن(Kamyar, 2019)زن    یمانند استقلال کامل مال

  ت ی الاق و اولو  ن یقوان  لیزن بر بدن خود، تسه  ت یمالک  یعنوان ت لبه 

  یمشترک، همگ  یانحلال زندگ  ایدر ادامه    یفرد  تی به رضا  نداد

خانواده را    دگاه،ی د  نیدارند. ا  انهیفردگرا  یشناسانسان   نیدر ا  شهیر

ارگان  کیاز   م موعه   کپارچهیو    کیواحد  منافع    یابه  با  افراد  از 

در وهله اول، از حقوق    د یکه قانون با  دهد یم  ل یبالقوه متعارض تقل

برآن  یفرد در  کند    گریکدی  ابرها  .  (Bostan, 2000)محافظت 

ن  کرد، یرو  نیا متحول ساخته و اشکال مختلف    ز یمفهو  خانواده را 

هم   یزندگ مانند  ازدواج    یباشمشترک،    ی هاخانواده   ایبدون 

بر ازدواج زن و مرد قرار    یمبتن  یارز با خانواده سنترا هم   یوالد تک

ان  ، یاصل  اریمع  رایز  دهد،یم است    یفرد  تخاب تحقق 

(Ghanizadeh Bafghi & Varmazyar, 2021). 

 انسان در بستر »نزاع قدرت«

مارکس  کالیراد  ی هاشاخه د  سم،ینیفم  یستیو  به    یگریبعُد 

تعر  نیا  یشناسانسان  افزودند:  در    فیمکتب  او  روابط  و  انسان 

ا از  قدرت«.  »نزاع  تار  ن یچارچوب  تار  خیمنظر،    کیستم    خ یبشر، 

کانون    نیتری )زن( است و خانواده، اصل  گریجنس )مرد( بر جنس د

نه   یروابط خانوادگ  ل،یتحل نیمند بوده است. در اسرکوب نظا    نیا

تکم و  مودت  محبت،  و    ل،یبراساس  قدرت  مناسبات  براساس  بلکه 

تفس جاشودی م  ریسلطه  در  مرد  جاسلطه  گاه ی .  در  زن  و    گاه یگر 

  ، یخانوادگ  یهاها و نقش سنت  ن،یقوان  یفرودست قرار دارد و تمام

 ساختار نابرابر هستند.  ن یحفظ ا ی برا ییابزارها

بدب  دگاه،ید  نیا دو    انیبوده و اصالت را به تضاد و تقابل م  نانه یذاتاً 

واحد، بلکه    قت یحق  کیمکمل    مه ی. زن و مرد نه دو ندهدیجنس م

اجتماع متخاصم  ابقه  منافع  یدو  که  دارند.    ریناپذیآشت  یهستند 

ار  ییرها  ن، یبنابرا از  جز  برا  قیزن،  و    ی مبارزه  قدرت  کسب 

 . ستیخانواده ممکن ن لارانهساختار پدرسا یواژگون

است. اگر خانواده ذاتاً    کالیراد  اریمبنا در حقوق خانواده بس  ن یا  امدیپ

راه   ی نهاد است،  نستمگر  آن  اصلاح  و    ست، ی حل،  انحلال  بلکه 

ساختارها  ینیگزیجا با  ا  گرید  یآن  از  به    نیاست.  ازدواج  منظر، 

ب  یدارو خانه  «یقانون  ی»بردگ   ن ی. اشودیم  هیتشب  مزد«یبه »استثمار 

تعادل، بلکه     اد یروابط و ا  میتنظ ی خانواده را نه برا  ن ینقوا  کرد،یرو

  ن ی زنان جهت خروج از ا  یمبارزه با قدرت مردان و توانمندساز  یبرا

الاق،    ی از زن در دعاو  دوشرط یقی ب  تی. حماکندیم  یساختار اراح

نگرش است که هدا آن، جبران    ن یا  ج یاز نتا  ، یحضانت و مسا ل مال

 قدرت به نفع زنان است. توازنو برهم زدن  یخیستم تار

 سمینیزنان در قرآن و فم یحقوق خانوادگ قیتطب

 نقاط اشتراک 

بر کرامت زن، مقابله با    دگاه یاست که هر دو د  نیاشتراک، ا  نقاط

دارند. هم    د یزنان تأک   هیعل  یخیتار  ی هاخشونت، و ضرورت رفع ظلم

عنوان  مردسالارانه را که به زن به   یافراا   یهانظا    سم،ینیقرآن و هم فم

 ییفضا  اد یو به دنبال ا کنندینقد م  اند،سته یفرودست نگر یموجود

  ی و مبان  هاوه ی زنان در جامعه هستند، هرچند که در ش  یبرا  تره عادلان

 تفاوت دارند.  گریکدیهدا، با  ن یبه ا دنیرس

 نقاط افتراق

)جسم و روح( و    یدو بعُد  یانسان موجود  ،یقرآن  یشناختانسان   در

برا که  است  خداوند  مقا     دنیرس  یعنی  یمتعال  یهدف  یمخلوق  به 

آ  ده یآفر  یفةاللهیخل )بقره،  است  اصل  (.  ۳۰  هیشده  در  مرد  و  زن 

کاملاً برابر   ،یبه کمال معنو  دنیو امکان رس  یکرامت ذات  ت،ی انسان

واَلْمُسْلمَِاتِ ... أَعَدَّ اللَّهُ لَهمُ مَّغْفرَِةً وَأجَرًْا عَظِیمًا«   لِمِینَ هستند: »إِنَّ الْمُسْ

تشابه    یبه معنا  یدر ارزش انسان  یحال، برابر   نیبا ا(.  ۳۵  هی)احزاب، آ

و تما   کارکردها  های ژگیدر  جسم  یروان  یو  حکمت  ستین   یو   .

است   ه زن و مرد قرار داد انیرا م ی مشخص ینیتکو یهاتفاوت  ،یاله

.  شودیدر نهاد خانواده م ها ت یها و مسئولکه من ر به تفاوت در نقش 

بلکه براساس اصل    ، یگریبر د  یک ی  یبرتر  ی ها نه بر مبناتفاوت   نیا

  نه یمودت، سک  یعنیخانواده،    ییتحقق هدا غا  ی و تناسب برا  لیتکم

 Chegini & Siahbidi)شده است  ینسل صالح، اراح  تیو ترب
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Kermanshahi, 2018)در  (  ۳۴  ه یمرد )نساء، آ  ت« یام. مفهو  »قو

  ن ی سنگ  تیمسئول  کیبلکه    از،یسلطه و امت  یچارچوب، نه به معنا  نیا

  ن یآن، زن از ا  ی و معاش خانواده است که در ازا  تی امن  ن یتأم  یبرا

محور  فه یوظ نقش  به  تا  شده  مد  یمعاا  در  و    ی عااف  ت یریخود 

بپردازد    یتیترب خانواده   ;Anonymous, 1998)کانون 

Motahhari, 1981) حال در  انسان  ی.  بر    ی ستینیفم  یشناختکه 

  ی متفاوت  فیذات استوار است و تعر  یو نف  ییفردگرا  ،ییگراساخت

هو غا  ی تیجنس  ت یاز  م  ت یو  ارا ه  ادهدی انسان  براساس  مبنا،    ن ی. 

مبتن نف   یحقوق خانواده  و  تشابه  م  یبر  ن  باشد یتفاوت  خانواده    ز یو 

زن و شوهر   انیروابط م زیو ن گرددیمحسوب م یمدن ادمثابه قراردبه 

نظر چارچوب  برا  ه یدر  صحنه  و  و    ی تضاد  منابع  در  قدرت  کسب 

 .رودیاستقلال به شمار م

استوار است    ت یزوج  ه یخلقت زن و مرد بر پا  ،یقرآن  یشناختانسان   در

  ن ی(. براساس ا۱  هی شده است )نساء، آ  ریکه از آن به »نفس واحده« تعب

  یهایژگیکه با و  ینقش  یفایبا ا  نکهی از آن دو افزون بر ا  کیمبنا، هر

نظا    یدارند موجبات آرامش، رشد و تعال یشتریتناسب ب شانیفطر

براساس عدالت نه براساس تشابه،    یفیحقوق و تکال  شوند، یم  ه خانواد

.  شودی م  عیمبنا توز  ن یبراساس هم  ت ی و قوام  ها ت یعادلانه مسئول  عیتوز

انسان   یدر حال بر    یمبتن  ی حقوق خانوادگ  یسمی نیفم  یشناختکه در 

جنس  یجنس  کیتفک  ،یاجتماع  ییگراساخت  ییفردگرا  ،یتی از 

خودمختار  کالیراد اصالت  ا  یمبتن  ی و  براساس    ،یمبان  نیاست. 

مبتن نف  ی حقوق زن و مرد در خانواده  تشابه و    شود، یتفاوت م  یبر 

  ی قرارداد مدن  کیو به    دهدیخود را از دست م  یخانواده قدرت ذات

روابط   زیو ن ابدیی م لیمنافع مشترک تقل نیتأم ی زن و شوهر برا انیم

تعارض منافع    ی نظر  وبزن و مرد در چارچ  انیم  ژه یودرون خانواده به 

 .ابدییم ل یو صحنه مبارزه تحل

کر  یشناختانسان   در آن    م،یقرآن  و  است  هدفمند خلق شده  انسان 

. براساس  باشدیم  ی اله فهیو مقا  خل  ی به مقا  قرب اله دنیهدا رس

به کمال   دن یو رس  یکرامت ذات ت،یمبنا، زن و مرد در اصل انسان نیا

حال   یمعنو در  هستند،  برابر  هم  انسان   یبا  در    ی ستینیفم  یشناختکه 

  ی است که معنا  اد یمعناست. انسان موجود خودبن  قد جهان و انسان فا

ارزش   یزندگ م  یهاو  شخصاً  را  اصلندیآفریخود  هدا    ی . 

ام  ییخودشکوفا تحقق حداکثر  ا  یفرد  یو آزاد  الی و  بر    ن یاست. 

زمان خانواده  نهاد  تحقق    تیمشروع   یاساس،  خدمت  در  که  دارد 

  نواده که خا  یخانواده باشد. هنگام  یاعضا  یفرد  تی اهداا و رضا

شود، اصالت ندارد و    یتلق  یفرد  شرفت یپ  ای  یبر سر راه آزاد  یمانع

با آن  برابر  در  گردد    ای  ینینشعقب  دیخانواده  منحل 

(Ghanizadeh Bafghi & Varmazyar, 2021). 

  ن ی(. براساس ا۳۱  هی بر فطرت است )رو ، آ  یمبتن  یقرآن  یشناختانسان 

به    یفراوان  یهاشیو گرا  یمبنا، انسان اعم از زن و مرد با سرشت اله

وحدت    نیا  نیشده است. در ع  ده ی آفر  ییبایو ز  قتیکمال، حق  یسو

اله  ،یتیهو ابعاد؛ جسم  مانهیحک  یهاتفاوت   یحکمت    یروان  ،یدر 

که عشق و    ( Javadi Amoli, 2012) است    اده زن و مرد قرار د

هدا    نیبه ا  دن یرس  یمتقابل و... برا   یآرامش و همکار  ،یمهرورز

با هرگونه ذات    یستینیفم  یشناختدر انسان  یاستوار شده است. در حال

زن، مخالف است. براساس   یبرا  ژه یوانسان، به   یفطرت ثابت برا  ای

تع  زیگرذات   ی مبنا  نیا براساس    یهانقش   نییهرگونه  متفاوت 

 . داندیم ض یرا ظلم و ستم و تبع یتیجنس یهایژگیو

 یریگجهیو نت بحث

است که همواره در    یو حقوق زن در خانواده از جمله مسا ل  مسا ل

اد  یتمام و  و    ان یمکاتب  آراء  آن  درباره  و  است  بوده  توجه  مورد 

و    یاسهیمقا  یبررس  ان،یم  نیارا ه شده است. در ا  ینظرات گوناگون

نظا  حقوق  یحقوق خانوادگ  یشناختانسان   یمبان  یقیتطب   ی زنان در 

عنوان مکتب  به   ی ستینیفم  یهاهیبا نظر  یاله  مکتب عنوان  به   میقرآن کر

 . رسدیبه نظر م یبرخوردار بوده و ضرور یخاص ت یاز اهم یبشر

اخت  یدوساحت روح،  و  جسم  از  انسان  هدفمند  اریبودن    ی انسان، 

  ی شناختانسان   ی مبان  نیتراز مهم   یدارانسان، کرامت و امانت   یزندگ

کر خانوادگ  میقرآن  حقوق  م  ی در  دوساحتباشندیزن  نقش  بر    ی. 

و    ی است که زن در خانواده از حقوق ماد نیحقوق زن در خانواده ا

انسان در ابعاد؛ انتخاب همسر، حق   اریو اخت  گرددیمند مبهره   یمعنو
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  ز یکرامت در پره  زیو ن  یو اقتصاد  یاستقلال مال  ردادن،یحضانت و ش

 است.  رگذار یاز خشونت و قذا بر حقوق زن در خانواده تأث

  ی ادیخودبن  ،یعیاب  ییگراو اصالت بر ساخت  عت یاز اب  یشکنساخت

  ی ستینیفم  یشناختانسان   یمبان  نیترو نزاع قدرت از مهم   ییو فردگرا

 . باشندی زن م یدر حقوق خانوادگ

کر  یشناختانسان   یمبان  انیم  یقیتطب  یبررس فم  میقرآن   یسمینیو 

که هرچند در    دهد یو حقوق زن در خانواده، نشان م  گاه یدرباره جا

  ی نظر  ی اما از نظر مبان  شود،یمشاهده م  ییهاییاصول، همگرا  یبرخ

انسان   ین یادیبن   ی هاتفاوت   ، یو ساختار عمل دارد. در    یشناختوجود 

بودن انسان    یدوساحت  ؛یهاهیزن بر پا  یانوادگحقوق خ  میقرآن کر

از    کیو فطرت انسان استوار است که هر  ت،ی از جسم و روح، زوج

خانوادگ  ی مبان  نیا حقوق  اساس  یدر  نقش  براساس    یزن  دارند. 

با هم برابرند و    یکرامت ذات  ت،ی زن و مرد در اصل انسان  ،یدوساحت

  ی روان  یو کارکردها  هایژگیو  یتشابه در تمام  یبه معنا  یبرابر  نیا

  هات ی زن و مرد حقوق، مسئول  ت،ی زوج  ی . و بر مبناستین  یو جسمان

براساس فطرت، زن    زیو ن  ی نه تشابه و برابر  باشد، ی براساس عدالت م

تمام در  مرد  کمال  یفطر  ی هاشیگرا  یو   ،ییجوهمانند؛ 

منته  هاییبا یز  ،ییجوعلم   ،یخواهقتیحق هستند.    ی مشترک 

ابعاد جسم   مانهیحک  یهاتفاوت  دارند. در    یو روان  یدر  و مرد  زن 

انسان  یحال در  خانوادگ  ،یسمینیفم  یشناختکه  بر   یحقوق  زن 

فردگرا  ینف  ،یی فردگرا  ،ییگراساخت   ؛یهاهیپا   ک یتفک  ،ییذات، 

ب  یتیاز جنس  یجنس استوار است که    یاد یخودبن  ،یزندگ  ییمعنای و 

تفاوت و    یتشابه و نف  هیزن، بر پا  یحقوق خانوادگ  یمبان  نیبراساس ا

و روابط زن و شوهر    شودیمحسوب م  یمثابه قرارداد مدنخانواده به 

و    باشدی کسب قدرت م  یبرا  یاتضاد و صحنه   هیدر چارچوب نظر

را ظلم،    یتیجنس  یهایژگیمتفاوت براساس و  یهاهرگونه نقش   زین

 . دانندی م ضیستم و تبع

 مشارکت نویسندگان

 . یکسانی ایفا کردنددر نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش 

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یان ا  مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
This study provides a comparative analysis of the 

anthropological foundations underlying women’s 

family rights in the Qur’anic legal-ethical system 

and feminist thought. Questions concerning 

women’s rights within the family, including 

financial rights, inheritance, maintenance, custody, 

marital relations, decision-making authority, and 

the distribution of familial responsibilities, have 

consistently occupied an important place in 

religious, philosophical, legal, and social debates. 

The significance of these questions becomes more 

apparent when two fundamentally different 

intellectual systems—Qur’anic anthropology as 

part of a revealed worldview and feminism as a 

diverse body of modern human-centered theories—

are compared at the level of their underlying 

assumptions concerning the nature, dignity, 

freedom, purpose, and social position of the human 

person. Feminist movements, despite considerable 

theoretical diversity, generally emerged in response 

to historical patterns of women’s social, legal, 

political, and economic subordination and sought 

to challenge structures regarded as discriminatory 

or patriarchal (hooks, 2000; Yazdani & Jondagh, 

2003). In particular, liberal, radical, socialist, 

Marxist, postmodern, and poststructuralist strands 

of feminism have advanced different 

interpretations of equality, autonomy, gender, 

power, and family relations. At the same time, the 

Qur’anic system recognizes women and men as 

sharing essential humanity, intrinsic dignity, moral 

agency, and the capacity for spiritual perfection, 

while simultaneously acknowledging certain sex-

based differences in bodily and psychological 

characteristics and in some corresponding familial 

duties (Javadi Amoli, 2012; Motahhari, 1981). 

Consequently, an adequate comparison between 

the two approaches cannot be confined to isolated 

legal rules. Rather, it requires examining the 

anthropological premises from which those rules 

derive. The central problem of the present study is 
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therefore to identify the principal Qur’anic and 

feminist anthropological foundations of women’s 

family rights, determine how these foundations 

influence the conceptualization and regulation of 

women’s position within the family, and clarify the 

major areas of convergence and divergence 

between the two systems. The study is based on the 

assumption that legal propositions are not 

independent of deeper philosophical 

presuppositions and that different understandings 

of the human person inevitably generate different 

conceptions of justice, equality, responsibility, 

family, and gender relations (Chegini & Siahbidi 

Kermanshahi, 2018; Kadkhodaei, 2012). 

The research adopts a descriptive-analytical and 

comparative method based primarily on conceptual 

analysis and documentary examination of relevant 

religious, jurisprudential, philosophical, legal, and 

feminist sources. In the Qur’anic framework, the 

study focuses on anthropological principles derived 

from Qur’anic verses and authoritative Islamic 

interpretations, while in the feminist framework it 

considers major assumptions reflected in 

influential feminist theories concerning sex, 

gender, individuality, autonomy, equality, power, 

and the family. The concept of “foundation” refers 

to a basic presupposition or fundamental 

proposition upon which a theoretical or normative 

system rests; such foundations function as 

conceptual premises from which more specific 

rules and evaluative judgments are derived (Ibn 

Faris, 1979; Ibn Manzur, 1993; Sharifi, 2024). In 

this study, anthropological foundations therefore 

refer to basic propositions concerning human 

nature, bodily and spiritual dimensions, freedom, 

purpose, dignity, innate disposition, and social 

relationality. The family is likewise understood not 

merely as a private association but as a structured 

social institution formed through marital and 

kinship relations and involving enduring 

emotional, reproductive, educational, economic, 

and legal functions (Saroukhani, 2001). From this 

perspective, women’s family rights cannot be 

properly interpreted without considering the 

broader conception of the family embedded in each 

worldview. Previous studies have examined 

dimensions of women’s rights in Islam, gender 

inequality, feminist approaches to family 

institutions, the transformation of the concept of 

family, and the anthropological foundations of 

family law, yet many of these works have 

addressed either Islamic or feminist perspectives 

separately rather than systematically comparing the 

foundational anthropological premises from which 

their respective family-rights models emerge 

(Bostan, 2000; Chegini & Siahbidi 

Kermanshahi, 2018; Ghanizadeh Bafghi & 

Varmazyar, 2021). Accordingly, the present study 

seeks to fill this analytical gap by examining not 

only the formal differences between rules but also 

the deeper philosophical conceptions of the human 

being that render those rules intelligible within 

each system. 

The findings concerning Qur’anic anthropology 

indicate that one of its most important premises is 

the dual-dimensional constitution of the human 

being as possessing both body and spirit. Human 

existence is not reduced to material or biological 

dimensions, and human flourishing consequently 

includes both material welfare and spiritual 

development. This principle has significant 

implications for women’s rights within the family 

because the woman is understood as a morally and 

spiritually responsible human subject whose 

legitimate interests encompass not only financial 

security, maintenance, housing, and material well-

being, but also education, religious cultivation, 

moral development, dignity, and spiritual growth. 

A second major principle is human free will. 

Qur’anic anthropology recognizes the human 

person as possessing agency and the capacity to 

choose, and this has direct implications for a 

woman’s participation in decisions affecting her 

personal and family life. Within the sphere of 

family rights, this principle is reflected in the 

importance of consent in marriage, the possibility 

of choosing a spouse, and women’s recognized 

financial and economic independence in relation to 

their lawful property and earnings. The Qur’anic 

conception of freedom, however, is not equivalent 
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to absolute individual autonomy detached from 

ethical responsibility; rather, freedom operates 

within a teleological and moral framework in 

which human choices are connected to 

accountability and ultimate perfection (Mesbah 

Yazdi, 2001). Another key foundation is the 

purposiveness of human life. In the Qur’anic 

worldview, neither the universe nor the human 

person is purposeless, and human existence is 

oriented toward moral and spiritual perfection and 

proximity to God. Family life therefore acquires a 

function beyond satisfaction of individual interests: 

it becomes a context for tranquility, affection, 

moral development, reproduction, education, 

reciprocal responsibility, and spiritual growth. This 

teleological understanding distinguishes the family 

from a purely contractual arrangement formed 

exclusively for individual convenience. 

Furthermore, Qur’anic anthropology recognizes 

intrinsic and acquired dignity. Intrinsic dignity 

pertains to all human beings as such, whereas 

acquired dignity is connected with moral 

excellence and piety (Al-Zabidi, 1993; Javadi 

Amoli, 2012). Applied to women’s family rights, 

this foundation supports respect for women’s 

personality, property, reputation, bodily integrity, 

and moral standing and prohibits humiliating, 

harmful, or defamatory treatment. The legal and 

moral prohibition of false sexual accusations, for 

example, protects personal honor and social dignity 

and illustrates the broader principle that women’s 

family status cannot justify the violation of their 

human dignity (Abd al-Rahman, 1998; Qarashi 

Bonabi, 1951). Finally, the notion of trusteeship 

and moral responsibility reinforces the idea that 

family relations entail reciprocal ethical obligations 

rather than unrestricted domination. 

Feminist anthropology, by contrast, is 

characterized in the present analysis by several 

foundations that generate a substantially different 

conception of women’s family rights. The first is 

the deconstruction of supposedly natural gender 

roles and the strong emphasis placed, particularly 

in modern feminist thought, on social 

constructionism. Simone de Beauvoir’s famous 

proposition that one is not born but rather becomes 

a woman became a foundational expression of the 

distinction between biological sex and socially 

constituted gender (de Beauvoir, 1949). From this 

standpoint, many psychological, behavioral, and 

familial distinctions historically associated with 

women and men are interpreted not as necessary 

consequences of an inherent or divinely established 

nature but as products of socialization, culture, law, 

and patriarchal structures. Accordingly, legal 

differentiation on the basis of sex is often 

approached with suspicion and may be interpreted 

as discriminatory unless it can be justified 

independently of traditional gender roles (Rabbani 

Esfahani, 2015). A second foundation is 

individualism and self-autonomy, especially 

prominent in liberal feminism. Here, the human 

person is conceived primarily as an independent 

rights-bearing individual whose freedom, choice, 

self-realization, and personal interests should not 

be subordinated to inherited social roles. Within 

family law, this orientation encourages strong 

protection of women’s financial independence, 

individual decision-making, and freedom to enter, 

remain in, or leave marital relationships (Kamyar, 

2019). It also tends to reconceptualize the family 

less as an ontologically or religiously privileged 

institution and more as a voluntary association or 

civil arrangement whose legitimacy depends upon 

the ongoing consent and welfare of its members 

(Bostan, 2000; Ghanizadeh Bafghi & Varmazyar, 

2021). A third foundation, especially influential in 

radical and some socialist approaches, is the 

analysis of gender relations through the concept of 

power. From this perspective, the family may be 

understood as a central site in which gendered 

inequalities are reproduced through the unequal 

distribution of labor, authority, economic 

resources, and symbolic power. Domestic labor, 

caregiving expectations, male leadership, and 

women’s economic dependence have consequently 

been subjected to feminist critique as mechanisms 

through which structural inequality may be 

perpetuated (Hochschild, 2011; hooks, 2000). 

Thus, while feminist schools differ considerably 



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

14 

from one another, many share a critical orientation 

toward fixed gender roles, emphasize individual 

autonomy and equality, and seek to expose or 

transform power relations that are perceived as 

institutionalizing women’s subordination. 

The comparative analysis demonstrates that the 

Qur’anic and feminist frameworks exhibit certain 

areas of convergence while differing 

fundamentally in their anthropological logic. Both 

approaches affirm the significance of women’s 

dignity and oppose unjust violence, humiliation, 

exploitation, and discriminatory practices. Both 

can therefore criticize historical or cultural 

arrangements in which women have been deprived 

of legitimate rights or treated as inherently inferior. 

Nevertheless, their understanding of equality and 

justice differs substantially. Qur’anic anthropology 

affirms equality between women and men in 

essential humanity, intrinsic dignity, moral agency, 

and the possibility of spiritual perfection, while 

rejecting the proposition that equality necessarily 

requires complete similarity of roles, rights, duties, 

or embodied characteristics (Javadi Amoli, 2012; 

Motahhari, 1981). Within this framework, justice 

may involve differentiation where such 

differentiation is understood to correspond to 

physical, psychological, relational, and familial 

realities and to a complementary organization of 

responsibilities. The principle of sexual 

complementarity, expressed through the concept of 

pairing, interprets woman and man not as 

competing social classes but as relational beings 

whose differences may contribute to mutual 

tranquility and the functioning of the family. 

Accordingly, the distribution of certain duties and 

rights is assessed according to proportional justice 

rather than formal identity (Chegini & Siahbidi 

Kermanshahi, 2018; Kadkhodaei, 2012). 

Feminist anthropology, particularly in its 

constructionist and egalitarian forms, is more 

inclined to regard institutionalized differences in 

rights and roles as socially produced and 

potentially discriminatory, and therefore tends 

toward greater similarity in legal status and familial 

responsibilities. The divergence is equally visible 

in the understanding of the family itself. In the 

Qur’anic framework, the family has a morally 

significant and purposive character and is 

connected with the development of its members 

and the continuity of human and spiritual life. In 

strongly individualistic feminist interpretations, the 

family’s value is more contingent upon its 

compatibility with the autonomy, equality, and 

self-realization of its members (Ghanizadeh 

Bafghi & Varmazyar, 2021). Finally, the two 

systems differ in their interpretation of gendered 

power. Qur’anic concepts such as responsibility 

and family leadership are framed normatively as 

obligations connected to support and protection, 

whereas radical feminist theories may interpret 

comparable structures as institutional expressions 

of patriarchal domination (Rabbani Esfahani, 

2015). These differences reveal that disputes 

concerning specific family rights are ultimately 

rooted in deeper disagreements concerning human 

nature, gender, freedom, justice, and the purposes 

of family life. 

In conclusion, the comparative examination of 

Qur’anic and feminist anthropological foundations 

shows that differences concerning women’s family 

rights cannot be adequately understood merely by 

comparing individual legal rules or isolated social 

practices. They arise from two substantially 

different conceptions of the human person and of 

the relationship between the individual, gender, 

morality, and the family. Qur’anic anthropology 

understands the human being as a bodily and 

spiritual, free yet morally responsible, purposeful, 

dignified, and relational creature. On this basis, 

women and men share equal human worth and the 

capacity for moral and spiritual perfection, while 

some differences in rights and responsibilities are 

interpreted through the principles of 

complementarity, proportional justice, innate 

disposition, and the functional requirements of 

family life. Women’s material, moral, educational, 

financial, and personal rights are therefore situated 

within a broader conception of family as a 

purposive institution directed toward tranquility, 

affection, ethical development, and the flourishing 
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of its members. Feminist anthropology, particularly 

in its modern liberal, radical, and constructionist 

expressions, places greater emphasis on individual 

autonomy, socially constructed gender roles, 

formal equality, and the analysis of power 

relations. From this perspective, differences 

grounded in conventional gender roles are 

frequently regarded as potential sources of 

inequality, and the family is evaluated according to 

the extent to which it respects personal choice, 

equal status, and individual self-realization. 

Although both frameworks can converge in 

rejecting violence, humiliation, oppression, and the 

unjust deprivation of women’s rights, they 

ultimately differ in their conceptions of equality, 

justice, human purpose, sex differences, autonomy, 

and the normative status of the family. The 

principal implication of the study is that 

meaningful dialogue concerning women’s rights in 

the family requires explicit attention to these 

underlying anthropological assumptions; 

otherwise, debates over particular rights and duties 

remain confined to surface-level legal 

disagreements without addressing the 

philosophical foundations from which those 

disagreements arise. 
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