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Abstract 
The present article is devoted to the methodological and thematic analysis 

of the interpretive approach of Farid Esack, a Muslim Quran scholar from 

South Africa, in the light of Islamic liberation theology. The importance of 

the subject is that liberation theology, as a relatively new concept in Islamic 

theology, has various and diverse dimensions that are discussed and 

challenged in the contemporary world, and Farid Esack is one of the most 

leading thinkers in this field in the Islamic world. In this research, while 

providing a precise definition of liberation theology and examining its 

various dimensions, it has been determined that Esack 's personal situations 

from childhood to adulthood have had a serious impact in detail on the 

formation of his interpretive approach. In this research, the relationship of 

Esack 's interpretive approach to key concepts of liberation theology such as 

justice and praxis has been examined. Finally, this study determines that 

Esack, by criticizing traditional approaches to Quran interpretation, 

emphasizes the importance of experience and practice in understanding the 

meanings of the Quran. 

Keywords: Liberation Theology; Farid Esack; Qur’an; Interpretation; 

Hermeneutics; Praxis; Justice; Religious Pluralism. 

 

 چکیده
  ی کردهایاز رو  یکی  ،یعدالت و رنش اجتماع  مان،یا  انیم  وند یبر پ  د یبا تأر  بخشیی رها  اتیاله

بازاند  در  د  ی شیمهم  م  ن ینسبت  شمار  به  معاصر  مسائل  نرودی با  اسلام  جهان  در    یبرخ  ز ی. 

روش  برا   یهات یظرف  اند دهیمتفکران  را  تبع  یقرآن  ظلم،  با  نابرابر  ض،یمواجهه  و    یفقر، 

فر  یبازخوان  یرانهیحاشبه قرآن   د یرنند.  آفراسحاق،  اهل  مسلمان  از    ،ی جنوب  یقایپژوه 

تيرب  ان یجر  نیا  یهاچهره  نیتر برجسته ره  آپارتا  ستهیز  ۀاست  نظام    ، یاسیس   ۀمبارز  د، یدر 

 بخش یی رها  ی ریچارچوب تفس   ک یرا در    د یجد   ک یبا هرمنوت   ییو آشنا   یاسلام  ی آموزش سنت

پ هم  حادهد یم  وند یبه  پژوهش  توص  ضر.  روش  تحل   یفیبا  مؤلفه  یمبان  ،یل یع   یاصل   یهاو 

بررس  کردیرو را  قرآن  به  م  هاافتهی.  رند ی م  یاسحاق  »بافتار«،   دهد ینشان  مفهوم  سه  ره 

. اسحاق با رد امکان  دهند ی م لیاو را تشک  ک یهرمنوت  یاصل  یهاو »عدالت« ستون  س«ی»پرارس 

و آگاهانه موضع    رند یم  د یمفسر تأر  یو اجتماع  یخی تار  ت یموقع  ری بر تأث  ، یراملًا خنث  ر ی تفس

معاصرِ    یکردهایرو  ینگرش با برخ  نی. اند یگزی برم  ریتفس  یعنوان افق اخلاقرا به  دگانیستمد 

  ه یبه مبارزه عل   یاسحاق با تعهد عمل   ۀشی دارد، اما در اند   یپوشانقرآن هم   ر یدر تفس  محورنهیزم

  ، ینید   ییمانند تکثرگرا  یمیمفاه  یروش، بازخوان  نیا   ند ی. برآرند ی م  دایپ  ترح یصر  یوند یظلم پ

حبش   یمذهبن یب  ی همبستگ  ،یروادار  »اسلام  ا  «یو  در  رابط  نیاست.  و    ۀچارچوب،  مسلمان 

مشترک در برابر    تیعدالت و مسئول  یبلکه بر مبنا  ،ینه فقط بر اساس تفاوت اعتقاد   رمسلمانیغ

نتشودی م  ری تفس  دگانیستمد  م  يهی.  نشان  اهم  دهد یپژوهش  تبد   تیره  در    ر ی تفس  لیاسحاق 

متن    ی محور است ره معناو رنش   مند نهی زم  ،یاخلاق  ی ند یبه فرا  ی صرفاً معرفت  ی تیقرآن از فعال

 . دهد یم وند یمفسر پ  یاجتماع  تیرا با مسئول

رهایی   :کلیدواژگان هرمنوتیک؛  الهیات  تفسیر؛  قرآن؛  اسحاق؛  فرید  پرارسیس؛  بخش؛ 
 عدالت؛ تکثرگرایی دینی.
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 مقدمه 

بدون توجه    توان یجهان اسلام در دوران معاصر را نم  یتحولات فکر

 ی اسیس  ،یقرآن در مواجهه مسلمانان با مسائل اجتماع  گاه یجا  رییبه تغ

  ی نید  اتیفهم ررد. اگرچه قرآن همواره در مررز ح  دیجد  یو فرهنگ

سده  از  است،  داشته  قرار  ا  ریاخ  یهامسلمانان  نوع    ن یبه  سو 

فهم آن   یره برا ییهاوه ین متن مطرح شده و شیره از ا ییهاپرسش

 یو معرفت  یگسترده اجتماع  یهایدگرگون  ریبه رار رفته، تحت تأث

از موارد از چارچوب    یاریمعاصر قرآن در بس  ریقرار گرفته است. تفس

لغو با مسائل  یفقه  ای  ییروا  ،یصرفاً  و  مانند عدالت    یفاصله گرفته 

تبع  ،یاجتماع ا  ض،یاستعمار،  رابط  گاه یجا  نسان،حقوق    ۀ زنان، 

است. مطالعات    افتهی  وندیو مناسبات قدرت پ  رمسلمانانیمسلمانان و غ 

تار به  م  ریتفس  خیمربوط  جد  دهدی نشان  دوره  در  بر    د، یره  افزون 

  روشند یاند ره مشکل گرفته  ییکردهایرو  ،یسنت  یهااستمرار روش

مستق ارتباط  در  را  قرآن  مقتض  میمتن  و  مسائل  حاضر    انزم  ات یبا 

زم(Various, 2009)بخوانند   به  توجه  اجتماع  یخیتار  نهی.    ی و 

برجسته شده،    زین  ریتفس  یخیع تار  ی ادب  یکردهایرو  یمتن، ره در برخ

قرآن  یشناختتحولات روش   نیتراز مهم  یکی به    یپژوهدر  معاصر 

م  ,Mousavi Moghadam & Omidvar)  رودیشمار 

مهم    ی رییتغ  ۀ دهندنشان   یموضوع  ریگسترش تفس  ن،ی. همچن(2009

  کیروش از    نیمفسر در ا  رایاست؛ ز  یمطالعات قرآن  یریگدر جهت 

محور   کی  ا ی  یواقع  ۀمسئل م  یمفهوم  ميموعه   رندیآغاز  از    یاو 

آن   ۀ قرآن دربار  دگاه یمنسيم از د  یریبه تصو  یابیدست  یرا برا  اتیآ

بررس ا(Kouhsarian, 2017)  رندیم  یموضوع  تحولات  ی.  ن 

 یقرآن را نه فقط منبع  توانیاند ره در آن مرا فراهم ساخته   یانهیزم

متن  ،ی اعتقاد  یهاآموزه   یبازساز  یبرا   ی برا  ت یظرف  یدارا   یبلکه 

 دانست. یو نابرابر  ضیظلم، تبع یبا ساختارها ی مواجهه انتقاد

  د یجد  یالگوها  نیتراز مهم  یکی  بخشییرها  اتیبستر، اله   نیهم  در

د  یشیبازاند  یبرا واقع  نینسبت  م  یاجتماع  تیو  شمار  . رودیبه 

صورت   بخشیی رها  ات یاله در    ۀ شدشناخته   یخیتار  یبند در  خود 

تمررز صرف بر مسائل    یبه جا  دی آمد و روش   د یپد  ن یلات  یکایآمر

و سرروب را به نقطه    تیتيربه ملموس فقر، محروم  ات،یاله  یانتزاع

د  متیعز شکل  لیتبد  ینیتأمل  شرا  اتیاله   نیا  یریگرند.    ط یبا 

اقتصاد  یاسیس نقد ساختارها  ن یلات   یکایخاص آمر  ی و    وند یپ  ییو 

وابستگ و  فقر  ره  بازتول  یداشت   & Asgari)  رردندی م  دیرا 

Moriji, 2010)ت ینسبت به وضع  توانستینم  مانیمنظر، ا  نی. از ا  

خود را صرفاً    فه یوظ   توانست ینم  زین  اتیباشد و اله   یظلم خنث  انیقربان

انتقاد  ی اعتقاد  یهاگزاره   ح یتوض مرور    ات یاله  ۀرارنام  ی بداند. 

 یی جاآن جابه   یتحول معرفت  نیترره مهم  دهد ینشان م  بخشییرها

اله   ۀنقط انتزاع   اتیآغاز  تأمل  واقع  یاز    ی هاانسان   یخیتار  تیبه 

ست و   & Namayandeh Niasar)است    ده یمدفرودست 

Heydari, 2015)ات یاله  یهاصورت   یبرخ  وندیحال، پ  ن ی. در ع  

  ل یبرگرفته از تحل  میو استفاده از مفاه  یدارهیبا نقد سرما  بخشییرها

رابط  یطبقات ره  است  شده  ماررس  ۀ سبب  با  از    یکیبه    زین  سمیآن 

 ,Löwy)شود    ل یتبد  یاتیسنت اله   ن یا  یابیموضوعات مهم در ارز

  ی دئولوژیا  کیبه    بخشییرها  اتیاله  ل یتقل  ن،ی. با وجود ا(2016

هرمنوت  ینید  تیماه  ،یاسیس ناد  یک یو  را   رایز  رد؛یگیم  ده یآن 

  یاز منظر رسان مانیمنابع ا  یبازخوان  ی آن روشش برا  ی اصل  یژگیو

 اند. رانده شده  هی به حاش یاجتماع ی است ره در ساختارها

  ا ی: آرشدی م  شی را پ  یپرسش مهم  ،یاسلام  ط یمسئله به مح  ن یا  انتقال 

»اله  توانیم چن  «یاسلام  بخشیی رها  اتیاز  اگر  و  گفت    ن یسخن 

ا با قرآن و سنت تفس  اتیاله   نیاست،  مسلمانان ارتباط    یریچگونه 

در قرآن   یمیپرسش مستلزم توجه به مفاه   نیپاسخ به ا  رند؟یم  دایپ

از    تیو حما  یاجتماع  تی عدالت، مسئول  ضعاف،است ره با ظلم، است

م مناسبات  بارها  قرآن  دارند.  ارتباط  و    انیمحرومان  مستکبران 

تأمل قرار م    امبران، یپ  یهات ی و در روا  دهدیمستضعفان را موضوع 

رها  ۀمسئل و  پ  ییقدرت، سلطه  در  ا  وند یرا  در  رندیم  ان یب  مانیبا   .

قرآن و روشش    ام یپ  یخلاقتوجه به ساختار ا  زیمعاصر ن  یپژوهقرآن

بتوانند در موقع  ی استخراج اصول  یبرا به    د یجد  ی خیتار  یهات یره 

مثال، بر ضرورت    یالرحمان، برااست. فضل   افتهی  تی رار روند اهم

  یهانزول و سپس انتقال مقاصد و ارزش   یخیفهم قرآن در بستر تار
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  ی صلا  نیو نگاه او به مضام  رندیم  د یتأر   دیجد  طیرلان آن به شرا

دلالت دارد    یاخلاق، عدالت و نظم اجتماع  ان یم  ق یوث  وند یقرآن بر پ

(Rahman, 2019)ر یره تفس  دهند ینشان م  ییکردهایرو  ن ی. چن  

بازتول  تواندیمعاصر م   یخیتار  یهاخوانش   ایاحکام    یک یمکان   دیاز 

 متن بپردازد. یاخلاق  یهایریگجهت  یو به بررس ردیفاصله بگ 

در    ژه یو  یگاهیپژوهان مسلمان معاصر جاقرآن   انیاسحاق در م  دیفر

عدالت و    ۀ ره دربار  ستیاو صرفاً از آن رو ن  تیدارد. اهم  نهیزم  نیا

رنش    سته، یز  ۀاست ره تيرب   نیسخن گفته است، بلکه در ا   ییرها

واحد در رنار    ی کیچارچوب هرمنوت  ک یرا در    یو تأمل قرآن  یاسیس

م قرار  اسحدهدیهم  مح  اق.  رشد    یجنوب  یقایآفر  د یآپارتا  طی در 

به منابع    یو دسترس   نید  ،یاجتماع  ۀره در آن نژاد، طبق  یطیررد؛ مح

  وند یپ  گریکدیبه    تیاز قدرت و محروم  ده ی چیپ  یادر شبکه   یاقتصاد

تيرب  بودند.  تبع  ۀخورده    ۀسو و حضور در جامع  ک یاز    ض یفقر و 

نه    ی برا  «یگریموجب شد پرسش از »د  گرید  ی از سو  ینیچندد او 

نظر  کی مسئله   ، یبح   ز  یابلکه  و  تحل  سته یملموس    ل یباشد. 

از    یرا به بخش  یدگیره او تيربه ستمد  دهدیاسحاق نشان م  کردیرو

از متن    یخوانش  چ یدارد ره ه  دیو تأر   رندی م  لیفهم قرآن تبد  ندیفرا

موقع از  اجتماع  یخیتار  تیخارج  نم  یو  شکل   ردیگی خواننده 

(Rahemtulla, 2017)توان یاو نم  ۀشی فهم اند  یرو، برا  نی . از هم  

  ان یم  یاو با همکار  ۀو مواجه   دیضد آپارتا   ۀ مبارز  ،یشخص  یزندگ

 جدا ررد. اشیریمختلف را از روش تفس ان یاد روانیپ

ع  اسحاق ابزارها  ،یاسلام  یاز آموزش سنت  یبرخوردار  نیدر    ی به 

ن  کیهرمنوت ا  زیمعاصر  از  تصور    ی برا  بیترر   ن یتوجه دارد و  نقد 

م  «یخنث  ری»تفس اردی گیبهره  زم  نی .  در  تر گسترده   ۀنیمسئله 

مفسر، متن    انیم  ۀ رابط  ۀ مسئل  رایدارد، ز  تی اهم  زیمعاصر ن  یپژوهقرآن

مطرح شده    دیجد  یهااز خوانش   یاریبس  دراو    یاجتماع  تیو موقع

پژوهش  قرائت  ی هااست.  به  نشان    محورت ی جنس  ی هامربوط  قرآن 

پداده  ره  موقع  هافرضش یاند  م  یاجتماع  تیو  در    توانند یمفسران 

تع  دی تول نقش  باشند    رننده ن ییمعنا   ,Hidayatullah)داشته 

نشان داده است ره   نانقرآن از منظر ز یبا بازخوان  زی. ودود ن(2021

معنابه   یخیتار  ریتفس   کی  یتلق فراتار  گانهی  یعنوان  متن    یخیو 

شرا  تواندیم رند    یاجتماع  طینقش  پنهان  را   ,Wadud)مفسر 

اهم(2014 ا  تی .  در  ا  انی م  نیاسحاق  ره  است  از    نیآن  را  مسئله 

  م یتعم  ریقدرت، ستم و تفس  ان یم  ۀ فراتر برده و به رابط  ت یجنس  ۀ حوز

 د«،یگویره »قرآن چه م  ست ین  ن ی. از نظر او پرسش فقط ادهدیم

و با چه تعهد    یتیدر چه موقع  ،یدارد ره »چه رس  ت یاهم  زین  نیبلکه ا

 .خواند«یقرآن را م یاخلاق

و  گرید  یکی پ  ۀشیاند  زی متما  یهایژگیاز    ان یم  وندیاسحاق، 

معاصر،    یهاه یاز نظر  ی اریو عدالت است. در بس  ینید  ییگرارثرت

د مسئل  ینیتکثر  قالب  نيات    قت، یحق  یشناختمعرفت  ۀ در  امکان 

دگراند  ایمختلف    ان یاد  روانیپ تحمل    ی بندصورت   شانیضرورت 

ره مفهوم »اسلام« در قرآن   انده نشان داد ز ین ی. مطالعات قرآنشودیم

آن را بدون   یتمام راربردها توانیاست و نم ییمعنا یهاه ی لا یدارا

مسلمانان منطبق ررد   ۀجامع  یخیتار  تی صرفاً بر هو  اق،یتوجه به س

(Najafi & Mohammadi, 2012)چن از  اسحاق    ن ی. 

رابط  رتریفراگ  یفهم  ی بند صورت  ی برا  ییهاامکان و    ۀ از  مسلمانان 

او آن است ره    یاصل  یژگیحال، و  نی. با اردیگیبهره م  رمسلمانانیغ

»پذ  ییگرارثرت به  د  رشیرا  نم  «یگریوجود  بلکه    رند،یمحدود 

  ی . روادارسنيدیظلم م  هیمشاررت در مبارزه عل  زان یارزش آن را با م

  ل یتبد  یاجتماع  یمنفعل به تعهد  لت یفض  کیچارچوب از    نیدر ا  زین

مدارا و    جیترو  یبرا   انیاد  تیبر ظرف  ینید  اتی. هرچند در ادبشودیم

  ( Rabiei Navidehi, 2017)شده است  دیاز خشونت تأر   زیپره

اسلام مطالعات  در  گفت   ۀ مسئل  ز ین  یو  و  مارتباط  مذاهب    انیوگو 

 ,.Marvian Hosseini et al)است    افتهیمهم    یگاهیجا

معنادار    یوگو را زمانو گفت   رودی گام فراتر م  کی، اسحاق  (2020

 . نيامدیب  یعدالتی ب انیبا قربان یعمل یره به همبستگ داندیم

 دیفر  کردیرو  یاصل  یو سازورارها  یمبان  لیپژوهش تحل  ن یا  هدف

  ی امدهایپ  ن ییو تب  بخشییرها  اتیاسحاق به قرآن در چارچوب اله 

  دگان یبا ستمد  یو همبستگ  ینیفهم عدالت، تکثر د  یبرا  کردیرو  نیا

  یپژوهش آن است ره اسحاق بر اساس چه مبان  یاست. پرسش اصل
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و چگونه از    خواند یم  بخشییرها  یتنم  ۀ مثابقرآن را به   یکیهرمنوت

مواجهه با ظلم و    یبرا   ییبه الگو  س یمتن، بافتار و پرارس  انیم  ۀ رابط

و   یلیع تحل  یفی. پژوهش حاضر با روش توصرسدیم ینیدن ی روابط ب

  ات یاله  یریگشکل   یهانه یاسحاق، ابتدا زم  یفکر  ۀبا تمررز بر منظوم

بررس  بخشییرها را  نق  رند، یم  یاو  پرارس  ش سپس  و    سیبافتار، 

تفس روش  در  را  نشان    دینمایم  لیتحل  یو   ی ریعدالت  ادامه  در  و 

ا  دهدیم پارادا  ن یره  به   ییتکثرگرا  ،یاسلام حبش  میروش چگونه 

در    لیتحل  ن یا  ی . نوآورشودیم  ی منته  یمذهبن یب  یو همبستگ  ینید

  یعنوان موضوعاتاسحاق را نه به   ۀ ش یاند  ۀ آن است ره عناصر پرارند

حلقه   داگانه،ج نظر    یکیهرمنوت  ۀ ریزني  کی  یهابلکه  در  واحد 

تيرب  ردیگیم از  م   ۀره  آغاز  بازخوان  شود،یستم  عبور    یاز  قرآن 

 .انيامدیم بخشییو به رنش رها رندیم

 د ی فر  ۀش ی اند  یریگشکل   یها نهیو زم  بخشییرها   اتیاله

 اسحاق

ميموعه  شیب  بخشیی رها  اتیاله آنکه  گزاره   دیجد  یااز    ی هااز 

است. در    اتیو رارررد اله   متی عز  ۀدر نقط   یرییباشد، تغ  یاعتقاد

  ، یمربوط به خدا، وح  یهامعمولاً پرسش  ات، یاله  ک یصورت رلاس

در مررز قرار دارند، اما در    یانسان و امر متعال  ۀ و رابط  ساینيات، رل

درون  پرسش  نیا  بخشیی رها  ات یاله از    ی خیتار  ت یواقع  ک یها 

محروم  ۀ تيرب  یعنیمشخص،   و  سرروب  مطرح   ت، یفقر،  دوباره 

  دیرا با  نیلات  یکایدر آمر  کردیرو   نیا  یخیتار  یهاشه ی. رشوندیم

هم  ساختار  یزماندر  وابستگ  ی هاحکومت  ،یفقر    یاقتدارگرا، 

 Asgari) وجو ررد  در جامعه جست  ینید  ی و نقش نهادها  یاقتصاد

& Moriji, 2010)ا اله  ن ی. مسئله    ی موضوعات سنت  ات ینبود ره 

بود ره سخن گفتن از خدا در    نی خود را رنار بگذارد، بلکه پرسش ا

م  یجهان ساختارها  هاون یلیره  فشار  تحت  زندگ  یانسان    ی نابرابر 

معنا  رنندیم هم  ییچه  از  »ترج  جانیدارد.   دگان«یستمد  حیمفهوم 

فروراسته    یبه تعلق طبقات  ی نید  قتیره حق  عنام  ن ینه به ا  افت؛ ی  ت یاهم

از آن جهت ره رنج رسان بلکه  از قدرت محروم   یشود،  به  ره  اند 

پ  یبرا  یاریمع د  یاجتماع  ی امدهایسنيش  گردد.    لیتبد  ینیفهم 

نشان    ز ین  بخش ییرها  ات یاله  یمعرفت  ۀ شده از سابق انيام   یهایابیارز

عناصر    نیاز ماندگارتر  دالت و تعهد به ع  مانیا  انیم  وندیره پ  دهدیم

است    نیا  ,Namayandeh Niasar & Heydari)سنت 

2015) . 

متفاوت    ی صرفاً فرد  یبه معنا  یبا آزاد  ات یاله  ن یدر ا  «یی»رها  مفهوم 

از   ی برخوردار ایبه امکان انتخاب، عدم اجبار  تواند ی م یاست. آزاد

ناظر بر گسستن از روابط و    ییاشاره داشته باشد، اما رها  یحقوق فرد

انسان  ییساختارها ره  نظام است  صورت  به  را  وضعها  در    ت یمند 

ازادهندیم  ارقر  یفرودست فرد  ییرها  رو،نی.  بعد  هم    یهم  و  دارد 

د  یفرهنگ  ،یاسیس  ،یاقتصاد الهینیو  ا  بخشیی رها  اتی.    ن یبا 

حامل گناه    توانند یم  یاجتماع  یره ساختارها  رندیرار م  فرضشیپ

  ی به اصلاح اخلاق فرد  دینبا زین ین یوارنش د  نیو ظلم باشند و بنابرا

رابط شود.  سرما  ن یا  ۀ محدود  نقد  با  برخ  یدارهیسنت    م یمفاه  یو 

هم  یستیماررس ز  ن یاز  است؛  گرفته  شکل    ی طبقات  ل یتحل  را ینقطه 

اخت   ینابرابر  دی بازتول  یچگونگ  حیتوض  یبرا  یابزار  یبرخ  اریدر 

داد    بخشییرها  دانانی اله ا(Löwy, 2016)قرار  با  در    نی.  حال، 

  رند یم  دایپ  نامع  یزمان  یاقتصاد  لیتحل  بخش،ییرها  یدستگاه فکر

در    ت یبه ررامت انسان، عدالت و مسئول  ینیره در چارچوب تعهد د

د گ  یگریبرابر  بنابراردیقرار  مفهوم  س«ی»پرارس  ن، ی.    ی محور  یبه 

از    اتیو اله شودیآزموده م یدر رنش اجتماع مانی: اشودیم لیتبد

 . ردیگیرنش شکل م  نیبر هم ی تأمل انتقاد

ا  یهنگام اسلام  ن یره  سنت  به  م  یمنطق  در    شود،یمنتقل  قرآن 

از    ی. اسلام از آغاز نه صرفاً نظامردیگیمهم قرار م  اریبس  یگاهیجا

دارا  ،یخصوص  دیعقا اخلاق  یبلکه  حقوق  یاجتماع  ،یابعاد    ی و 

با عدالت، انفاق، رفع    مانیا  ۀبارها رابط  زیگسترده بوده است و قرآن ن

ب  ت،یمحروم حما  امقابله  و  گروه   تی ظلم  مطرح   فیضع  یهااز  را 

الزاماً به    یاسلام  بخشییرها  اتیاله   یبند رو، صورت  نی. از ارندیم

  ی هانه ی. زمستیبه اسلام ن یحیمس یالگو   کی یکیانتقال مکان یمعنا

قرآن وجود دارند،    یدر ساختار اخلاق  یخوانش  نیچن  یبرا  ینیددرون

معاصر   یهادر چارچوب پرسش  ها آن   ریو تفس  یدهسامان  نش،یاما گز
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رلان قرآن   ی اخلاق نیالرحمان به مضام. توجه فضلردیگی صورت م

با اهداف اخلاقو ضرورت فهم احکام و آموزه  نسبت  آنها    یها در 

  ی به سو   یخیو تار  یعبور از خوانش جزئ  یاز روشش برا  یانمونه 

پمنسيم  یفهم از    ن یع  در.  (Rahman, 2019)قرآن است    امیتر 

اند  امکان آن را فراهم ررده   زیمعاصر ن  ی موضوع  ی کردهایحال، رو

مفاه استضعاف    یمیره  عدالت،  غ  ایمانند  با  در    رمسلمانانیرابطه 

. بر  (Kouhsarian, 2017)مرتبط مطالعه شوند    اتیاز آ  یاشبکه 

  یریگجهت   ینوع  توانیرا م  یاسلام  بخشیی رها  اتیاساس، اله  نیا

و وح  یکیهرمنوت از خدا  پرسش  از    یدانست ره در آن  پرسش  با 

 .ابدییم وند یمسلمانان پ یواقع یعدالت در زندگ

چند سنت و چند    یحاصل تلاق  دی اسحاق را با  دیفر  ،یانه یزم  نیچن  در

آفر  ۀتيرب در  او  دانست.  ساختار    یجنوب  یقایمتفاوت  دل  در  و 

  ی صورت رفتارهارا نه به   ینژاد  ضیره تبع  یرشد ررد؛ نظام  دیآپارتا

ررده   ت یتثب   ی و اقتصاد  یاسیس  ،ی پرارنده، بلکه در قالب نظم حقوق

ره    یطیدر مح  یزندگ  ۀ و تيرب  یساختار  ض ی، تبعیبود. فقر خانوادگ

پوست م و    یدسترس  توانستیرنگ  به مسکن، آموزش، شغل  فرد 

او نسبت به    تیحساس  یریگرند، در شکل  نییرا تع  یمنزلت اجتماع

نقش ا  ی ادیبن  یعدالت  از  برا  نی داشت.  ستم   کیاسحاق    ی جهت، 

»مستضعف«    باره از آنکه در  شینبود. او پ  ینیدر متون د  یمفهوم انتزاع

با واقع  یپردازه ینظر  یاصطلاح قرآن  کی  ۀمثاببه   یاجتماع  تیرند، 

  را یدارد، ز  تی او اهم  شهیاند  لیمسئله در تحل  نیآشنا بود. هم  یفرودست

در    رند،ی جدا م  اشهیمتفکر را از نظر  یره زندگ  ییبرخلاف الگو

  ی از افق فهم است. بازساز  یبخش  یاسحاق تيربه شخص  کیهرمنوت

نشان   ز ین ی بعد ی هااو در پژوهش   یقرآن شهیاند بخشیی رها رتصو

تيرب ره  است  س  د،یآپارتا  ۀ داده  مقاومت  و  در   ماًیمستق  یاسیفقر 

داشته   یکیهرمنوت  ی هانشیگز  یریگشکل نقش  اند  او 

(Rahemtulla, 2017) . 

بود.    ینیچندد  ۀجامع  کیدر    یاسحاق، زندگ  ۀاز تيرب   یگرید  وجه

مسئله   ی برا  انیاد   ریسا  روان یپ  ا ی  انیح یمس  ۀمسئل صرفاً  در    یااو 

همسا  یرلام  یهارتاب با   یهمکار  ،یگینبود؛  روزمره  مواجهه  و 

. در ساختار دادیم  لیاو را تشک  یاز تيربه اجتماع  یبخش  رمسلمانانیغ

تقس  د،یآپارتا تقس  ینژاد  میخطوط  با خطوط    کسان ی  ینید  میالزاماً 

 رردیرا فراهم م  ییهایهمبستگ  یر یگامر امکان شکل   ن ینبودند و هم

مرزها از  م  ینی د  تیهو  یره  همکاررردندیعبور  مبارزات    ی.  در 

با    ی فرد  ایهندو    ، یحیمس  کیبه اسحاق نشان داد ره    د یضد آپارتا

با  ه یعل   ماندر رنار مسل  تواند یمتفاوت م  ی نید  ت یهو در    ستد، یظلم 

ن  کیره    یحال ناعادلانه    زیمسلمان  ساختار  به  نسبت  است  ممکن 

ا  تفاوتیب از  مع  ن یباشد.  عدالت«    ی»همراه  یاخلاق  اری منظر،  با 

معبه   توانستینم با  رامل   « ینید  ۀجامع  کیدر    تی»عضو  اریطور 

ا باشد.  رثرت   نیهمسان  از  او  برداشت  در  بعدها  و   ییگراتيربه 

را شکل داد ره در آن روابط    یظاهر شد و قرائت  یمذهبن یب  یستگهمب

  ی اخلاق  ت یاز سطح تحمل متقابل به سطح مشاررت در مسئول  انیاد

و راهش    یروادار  تیتقو  یبرا  ان یاد  تی. ظرفابدییمشترک ارتقا م

پژوهش  در  تأر   زی ن  گرید  یهاخشونت  است    د یمورد  گرفته  قرار 

(Rabiei Navidehi, 2017)اند در  اما  روادار  ۀشی ،    ی اسحاق، 

رها  یهنگام عل  ابدییم  بخشییارزش  مشترک  رنش  به    ه یره 

 متصل شود.  یعدالتیب

بود.    یدر سنت اسلام  یآموزش جد  یاسحاق دارا  گر،ید  یسو  از

با علوم د  لیتحص او را  پارستان  و سنت    ریتفس  ،یزبان عرب  ،ینیدر 

ا  یفقه ساخت.  اهم  نیآشنا  ز  یاژه یو  تیتيربه  را    رایدارد،  او 

  م یمفاه یسنت اسلام رونیدانست ره از ب یصرفاً روشنفکر توانینم

دانش    یسنت  یبا ساختارها  ییرند. آشنایم  لیرا بر قرآن تحم  یدیجد

  یواقع  ۀ مواجه  کیاز درون    یسنت  ریسبب شد نقد او از تفس  یاسلام

 ییو آشنا  یمطالعات دانشگاه  ۀحال، ادام  نی. در عردیبا آن شکل گ

هرمنوت  فرض  د یجد  کیبا  داد  امکان  او  برخ  ییهابه  در  ره    ی را 

قرار دهد.    شمورد پرس  شدند،یم  ی تلق  یهیبد  کیرلاس  یکردهایرو

ا  یکی دستفرض  نیاز  امکان  تفس  یاب یها  از    یخنث  یریبه  مستقل  و 

 شیمعاصر پ  یخیع تار  یو ادب  یکی مفسر بود. مطالعات هرمنوت  تیموقع

ررده بودند    د یدر فهم متن تأر   یخ یتار  ۀ نیزم  ت یبر اهم  ز یاز اسحاق ن

(Mousavi Moghadam & Omidvar, 2009) اما اسحاق ،
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  ت یو به موقع  بردیفراتر م  یخیتار  یشناسروش اصل را از سطح    نیا

 .دهدیم میتعم ز یخود مفسر ن یو اخلاق یاسیس

همچن  ۀتيرب جر  نیاو  مترق گسترده   انیبا  »اسلام  دارد؛    وندیپ  «یتر 

م  یانیجر انتقاد  یوفادار   ان یم  روشدیره  مواجهه  و  اسلام  با    ی به 

اجتماع عدالت  مانند  مدرن  رثرت  ،یمسائل  زنان،  و   ییگراحقوق 

رابطه   یساختارها به    ی اقدرت  نسبت  خود  اسحاق  رند.  برقرار  نو 

ا  یاسیس  یراربردها مترق  کیدئولوژیو  »اسلام  حساس   «یبرچسب 

م نشان  و  حت  دهدیاست  برا  یمیمفاه  یره  ظاهراً  و    ی ره  اصلاح 

  ی در چارچوب مناسبات قدرت جهان  توانند یم  روند یاعتدال به رار م

ا(Esack, 2018)رنند    دا ی پ  یخاص  یمعناها نشان    تیحساس  ن ی. 

  ا یمستبد    یهااو فقط متوجه حکومت   یقدرت برا  لیره تحل  دهدیم

و   یخارج است یمدرن، س یهابلکه گفتمان  ست، ین  یسنت یساختارها

  ن ی. همردیگیدر بر م  زیمطلوب از اسلام را ن  ریتصو دیتول   یهاپروژه 

انتقاد  م  ی نگرش  آن  از  رها  شود یمانع  اند  یی ره  به    ۀ ش یدر  اسحاق 

الگوها   رشیپذ از    یغرب   برال یل  یساده  او  شود.  سو    کیفروراسته 

  ی و از سو  دهدیمحور قرار مرا در معرض نقد عدالت   ینید  ی هاسنت

 .سنيدیاز منظر قدرت و سلطه م زیرا ن  یو نظم جهان ته یمدرن گر،ید

و رنش    د یجد  ک یهرمنوت  ،یدانش سنت  سته، یز  ۀ تيرب   ان یم  ب یترر   نیا

اله  زیتما  ۀنقط  ،یاسیس اگر  است.  تأمل    بخشییرها  اتیاسحاق  را 

روشن    یااو نمونه   یزندگ  م،یعدالت بدان  یاز درون مبارزه برا  ینید

از آنکه    ش یدو عرصه است. از نظر اسحاق، مفسر پ  ن یا  ان یم  وند یاز پ

مشخص است و    اتیتعلقات و تيرب  خ،یبا تار  ینسانوارد متن شود، ا

ا  ده یناد از فرا  ن یگرفتن    شود؛ ینم  ر یتفس  ندیامور باع  حذف آنها 

بر    دی جد  ینقدها  یبا برخ  یتلق  نی. ارندیم  یبلکه صرفاً آنها را نامرئ

برا  یخوانهم   ت،ی جنس  ۀنیدر زم  ژه یوبه   ،یسنت  ریتفس نمونه،    یدارد. 

اند ره  قرآن نشان داده  ریتفس یستی نیفم یهاه ی مطالعات مربوط به حاش

ن  یهاخوانش  موقع  زیمسلط  تار  یاجتماع  ت یاز  مفروضات   یخیو 

حتبرخاسته   یخاص طب  یهنگام  ی اند،  بازتاب  را  خود  متن    یعیره 

اصل را    ن ی. اسحاق هم(Hidayatullah, 2021)  رنندیم  یمعرف 

اجتماع  استیس  ۀ دربار طبقه  م  یو  است ره    ردیگیبه رار  بر آن  و 

معاف    رشیتفس  یاسیس  یامدهایمفسر را از پ  تواندینم  یطرفی اعلام ب

 رند.

نم  ۀ شیاند  یریگشکل   ۀن یزم  ن،یبنابرا را  مقدمه   توانیاسحاق    یابه 

او خود    ۀو زمان  یداد. زندگ  لیاو تقل  هیورود به نظر  یبرا  یانامه یزندگ

ظلم    ۀبه او مسئل  د یاست. آپارتا کشیهرمنوت  ینظر یاز معمار یبخش

آشکار    شیرا برا  ینینشه یحاش  ینی ع  یرا نشان داد؛ فقر، معنا  یساختار

  ۀ را در تيرب  رمسلمانانیبا غ  یامکان همبستگ  ینیچندد  ۀجامع  ؛ررد

او را درون سنت قرار    یگذاشت؛ آموزش اسلام  شیرو  شیروزمره پ

متن و مفسر    ۀرابط  یشیبازاند  یابزار لازم برا  دیجد  کیداد؛ و هرمنوت

  ی اسحاق متن  یآن است ره قرآن برا  بیترر   ن یا  يه یرا فراهم آورد. نت

تار  یمنزو گفت ین   خیاز  در  بلکه  واقع  یدائم  ییوگوست،    ت یبا 

م  یاجتماع اشودیخوانده  بعدگفت  نی .  بخش  در  سه    یوگو  در 

اساس »پرارس  یمفهوم  نظر  س«ی»بافتار«،  صورت  »عدالت«    ی و 

 .رندیم دا یپ یترروشن 

 س یاسحاق: بافتار، پراکس   دی فر  یریتفس   یو راهبردها  یمبان

 و عدالت

  چ یاصل است ره ه  نیا  رشیاسحاق پذ  ی ریروش تفس  متیعز  ۀنقط

  ی خیتار ت یموقع کی. متن در ردیگیاز قرآن در خلأ شکل نم یفهم

در   مفسر  شده،  و    رندیم  ی زندگ  یخیتار  تیموقع  کینازل 

  ی هاها و تيربه بحران   ازها، یاز ن  زین  پرسدی ره از متن م  ییهاپرسش

تأث   طیمح اهمردیپذیم  ریاو  ا  بافتار«»   تی.  به    نیدر  چارچوب صرفاً 

نزول   شأن  هير  طیشرا  ا یشناخت  نخست  سده  محدود    یعربستان 

  ر یفهم است. در تفس  ندیاز فرا  یبخش  زیبلکه بافتار خواننده ن  شود،ینم

زم به  توجه  پ  یخیتار  نه یمعاصر،  و    ی انه یش یمتن  دارد  توجه  قابل 

  ییو معنا  یبر ضرورت فهم عناصر زبان  یخیع تار  یادب  یکردهایرو

 & Mousavi Moghadam)اند  ررده   دیخود تأر   اقیقرآن در س

Omidvar, 2009)اند ره  نشان داده   زین   انهیگرااصلاح   ی هاهی. نظر

  ل یبه تبد  تواندینزول م  یخیتار  طی قرآن از شرا  یهاجدا رردن آموزه 

آنها    یبا مقاصد اخلاق  ارتباطی ثابت و ب  یبه قواعد  یخیتار  یهاپاسخ

است و در آثار    یریگجهت   ن یا  ۀالرحمان نمونه برجست. فضل نيامدیب
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زم به  حاضر  زمان  از  حررت  بر  سپس    ن ینخست  ۀن یخود  و  قرآن 

استنباط  اصول  از  جدبازگشت  مسائل  به    رندیم  د یتأر   د یشده 

(Rahman, 2019)اصل همدل است، اما آن را با    نی . اسحاق با ا

  خ، یتار: مفسر نه فقط در  رندیم  ب یترر   ترح یصر  یاسیعنصر س  کی

 از مناسبات قدرت قرار دارد. یابلکه در شبکه 

هرمنوت   نيایا  در مهم  بس  کیتفاوت  با  رو  ی اریاسحاق    ی کردهایاز 

  ی فیصرفاً توص  ی. شناخت بافتار نزد او اقدامشودیآشکار م  یخیتار

پذ  ست؛ ین از  پس  خوانش   نکهیا  رشیاو  موقعتمام  از  خاص    یتیها 

  ن ی. ادهدیم  حیمظلوم« را ترج  تیآگاهانه »موقع  رند،یگیصورت م

معنا  حیترج متن    ینف  یبه  ب  ریتفس   ل یتبد  ای ارزش  احساسات    ان یبه 

ورود به متن است.    ی برا  یاخلاق  یافق  نییبلکه تع  ست،ین  دگانیستمد

  ی کیمحرومان را نه    ۀره او تيرب   دهدی اسحاق نشان م  ۀش یاند  یبازساز

صدا چند  موقعهم  ی از  بلکه  فرا  ت ی اولو  ی دارا  یتیارز،    ند یدر 

بد(Rahemtulla, 2017)  داندیم  یکیهرمنوت اگر    ب، یترت  ن ی. 

 ریپذب یآس  یهاسلطه و حذف گروه   ت یخوانش از قرآن به تثب  کی

  ی عدالت و ررامت انسان  یمتن را برا  تیظرف  گرید  یو خوانش  نيامدیب

مدع اسحاق  سازد،  م  ستین  یبرجسته  مفسر  ه   تواندیره    چ یبدون 

با  نیا  انیم  یموضع مستدیدو  انتخاب  بخش  انی.  مسئول  یآنها    ت ی از 

 است.  ریتفس یقاخلا

. از نظر اسحاق، در  شودیمنير م  «یطرفیاز بافتار به نقد »ب  یتلق  نیا

نپذ  یطیشرا دارد،  وجود  آشکار  ظلم  ن  رفتنیره  عملاً    ز یموضع 

ا  ل یاز وضع موجود تبد  تیبه حما  تواند یم از    ی کیگزاره    ن یشود. 

و اخلاق   ریتفس  انیمرز م  رایاوست، ز  کیعناصر هرمنوت  نیترکالیراد

 یمعنا  ۀ شود ره فقط دربار  یمدع  تواندی. مفسر نمداردیبرم  انیرا از م

ندارد. در   یتی آن مسئول یو نسبت به آثار اجتماع دیگویمتن سخن م

ن  ی انتقاد  یهاخوانش  است.    یامسئله   نیچن  ز یمعاصر  شده  مطرح 

برا م  ی ودود،  نشان  تلق  دهدی مثال،    ی هابرداشت   یبرخ  ی ره 

ممکن است در واقع محصول    رآنق  ی عیطب  ی عنوان معنامردسالارانه به 

به   ینیدانش د دی زنان را در تول یباشد ره صدا  یریتفس ییساختارها

هدا(Wadud, 2014) اند  رانده   هیحاش بررس  ز ین  ۀالل ی .   ی با 

خوانش   هات یمحدود امکانات  م  یستینیفم  یهاو  ره    دهدینشان 

جدا شود    ریفساز ت  یسادگبه   تواند یاو نم  یمفسر و افق اخلاق  تیموقع

(Hidayatullah, 2021)یاستدلال به سطح  نی. در اسحاق، هم 

مگسترده  منتقل  روابط    شودیتر  و  استعمار  طبقه،  نژاد،  شامل  و 

 . گرددیم زین ینیدن یب

  سیاست. پرارس س«یدر روش اسحاق »پرارس یمفهوم مررز نیدوم

است ره در آن   یاصرفاً معادل »عمل« دانست؛ منظور چرخه دیرا نبا

اجتماع انتقاد  ،یعمل  به    یتأمل  به عمل  بازگشت    وند یپ  گریکدیو 

مبنا شکل گرفته    ن یبر ا  زین  کیرلاس  بخشیی رها  اتی. اله خورندیم

رنج و مبارزه،   ت یاز مشاررت در واقع  ش یپ  دی نبا  ینیبود ره شناخت د

  ات یخاستگاه اله   یشود. بررس  د یتول  یرامل و انتزاع  یبه صورت نظام

م  بخشییرها شکل  یکی ره    دهد ینشان  عوامل  آن،    یریگاز 

اما    گفتیبود ره درباره انسان و نيات سخن م  ی اتیاز اله  یتینارضا

و سرروب حساس  یواقع  ینسبت به سازورارها نشان   یراف  تیفقر 

ا(Asgari & Moriji, 2010)   دادینم اسحاق  به    ن ی.  را  منطق 

  د یپد  یزمان  بخشیی رها  ریاو، تفس  ی. برارندیمنتقل م  یپژوهقرآن

برا  دیآیم مبارزه  در  حضور  با  قرآن  خواندن  همراه   یره  عدالت 

بخش  یعنیباشد؛   خود  مقاومت  فرا  یتيربه  شدن    ند یاز  آشکار 

 متن شود.  یهادلالت 

مشاهده   گاه یجا  دگاه ید  نیا از  را  مشاررتمفسر  به  تغگر    رییرننده 

از    رون یره ب  ستین  ی. مفسر در مدل اسحاق مانند پژوهشگردهدیم

رند؛    یپردازهینظر  گرانیو سپس درباره رنج د  ستد یبا  یاجتماع  دانیم

منظر،    نیروشن سازد. از ا  یعدالتی ب  تینسبت خود را با واقع  دیاو با

  ت ی: قرآن در وضعردیگیصورت م  سیدر دل پرارس  نپرسش از مت

م  دیآپارتا نژادپرست  د؟ یگویچه  برابر  مسئول  یدر    ياد یا  یتی چه 

با غ  ۀ رابط  رند؟یم ظلم مبارزه   ه یره همراه او عل   یرمسلمانیمسلمان 

با  رندیم آ  دیچگونه  شود؟  مرزبند  ایفهم   یرلام  یهای حفظ 

به انسان ستمد  ت یبر مسئول  تواند یم باشد؟ پژوهش    ده ینسبت  مقدم 

  ان یم  وند ی پ  ن یره ا  دهد ینشان م  دگان یقرآن ستمد  ۀ الل درباررحمت

  ات یاله  ۀ رنندنییاز عناصر تع  یکیقرآن    یو بازخوان  یمبارزه اجتماع 
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او از ابتدا به    ریتفس  ن، ی. بنابرا(Rahemtulla, 2017) اسحاق است  

  قت یره مفهوم حق  شودیامر سبب م  ن یاست و هم  یعمل  یيیدنبال نتا

 رند.  دایمعنا پ یاخلاق تی در نسبت با مسئول زین یقرآن

ره »عدالت«    شودیمانع از آن م  نی اسحاق همچن  ۀشیدر اند  سیپرارس

  ی محور اصل  ن یشود. عدالت سوم  لیتبد  ی مفهوم صرفاً نظر  کیبه  

محسوب    س یاتصال بافتار و پرارس  ۀ اوست و در واقع حلق  کیهرمنوت

اشودیم در  قرآن  گزاره   ی اميموعه  کرد یرو  ن ی.    ارتباطی ب  ی هااز 

است ره در آن خدا نسبت    یایاخلاق  یریگجهت   ی بلکه دارا  ست، ین

ب ظلم  مضام ستین  تفاوتی به  خوانش    یاصل  نی.  در  قرآن 

نفضل و    یانسان  تیمسئول  د،یتوح  انیم  وند یپ  ۀ دهندنشان  زیالرحمان 

  ن ی. اسحاق ا(Rahman, 2019) است    یجامعه اخلاق  یریگشکل

  یو عدالت را نه موضوع  رندیم  ری تفس   بخشییرا از منظر رها  تیظرف

در    دی با  میمفاه  ریره سا  داندیم  یبلکه افق   گر،یدر رنار موضوعات د

  ت یحکم، روا  ک یرو، پرسش او از    نیشوند. از ا  ده ینسبت با آن سني

  ن یشده، بلکه ا  ده ی ره در سنت چگونه فهم  ستین  ن یمفهوم تنها ا  ای

  ی با ساختار عدالت و ررامت انسان  یاهست ره آن فهم چه رابطه  زین

 .اردد

. او  شودیآشکار م  ز ین  ی تیاسحاق با مسائل جنس  ۀ نکته در مواجه   نیا

به    یبه سادگ  یخیتار  یره تمام اشکال نابرابر  ردیپذیسو نم  کیاز  

  یبرخ  یدشوار  ستیحاضر ن  گر،ی د  ی قرآن نسبت داده شوند و از سو

.  ردیبگ  ده یرا ناد  یتیمعاصر عدالت جنس  یارهایدر نسبت با مع  اتیآ

قرآن    یبازخوان  یهادرباره روش  ترعیوس  یهاح  با ب  یموضع  نیچن

نگر و توجه به  از منظر زنان ارتباط دارد. ودود بر ضرورت قرائت رل 

  رند یم  دیو مردسالارانه تأر   یجزئ  یرهایقرآن در برابر تفس  ینیبجهان

(Wadud, 2014)هدا م  زین   ۀالل ی .  برا  دهد ینشان  روشش    ی ره 

و    ریتفس  خیمتن، تار  انیم  یواقع  یهاقرآن با تنش   یستینیخوانش فم

.  (Hidayatullah, 2021)معاصر مواجه است    یاخلاق  یارهایمع

رو پرارس  کردیدر  تبدعدالت   س یاسحاق،  دوم«  »متن  به    ل یخواهانه 

در رنار    د یبا  ض یها در مبارزه با تبعانسان   یواقع ۀ تيرب  یعنی  شود؛یم

  یی وگودو وارد گفت   نیا  انیگرفته شود و مفسر م  یمتن قرآن جد

ا  ی انتقاد ره هر نوع    یاساده   ییگرااو را از دفاع   کرد یرو  ن یگردد. 

 . سازدیدور م رندی تنش را انکار م

فضل   سهیمقا  در بافتار  با  به  توجه  در  اسحاق  مهم  شباهت  الرحمان، 

.  شودیبافتار آشکار م  ن یشدن ا  یاسیس  ۀ است، اما تفاوت آنها در نحو

از    یعموم  یاستخراج اصول اخلاق  ی از همه در پ  شیالرحمان بفضل

وضع  یخیتار  یهاپاسخ در  آنها  راربرد  و  است    د یجد  ت یقرآن 

(Rahman, 2019)از یگذشته و حال ن  انیبه حررت م  زی. اسحاق ن  

آن   ند؛ یبینم  د یمسائل جد ۀرا صرفاً ميموع ی رنون ت یدارد، اما موقع

م م  ی دانیرا  قدرت  روابط  گرفته    داند یاز  قرار  آن  درون  مفسر  ره 

نوع سؤال از    یو حت  ریمورد تفس  ۀ انتخاب مسئل  ل، یدل  ن یاست. به هم

م برا  یاسیس  تواندیقرآن  آپارتا  یرس  یباشد.    ی زندگ  دیره تحت 

  ست ین  یجانب  یپرسش  ینیدن یب  ینژاد، فقر و همبستگ   ۀمسئل  رند،یم

است    ییمسئله همان جا  ن یمطرح شود؛ ا  یره پس از حل مسائل نظر

  ه یبافتار در نظر  ب،ی ترت ن یخود را آشکار رند. بد د یبا ن ید یره معنا

ک موضع  یبه    یخیفهم تار  یبرا  یشناختابزار روش   کیاسحاق از  

 . شودیم لیتبد ریتفس یبرا یاخلاق

قابل توجه را آشکار    یهامشابهت   یبرخ  زین  یعتیشر  یبا عل  سهیمقا

اسلام و ضرورت    نیآفرو تحول   یاجتماع  ت یبر ظرف  یعتی. شررندیم

را    ن ید  دیروشیداشت و م  دیآن تأر   یبازگشت فعالانه به منابع اصل

انفعال صورت  محافظه   یاز  سازد  و  خارج   ,Shariati)رارانه 

م(2018 قرآن  متفکر،  دو  هر  در  نظم   ی برا  یمنبع  تواندی.  نقد 

د و  باشد  م  یزمان  نیناعادلانه  نشان  را  خود  با    دهدی اصالت  ره 

پ  یخیتار  تیمسئول ا  دا یپ  وند ی انسان  با  اسحاق روش    نیرند.  حال، 

هرمنوت زبان  در  آشکارتر  را  رثرت   ک،یخود  و    یی گرابافتار 

تيرب   رندی م  یبند صورت   زین   یجنوب  یقایآفر  ی نیچندد  ۀجامع  ۀو 

  یی به الگو  دیتوح  ،یعتیاو دارد. نزد شر  ۀشیدر اند  رننده ن ییتع  ینقش

تبد  ینف  یبرا  یادیبن سلطه  و  حال  شود،یم  لیتضادها  در    یدر  ره 

تيرب »خروج«،  همبستگ  ۀاسحاق  و   گاهیجا  ینیدن یب   یمستضعفان 

 .رنندی م دایپ یتربرجسته 
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  ی دارا  یهر دو قرآن را متن  رایدارد، ز  ت یاهم زیقطب ن  د یبا س  سهیمقا

و عدالت را به    دانند یم  یاجتماع  ی زندگ  ت یهدا  یبرا   م یمستق  تیظرف

اند مبانرنندیم  کینزد  یاسلام  ۀش یمررز  به  مربوط  مطالعات    ی . 

  کردیقرآن با رو  ۀ او دربار  دگاه یاند ره دقطب نشان داده   د ی س  یریتفس

دغ و  اجتماع  ۀدغ معاصر  دارد    ی جد  یارتباط  یتحول 

(Shenasvand & Ghasempour, 2021)نوع   ن، ی. با وجود ا

با    ی نیتکثر د  ۀ موضع او دربار  نیو همچن ییاسحاق با سنت روا  ۀ رابط

 یمرزبند  يادیا  یدارد. اسحاق رمتر در پ  یجد  یهاقطب تفاوت   دیس

  ار یعم  روشدیم  شتریاست و ب   یمانیرایغ  ط یو مح  یمانیا  ۀجامع  انیم

مبنا به  را  تبدانسان   انیم  یهمبستگ  یعدالت  نت  لیها  در    يه، یرند. 

 یریگاند، جهت همدل   رییتغ  یروی ن  ۀمثابقرآن به   ۀ دیگرچه هر دو با ا

 . ستین کسانی یدر دو دستگاه فکر رییتغ نیا یاجتماع

او با    ۀدر رابط  یشیروش اسحاق، بازاند  یامدهایپ  نیتراز مهم  یکی

تفس تار  یریسنت  م  ریتفس   خیاست.  نشان  تفس  دهدیقرآن    ر یره 

   ، یحد  ،یشناساز زبان   یامسلمانان در طول قرون بر انباشت گسترده 

  ن ی. اسحاق ا(Various, 2009) بنا شده است   تی فقه، رلام و روا

تصور مخالفت دارد    نیاما با ا گذارد،یرنار نم یرل رطورا به  راثیم

اعتبار   م  کیره  از  تار  زانیخوانش صرفاً  انباشت  با  آن    ی خیتطابق 

م  ریتفس ن شودیحاصل  گذشته  مفسران  اگر  بافتارها  زی.  خود    یدر 

  ن یخوانده شوند. ا  یخیدر همان نسبت تار  دیآثار آنها با  اند،ستهیزیم

به معنا نف  ست، یسنت ن  ینف  یموضع  رردن سنت    یخیفراتار  یبلکه 

هم  ز ین  ریتفس  دی جد  یهااست. روش به  وارنش  مسئله شکل    نیدر 

  ی و موضوع  یخیتار  ،یادب  یاند از ابزارهااند و روشش ررده گرفته

پرسش  یبرا رنند    د یجد  یهاطرح   Mousavi)استفاده 

Moghadam & Omidvar, 2009)ا در  اسحاق    ر،یمس  ن ی. 

  ند یقدرت و فرا  انیم  ۀآشکار رردن رابط  یبرا  یرا ابزار  کیهرمنوت

 . دهدیقرار م ریتفس

اسحاق   ۀش یو عدالت در اند  سیميموع، سه مفهوم بافتار، پرارس  در

از   نشان مستندین  گر یکدیمستقل  بافتار  موقع  دهدی.  از  مفسر    یتیره 

ا  رندیم  دیتأر   سی پرارس  شود؛یوارد متن م  یواقع   ت یموقع  نیره 

عل  دیبا مبارزه  در  مشاررت  پ  ه یبا  مع  وند یظلم  عدالت  و   اریبخورد؛ 

ا  یایاخلاق . رندیم  ن ییرا تع  یمبارزه و بازخوان  نیاست ره جهت 

  یفیتوص   ییگرایباشد، ممکن است به نسب  سیاگر بافتار بدون پرارس

پرارس  لیتبد اگر  م  سیشود؛  باشد،  عدالت  رنش    تواند یبدون  به 

فروراسته شود؛ و اگر عدالت بدون بافتار    یاخلاق  اریفاقد مع  یاسیس

پرارس تبد  سیو  مفهوم  لیمطرح گردد، خطر  به  را    یانتزاع  یشدن 

نوآور از دل    ن یهم  قیاسحاق در تلف   ی اصل  ی دارد.  سه سطح است. 

  ه یتوج  ی برا  ینه صرفاً ابزار  خ،یاز تار  ی منزو  یقرآن نه متن  ق،ی تلف  نیا

پ  یدئولوژیا  کی شر  ش یاز  بلکه  مستمرِ    ندیفرا  کی  کیساخته، 

بازخوان برآشودیم  یخواندن، عمل رردن و  در    ییالگو  نیچن  ندی. 

ب روابط  حبش  میپارادا  ،ینیدن یحوزه  و   ییگرارثرت  ،یاسلام 

 . شودیم یبررس  یاست ره در بخش بعد دگانیبا ستمد یهمبستگ

و   ییتکثرگرا  ،ی: اسلام حبش بخشییرها  ریتفس   یندهای برآ

 دگانی با ستمد یهمبستگ

مهم  یکی تفس  جینتا  نیتراز  بازساز  یریروش    ۀ رابط  یاسحاق 

است.    «ی»اسلام حبش  یبر اساس الگو  انیاد  ریسا  روانیمسلمانان با پ

دو    ریتحت تأث  دیدر دوران جد  یاسلام  یاسیس  شهیاز اند  یبخش مهم

  تواند یشده است. مکه م  یبندصورت  نهیمکه و مد  یخیتار  یالگو

  نه ی قدرت و تحت فشار باشد و مد  فاقدمسلمانِ    ۀجامع  تینماد وضع

جامعه   یدهو امکان سامان  یاسیره مسلمانان قدرت س  یتینماد وضع

  یمهاجرت گروه  ۀدارند. اسحاق با برجسته رردن تيرب  اریرا در اخت

  ییالگو  رند؛یسوم را مطرح م  ییبه حبشه، الگو  نیاز مسلمانان نخست

جامعه  در  مسلمانان  آن  در  اما    رنند،ی م  یندگز  رمسلمانیغ  یاره 

غ ن  رمسلمانیحکومت  آنان  با  و معارض  ظالم  الگو    نی. استیالزاماً 

 یبخش بزرگ  رایدارد، ز  یادیز  ت یجوامع مسلمان معاصر اهم  یبرا

ره    رنندیم  یزندگ  ییدر رشورها  ت یعنوان اقلاز مسلمانان جهان به 

س اسلام  یاسیساختار  مسئلست ین  یآنها  اقل  ۀ.  امکان    هات یحقوق  و 

و    افتهی  تیاهم  دیدر مطالعات جد  زیدر جوامع متکثر ن  ینید  ستیز

 ینید  زیصرفاً با تما  تیو اقل  تینشان داده شده است ره روابط ارثر
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را   یو اجتماع  یاسیس  ،یحقوق  یساختارها   دیو با  ست ین  ریپذح یتوض

 .(Fazlikhani, 2017)در نظر گرفت   زین

 ی اسینظم س  کی  تیدر آن است ره مشروع  یحبش  میپارادا  تیاهم

بر اساس هو ارز  ینید  تیرا صرفاً  بلکه عنصر    رند،ینم  یابیحارم 

ارز وارد  را  روارندیم  یابیعدالت  در  حبشه  پادشاه   یاسلام  ت ی. 

اما مسلمانان نخست نبود،  امن  ن یمسلمان  او  اافتندی  ت ینزد    ت یواقع  نی . 

امکا  یخیتار  ایپرسش را مطرح رند ره آ  نیا   دهدیم  نبه اسحاق 

غ  کیعدالت   اسلام  تواند یم  رمسلمانیحارم  اخلاق  منظر    ی از 

آ  یارزش و  باشد  داشته  م  ایمثبت  جامعه   توانندیمسلمانان   یادر 

  گران یمشترک با د  ریخ  یرنند و برا  یاما عادلانه زندگ  رمسلمانیغ

اسلام« و    دار»   انیساده م  یمرزگذار  یپرسش  نی. چنندینما  یهمکار

  ت یرا از هو  یاخلاق  اریو مع  رشدی را به چالش م  رمسلمان«ی»جهان غ

م منتقل  و ساختار عدالت  رفتار  به  ارندیصرف  با    یریگجهت   ن ی. 

روادار  د یجد  یهابح   د  ی درباره  تعامل  راستاست. هم   زین  ینیو 

مذاهب نشان    انیوگو و ارتباط ممربوط به گفت   یفقه  یهاپژوهش 

ر داده  اسلام  ه اند  سنت  با    ی برا  ییهاتیظرف  یدر  تعامل  و  مدارا 

د دارد    ینیمخالف   ,.Marvian Hosseini et al)وجود 

  ی روادار  ۀ دربار  ییو روا  یقرآن  یهاآموزه   یبررس  ن، ی. همچن(2020

  ط یدر همه شرا  توانیرا نم  گرانیمسلمانان با د   ۀره رابط  دهدینشان م

 . (Panahi & Razavi, 2019)ررد  فیتخاصم تعر یبر مبنا

م   نیا  با فراتر  »تحمل«  مفهوم  از  اسحاق  رواداررودیحال،  در    ی. 

  ا ی ده ی معنا باشد ره فرد وجود عق ن یممکن است به ا کیرلاس یمعنا

م   یای زندگ  وه یش نادرست  ره  تار  داندیرا  رند.    ۀ شیاند  خیتحمل 

م  یاسیس نشان  روادار  دهدی مدرن  مفهوم  تحول  تيرب   ی ره    ۀ با 

برا  ینید  یهاجنگ تلاش   ان یم  یستیهمز  یبرا  ییفضا  يادی ا  یو 

است    یباورها  یدارا  یهاگروه  داشته  ارتباط  ناسازگار 

(Pardehchi, 2018)همچنان ممکن   یگرید  ،ییمعنا  ن ی. در چن

شود، اما اعمال زور    یراملاً باطل تلق  یاتیاله  ای  یاست از نظر معرفت

م  هیعل نادرست شمرده  اشودیاو  اسحاق  برا  نی.  را    ات یاله  ی سطح 

  ی زمان  یگریبا د  ل یاص  ۀ . از نظر او، رابطداندینم  یراف  بخشییرها

م بلکه    ردیگیشکل  رند،  تحمل  را  او  حضور  فقط  نه  شخص  ره 

 قتیتر حقاو را در طرح گسترده   ین ید  یو حت  یامکان مشاررت اخلاق

  ۀ شیدر اند  ییگرارثرت  ل،یدل  نی بشناسد. به هم  تیو عدالت به رسم

 دارد.  یاز روادار ترق یعم یگاهیاو جا

دربار  بح   قرآن    ۀ اسحاق  در  »اسلام«  پا  یکیمفهوم    ن یا  ی هاه یاز 

پژوهش  ییگرارثرت داده   یمعناشناخت  یهااست.  واژنشان    ۀ اند ره 

مسلمانان    یخیتار  نیموارد صرفاً نام خاص د  ۀ اسلام در قرآن در هم

  ی در برابر خدا در برخ  میتسل  یادی بن  یو معنا  ستی متأخر آن ن  یبه معنا

 ,Najafi & Mohammadi) دارد    رننده ن ییتع  ی نقش  هااقیس

ا(2012 معنا  ن ی.  م  ییامکان  اجازه  اسحاق  مرزگذار  دهدیبه    ی از 

  ی دیتوح  مانیا  ن یش یپ  ی هاصورت  ۀ و هم  یاسلام  ت ی هو  ان یسخت م

  م یدر صورت تسل  زین  نیشیپ  امبرانیپ  روانینگاه، پ  نی . در اردیفاصله بگ

در افق »اسلام« قرار    یرآنق  ییدر معنا  توانندیصادقانه در برابر خدا م

  دهد ی اسحاق نشان م  بخشییرها  اتیاله  ل یالل در تحل. رحمترندیگ

رثرت رستگار  ییگراره  امکان  اصلگسترده   یو  عناصر  از    ی تر 

هستند    کیهرمنوت ا(Rahemtulla, 2017) او  مفهوم    ،یتلق  ن ی. 

دعوت«    ینید  یگرید »موضوع  از  انس  «یاعتقاد  بی»رق  ایرا    ی انبه 

تعهد   رندی م  لیتبد است خود حامل  ممکن  و    ل یاص  ی ره  به خدا 

 عدالت باشد. 

رثرت   ن یا  با نظر  ییگراوصف،  صرفاً  نيات    یاهیاسحاق  درباره 

پ  ۀشیاند  زیمتما  یژگیو.  ستین   انیاد  روانیپ   م یمستق  وندیاو 

پرارس  ییگرارثرت گفت   سیبا  به  نسبت  او    ی وگوهااست. 

  ان یو ب  زیآمتبادل احترام   ،ینظر  یهاره در سطح نشست   یاینیدن یب

باق انتقاد  مانندیم   یمشتررات  پ  ینگاه  اگر  در    انیاد  روان یدارد. 

تبع  رنندیم  یزندگ  یاجامعه فقر،    ا یخشونت    ، ینژاد  ضیره 

جر آن  در  گفت   انی سرروب  صرف  اشترارات  دارد،  درباره  وگو 

  ی واقع  ۀ رابط  بخش،یی باشد. از منظر رها  یپاسخ راف  تواند ی نم  یمعنو

  ارا بر مد ی اله  انیاد د ی. تأر شودیم  ده ی عمل سني دان یدر م ان یاد انیم

را فراهم سازد    یهمکار  نیا  ه یاول  ۀ ن یزم  تواندیاز خشونت م  زیو پره 

(Rabiei Navidehi, 2017)  از حررت  خواهان  اسحاق  اما   ،
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  تواند ی دو در آن است ره مدارا م  نی است. تفاوت ا  یمدارا به همبستگ

تغ ن  رییبدون  قدرت  حال  زیساختار  در  باشد،  داشته  ره    یوجود 

برا  م مستلز  یهمبستگ مشترک  مبارزه  به    ت ی وضع  ر ییتغ  ی ورود 

 ناعادلانه است. 

 ینیدن ی ب  ات یبه مررز اله  دگان«یبا ستمد  ی مفهوم »همبستگ  جانیهم

  ان، یاد  یوگوگفت   یهااز صورت  یاری. در بسشودیاسحاق منتقل م

هستند:    ۀنقط  ینید  یهات یهو و    کیآغاز    ی حیمس  کیمسلمان 

  ی . در الگورنندیوگو مگفت  گریکدیدو سنت با    ندگانیعنوان نمابه 

نقط م  ۀاسحاق،  مس  تیواقع  تواندیآغاز  مسلمان،  باشد:    ، یحیستم 

هو  یفرد  ایهندو    ،یهودی هر  رنار    گرید  تی با  قرار   گریکدیدر 

ساختار  رایز  رند،یگیم مواجه   یبا  اناعادلانه  ظاهراً    رییتغ  نیاند. 

 گرید ینیدن یب  ۀدارد. ارزش رابط یبزرگ یکیهرمنوت امدیروچک، پ

  زان یبلکه با م  شود،ینم  ده یاحترام متقابل سني  ا ی  ییآشنا  زانیصرفاً با م

آزاد به  مشترک  ارز  یها انسان   یتعهد  ستم  . گرددیم  یابیتحت 

ارحمت اند  ن یالل  »قرآن ستمد  ۀ ش یوجه  مفهوم  با  را    دگان« یاسحاق 

م  دهدیم  ح یتوض نشان  او رثرت  دهدیو  نزد  به    ییگراره  تعهد  از 

جداشدن ا(Rahemtulla, 2017)   ستین  یعدالت  در    ن ی. 

د  یهمکار  ارچوب،چ از    ستین  یازیامت  ین ید  یگریبا  مسلمان  ره 

خود مسلمان در برابر    تیاز مسئول  یموضع برتر به او اعطا رند؛ بخش

 عدالت است. 

ن  میپارادا تقو  یریگجهت   نیهم  زی»خروج«  روارندیم  تی را    ت ی. 

  ست؛ یاز گذشته ن  یدر قرآن صرفاً گزارش  لیاسرائیفرعون و بن  ،یموس

الگو  یبرا رها  ی برا  ییاسحاق  و  قدرت  مناسبات  فراهم    ییفهم 

ساختارآوردیم نماد  فرعون  انحصار  ی.  را  قدرت  ره  و    ی است 

 لیاسرائیبن  راهد؛یفرو م  استضعاف  تیها را به وضعاز انسان   یگروه

  یو موس  ند؛یجویم  یی قرار دارند ره از سلطه رها  یمردم  تیدر موقع

ساختار ظلم    هیاو به رنش عل   مانی ره ا  شودیظاهر م  یامبریدر نقش پ

آن است    بخشیی رها  اتیدر اله  ت یروا  نیا  تی. اهمگرددیم  یمنته

  رد،یگیقرار نم شده ت یموجود و قدرت تثب تی ره خدا در رنار وضع

رها اله  انیقربان   ییبلکه  عمل  و  اراده  موضوع  قرائت سازدیم  یرا   .

رلان عدالت در قرآن سازگار است؛   یالگو با محورها   نیاسحاق از ا

تحل  رایز ن  ی اصل  نیمضام  ل یدر  مسئول  د یتوح  ۀ رابط  ز یقرآن    ت ی با 

 . (Rahman, 2019)عادلانه برجسته است    یو نظم اجتماع  یاخلاق

اند  خروج بر رها  ۀش یدر    ینیدن یب  تیظرف  ،یاسیس  ییاسحاق علاوه 

از انسان    تیحما  یره ارزش اخلاق  رندینکته توجه م  نیدارد. او به ا

مسلمان    ۀاو با جامع  یتطابق اعتقاد   زانیصرفاً به م  توان یرا نم  ده یستمد

تفاوت    ا یمظلوم باشد، رفر    تیموقع  ، ییرها  اریمحدود ررد. اگر مع

نسبت به ظلم    یتفاوتی ب  ی برا  یهی خود توج  یخودبه   تواند ینم  ینید

.  شوندیمتصل م  گریکدیبه    ییو رها  ییگراره رثرت  نياستیباشد. ا

ا  ات یاله  کیدر    نیترو رفر مهم   مان یانحصارگرا ممکن است مرز 

شود، اما در چارچوب اسحاق مرز ظالم و مظلوم    یتلق  یمرز اخلاق

.  رندیم  دای پ  یشتریب  یعمل  تیاهم  یاجتماع  یهاتیموقع  یدر برخ

معنا  نیا تفاوت   ی به  نم  ست؛ ین   یاعتقاد  یهاحذف    دیگوی اسحاق 

جهات    انیاد  ۀهم تمام  تغاندکسانیاز  او  آنچه    دهد یم  ریی. 

  تواند ینم  یظلم است: اختلاف رلام  تیدر موقع  تیمراتب اهمسلسله

 سازد.  معنایمشترک در برابر انسان تحت ستم را ب ت یمسئول

مسئل  کردیرو  نیا با  نسبت  ن  ۀ در  دارد.    ی خاص  یدگیچ یپ  زیصلح 

همز و  صلح  از  نوع  رند،یم  تیحما  یستیاسحاق  به  نسبت    ی اما 

است.    نیظالم و مظلوم را پنهان رند بدب   انیگفتمان صلح ره تعارض م

و طرف   بردیطرف از نظم موجود سود م  کیره    یطیصلح در شرا

  ی برا  ی گریصرفاً نام د  است همچنان تحت فشار است، ممکن    گرید

اله  تیتثب باشد.  م  نیاز هم  بخشییرها  اتیوضع موجود    ان یجهت 

  ش یپ  ی. اگر آشترندیبرقرار م  یانتقاد   یاو »عدالت« رابطه   «ی»آشت

خواسته    یظلم مطالبه شود، ممکن است از قربان  یاز رفع ساختارها

  د ینگاه با تأر   نیمختل نشود. ا  یشود ستم را تحمل رند تا نظم اجتماع

عدالت    ۀي ینت  دیبا  یقیسازگار است: صلح حق  سیاسحاق بر پرارس

از خشونت    زیبر پره  ینید  دیحال، تأر   ن یآن. در ع  نیگزیباشد، نه جا

مرتبط    یهادارد و پژوهش   تیتعامل همچنان اهم  یهانه یزم  يادیو ا

داده   ی برا  ینید  یهاآموزه   تیظرف نشان  را  خشونت  اند  راهش 
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(Rabiei Navidehi, 2017)ا در  اسحاق  تفاوت  ره    ن ی.  است 

 .رندیدر برابر ستم جدا م یطرفی عدم خشونت را از ب

سپتامبر   ازده یپس از    یجهان  یو فضا  یهراساسحاق با اسلام   ۀ مواجه

هم  زین پ   نیاز  تقسرندیم  یرویمنطق  به  نسبت  او  ره   ییهای بند می. 

صورت  به  را  »م  یهااسلام  »بد«،  »راد  رو«انه ی»خوب«،    کال«یو 

  ی ازهایو سپس نسخه مطلوب اسلام را بر اساس ن   رنندیم  ی بنددسته

 یانتقاد دارد. در بررس  ند،ینمایم  فیتعر  یانجه  یهاقدرت  یاسیس

شکل دادن    یقدرت نرم و تلاش برا  ۀمسئل  «،یاو از مفهوم »اسلام مترق

دارد   یمهم گاه یمسلط جا یاسینظم س  یاسلام قابل قبول برا یبه نوع

(Esack, 2018)ا م  نی.  نشان  اله  دهدینقد  اسحاق    ات یره 

به رار    ییگراسنت  ای  ینید  ییادگراینقد بن  یرا فقط برا  بخشییرها

س  برال یل  یهاگفتمان  رد؛یگینم معرض   زین  یجهان  یهااستی و  در 

م قرار  عدالت  پرسش  رهارندیگیهمان  اسلام  او،  نظر  از    بخش یی. 

 فیتعر  یخود را صرفاً در وارنش به انتظارات خارج  ت یهو  تواند ینم

 . دیخود را حفظ نما یاستقلال انتقاد  دیرند و با

آثار    گریدر د  ز یو رودران ن  تیجنس   دز، یا  ۀچارچوب، مسئل   ن یا  در

. در  شوندیم  لیتبد  ینیسنيش عدالت د  یبرا  ییهااسحاق به عرصه 

  ایرا صرفاً از منظر گناه، ترحم  مارانیره ب ی کردیرو دز، یمواجهه با ا

سازگار باشد    بخشیی با عدالت رها  تواند ینگاه رند، نم  یطرد اخلاق

 Esack)  رندی م  دیو ترحم به عدالت تأر   ریاز تحق  گذارو اسحاق بر  

& Chiddy, 2009)دربار مدرن  ۀ .  و  تلاش    زین  تهیرودران  او 

را به مسائل    یو اخلاق قرآن  یریپذب یمشترک، آس  تیمسئول  رندیم

ا(Esack, 2014)دهد    وندیپ   یزندگ  یواقع اهمنمونه   نی.    ت ی ها 

  د یاو منحصر به آپارتا  بخشییرها  ی الگو  دهندی نشان م  رایدارند، ز

مستین روش  همان  حوزه   تواند ی .  رود:    یمتفاوت  یهادر  رار  به 

آس  ییشناسا بازخوان  ر،یپذب یگروه  مسلط،  گفتمان  و    ینقد  متن 

 بر عدالت. یمبتن یپاسخ  یوجوجست

ظرف  با ا  یهات یوجود  با    کردیرو  ک،یهرمنوت  ن یمهم  اسحاق 

نخستروبه   زین  یانتقاد   یهاپرسش ره    ن یروست.  است  آن  پرسش 

موقع  تی اولو به  م  تیدادن  تبد  تواندیمظلوم چگونه  به    لیاز  شدن 

ابتدا تصم  یریمسلط بر متن جلوگ  یفرضشیپ   م یرند. اگر مفسر از 

  ن یباشد، ممکن است ا  بخشییاره   دیبا  ریتفس  يه یگرفته باشد ره نت

  ش یاز پ  ینظام ارزش  کی دیی تأ یمطرح شود ره متن فقط برا ینگران

  ی ستی نیفم  یهامشکل در خوانش   نی. اشودی موجود به رار گرفته م

 یتعهد اخلاق  انیم  ۀره رابط   دهدینشان م  ۀاللیمطرح شده و هدا  زین

وفادار و  پ  یمعاصر  هم  یهای دگی چیبه  متن  ن  شهیخود    ست ی ساده 

(Hidayatullah, 2021)برا اسحاق  ا  ی.  به  بر    نیپاسخ  مشکل 

اما پرسش درباره   رند،ی م  د یتأر   سی مستمر متن و پرارس  یوگوگفت 

 . ماندیم یوگو همچنان باقگفت  ن یحدود ا

  د، یمانند آپارتا  یاظلم است. در نمونه   ص یتشخ  اریمسئله، مع  نیدوم

تبع شناسا  ضیساختار  است ره  نسبتاً    ییچنان روشن  مظلوم  و  ظالم 

 یو اجتماع  یاسیس  یهااز تعارض  یاریاما بس  رسد،یآسان به نظر م

پ گروه   ترندده یچیمعاصر  هم و  است  ممکن  در  ها    نه یزم  کیزمان 

مظلوم«    تیصاحب قدرت باشند. اگر »موقع  گرید  ی انه یو در زم  یقربان

  ن یا  ص یتشخ  یبرا  یسازورار  دی است، با  یکیهرمنوت  ت یاولو  یدارا

ادعا  ز ین  تیموقع باشد. صرف    تواند ینم  یدگیستمد  ی وجود داشته 

ازا  یراف  اریمع برا  کیهرمنوت  رو،ن یباشد.    شتر یب  ۀ توسع  یاسحاق 

تحل  وند یپ   ازمندین اجتماع  ق یدق  ل یبا  شواهد  قدرت،  و    یساختار 

  ات یره اله  دهد یمسئله نشان م  نی روشن عدالت است. هم  یارهایمع

بلکه    رد؛ یرا بگ  یو اجتماع  یخیتار  لیتحل   ی جا  تواند ی نم  بخشییرها

 با آن در تعامل باشد. دیبا

رابط  نیسوم تفس  ن یا  ۀ مسئله  با سنت  د  ی ریروش  منابع  اسلام    گر یو 

تفس  تار  ریاست.  با حد  خ یقرآن در  ارتباط     ، یمسلمانان همواره در 

علم سنت  و  زبان  است    یفقه،  گرفته  .  (Various, 2009)شکل 

تأر  با  ز  دیاسحاق  اخلاق  و  بافتار  برخ  ییربنایبر   یمرزها  یمتن، 

  ی امکان نوآور  ییجاجابه   ن ی. ارندیم  جاجابه سنت را    نیمتعارف ا

  ياد یا  ر یدرباره ضوابط تفس  ییهازمان پرسشاما هم  آورد،یفراهم م

زمانرندیم چه  سنت  کی  توان یم  ی:  بافتار    ی برداشت  محصول  را 

معاصر توازن    ی هامتن و ارزش  یمعنا  ان یدانست؟ چگونه م  یخیتار

م مفهوم  ایآ  شود؟یبرقرار  خود  است    ی»عدالت«  ن   ایثابت    زیآن 
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ا  یخیتار است؟  اختلاف  مورد  روپرسش  نی و  را    کردیها  اسحاق 

در باز رردن    قاً یآن دق تیاهم  دهندی بلکه نشان م رنند،ینم  اعتباریب

است ره در آن متن، سنت و    یشناختروش   ی وگواز گفت   یاحوزه 

با  ۀتيرب جا  دیمعاصر  انتقاد  گریکدیحذف    یبه  تعامل  قرار    یدر 

 .رندیگ

است    ییهازدن حوزه   وند ی اسحاق در پ  ۀ ش یاند  یقدرت اصل  ت، ینها  در

از   جدا  اغلب  حبششوندیم  یبررس  گریکدیره  اسلام    یاه ینظر  ی . 

رثرت از  از   یمفهوم  زین  ییگرارثرت  ست؛ین  ییگرامستقل  جدا 

ن  سیپرارس عدالت  همبستگ  ست؛ یو  ترج  ینیدن یب  یو    ح یبدون 

  کیعناصر در    نی. ارندینم  دایرامل خود را پ   یمعنا  دگانیستمد

ظلم را برجسته    ۀمسئل   دیواحد قرار دارند. بافتار آپارتا  یمفهوم  ۀ ریزني

عدالت افق خواندن    سازد؛یمفسر را وارد مبارزه م  سیپرارس  رند؛یم

تع را  حق  ییگرا رثرت  رند؛یم  نییقرآن  رردن  محدود    قتیمانع 

مرزها  یاخلاق د  ی به  حبش  شود؛یم  ین یجماعت  امکان    ی اسلام 

در جامع  یستیهمز و    رند؛یم  ی بندرا صورت  رمسلمانیغ  ۀعادلانه 

هم  ن یا  یعمل  ۀ ي ینت  ،یهمبستگ به  است.    ات یاله  ل، یدل  ن یمنظومه 

موضوع    کیدرباره    یاه یاز آنکه نظر  ش یب  د یاسحاق را با  بخشییرها

الگو دانست،  نحو  ییخاص  متن،    ۀ از  برابر  در  مسلمان  گرفتن  قرار 

 ررد. یقتل  یگریقدرت و د

 یریگجهینت

  ر یاسحاق به قرآن و تفس  دیفر  کردی رو  لیحاضر با هدف تحل  پژوهش

او    ۀ شیانيام شد و نشان داد ره اند  بخشیی رها  اتیدر چارچوب اله 

نم ميموعه   توانیرا  د  یابه  عدالت،    یهادگاه یاز  درباره  پرارنده 

ب  ای  ییگرارثرت ا  لیتقل  ینیدن یروابط  منظوم  میمفاه  نیداد.    ۀدر 

اجزا  یفکر هرمنوت  کی  یاسحاق  نقطمنسيم   یکیساختار  ره    ۀ اند 

برا  یی نها  ۀستم و نقط  یخیتار  ۀ آغاز آن تيرب    ی آن رنش مسئولانه 

ا   تیوضع  رییتغ در  است.  تفس   نیناعادلانه  فعال  ریالگو،  نه    ی تیقرآن 

ذهن بازساز  ی صرفاً  نه  گذشته    شده ت ی تثب  ییمعنا  یک یمکان  ی و  در 

و عمل    یاجتماع  تیمتن، مفسر، واقع  انیم  ایپو  یندیاست، بلکه فرا

  ۀ در آن است ره مسئل   کردیرو نی ا ت ی. اهمشودیمحسوب م یاخلاق

و    رندیبه مررز آن منتقل م  ریتفس  یۀنظر  یۀمفسر« را از حاش  تی»موقع

م قرآن همواره در شرا  دهدی نشان  و درون    یواقع  یطیره خواندن 

 .افتدیاتفاق م یاسیو س یاز روابط اجتماع یاشبکه 

او    میمستق   ۀ و مواجه  یجنوب  یقایاسحاق در آفر  دیفر  ی زندگ  ۀ تيرب

  ی ریگدر شکل  یادیبن ینقش  دیو ساختار آپارتا ینژاد  ضیبا فقر، تبع

  ست ین  یانامه یزندگ  یتيربه فقط موضوع  نینگاه داشته است. ا  نیا

نظر از  بتوان آن را  بلکه بخش  ی ریتفس  ه یره  از منشأ    یاو جدا ررد، 

  ی . اسحاق از دل جهانرندیاو از قرآن مطرح م  هاست ر   ییهاپرسش

م قرآن  سراغ  تقس   رودیبه  آن  در  منزلت    میره  و  منابع  قدرت، 

م   یاجتماع نژاد صورت  اساس  انسان   گرفتیبر  نه در سطحو   یها 

. رردندیرا تيربه م  ضیتبع  یامدهایروزمره پ  یبلکه در زندگ  ،ینظر

  ی نیع  ی محتوا  ی او از ابتدا دارا  ۀ شی عدالت در اند  ۀ علت، مسئل  ن یبه هم

جست  در  را  قرآن  او  مسئل   یپاسخ  یوجواست.  انسان    یواقع  ۀ به 

ره نسبت    ی ریره تفس  شود یامر سبب م  نیو هم  خواندیم  ده یستمد

خود    ینیرامل رارررد د  ی فایباشد، از نظر او از ا  تفاوتی به ظلم ب

 بازبماند. 

اسحاق بر    یریپژوهش آن است ره روش تفس  نیا  گرید  یاساس  ۀافتی

  ن یو عدالت استوار است. بافتار به ا  سیتعامل سه مفهوم بافتار، پرارس

قرار ندارند. قرآن در    خ یمعناست ره نه متن و نه مفسر خارج از تار

مسلمانان نازل شده و خوانندگان    نینخست  ۀجامع  یواقع  یهاتیموقع

ن  بنابرارنندی م  یزندگ  یمشخص   یخیتار  ط یادر شر  زیآن  فهم    ن، ی. 

خواننده    یخینزول و افق تار  یخیزمان به افق تار متن مستلزم توجه هم 

ا در  اسحاق  اما  نم  نیاست.  متوقف  پذشودیمرحله  از  او    رشی. 

آگاهان  یبافتارمند انتخاب  آن    رسدیم  یاخلاق  تیموقع  کی  ۀ به  و 

نت  دگانیجانب ستمد  ت،یموقع تنها    کیهرمنوت  يه، یاست. در  نه  او 

  ی مفسر را برا  تی بلکه مسئول  سازد،یرا آشکار م  هافرضش یوجود پ

 . رندیمطرح م زیو دفاع از موضع خود ن ح یتوض

  دگاه ی از د بخشییرها  ریساختار است. تفس  ن یدوم ا  ۀ حلق  سیپرارس

وبرگشت مستمر با  در رفت  نیره فهم د  ردیگیشکل م  یاسحاق زمان

از    د یجد  ییهاظلم پرسش  ه یقرار داشته باشد. رنش عل  یعمل اجتماع
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رنش فراهم   یابیارز یبرا ییارهایها و معمتن افق  رند،یم يادیمتن ا

تيرب   آوردیم بازخوان  ۀو  به  دوباره  عمل  از  منير    یحاصل  متن 

بر اشودیم اله  نی.  بلکه    ست،ین  ینظر  ندیفرا  کی  انیپا  اتیاساس، 

ا  مانیا  انیزنده م  یااز چرخه   یبخش  گاه یجا  یتلق  نیو عمل است. 

م دگرگون  را  د  رند؛یمفسر  مشاهده   گریمفسر  واقعصرفاً    ت یگر 

با  ست، ین با مسئل  دیبلکه  را  مشخص رند.    ریتفس  دمور  ۀنسبت خود 

  تواند ینم  یطرفی ب  ی است، ادعا  ضیتبع  ایره موضوع، ظلم    یهنگام

 قرائت خود جدا سازد. یاجتماع امد یمفسر را از پ

ا  زین  عدالت  صرفاً    نیدر  قرآن    یکی منظومه  متعدد  موضوعات  از 

در نسبت با آن   میمفاه  ریره سا شودیم لیتبد ی. عدالت به افقستین

به متن    یوفادار  انیره اسحاق م  شودیامر سبب م  نی. اشوندیم  ریتفس

برقرار رند. در روش او،    یمیمستق  ۀ نسبت به انسان رابط  تیو مسئول 

د  یفهم تثب  ن یاز  موجب  انسان   ا یحذف    ر،یتحق  ت یره  ها  سرروب 

نم نقد پذ  تواندیشود  برا  یشود، حت  رفتهیبدون    یاآن سابقه   یاگر 

تفس  یخیتار چن  یریدر سنت  البته  باشد.  داشته    ی کردیرو  ن یوجود 

رابط  ۀمسئل مع  انیم  ۀدشوار  و  پد  یاخلاق  یارهایمتن  را    د یمعاصر 

اهم  آورد،یم ره    تی اما  است  آن  در  پنهان    نیااسحاق  را  تنش 

رامل   ی هماهنگ  یرا با ادعا   دیجد  ۀآنکه هر مسئل   ی. او به جارندینم

  ۀ مواجه   ۀ را عرص  ریتفس  ندیرند، فرا  یشده تلقموجود حل   ش یو از پ

 . داندی خواهانه معدالت ۀ متن، سنت و تيرب انیم یواقع

حبش  میپارادا  یبررس ا  ی اسلام  ره  داد  تفس   ن ینشان    ی ریروش 

رابط  یبرا  میمستق  یامدهایپ غ  ۀ فهم  و  دارد.    رمسلمانانیمسلمانان 

تيرب  برجسته رردن  با  نخست  ۀ اسحاق  الگو  ن یمسلمانان    ی در حبشه، 

  گاه یدر جا  شهی. مسلمان نه همرندیم  لیرا تکم  نهیمکه و مد  ۀدوگان

. یاسیس  تیحارم  تیدر موقع  شهی و نه هم  اردفاقد قدرت قرار د  یقربان

رند ره امکان عدالت،    یزندگ  رمسلمانیغ   یادر جامعه  تواند ی او م

  ت ی منظر، هو  ن یدر آن وجود دارد. از ا  یو مشاررت اجتماع  تیامن

و رفتار    ست یآن ن  یابیارز  یبرا  یراف  اریمع  ییتنهاحکومت به   ینید

مسلمانان سارن   ی برا  يه ین نتی. اشودی م  نیادیبن   ت یاهم  ی عادلانه دارا

  ی ارابطه   ی بنددارد و امکان صورت   ژه یو  ت یجوامع متکثر معاصر اهم

 . سازدی را فراهم م رمسلمانیغ ۀفعال و مسئولانه با جامع

اند  ینید  ییگرارثرت ن  ۀشیدر  هم  زیاسحاق  معنا   ن یدر  چارچوب 

  ینید یگرید روشدیو م رودیمنفعل فراتر م ی. او از روادارابدییم

و مبارزه   یاخلاق  قتیحق  یوجوبالقوه در جست   کیعنوان شررا به 

  ان یم  یاعتقاد  یهانگرش تفاوت   ن یبشناسد. ا  تیعدالت به رسم  یبرا

  ی هیها به توجتفاوت   نیا  دهدیرند، اما اجازه نمی را انکار نم  انیاد

چارچوب،    نیشوند. در ا  لیتبد  یگرینسبت به رنج د  یتفاوتی ب  یبرا

تعلق    ینیبه ردام جماعت د  ده یره فرد ستمد  ستین  نیا  یپرسش اصل

 یاخلاق  ت یبر او واقع شده و مسئول  ی ظلم  ا یاست ره آ  ن یدارد، بلکه ا

چ آن  برابر  در  مؤمن  م  ن، یبنابرا.  ست یانسان  و    انیمرز  مسلمان 

عرص  رمسلمانیغ باق  ۀ در  عرص  ماند،یم  یرلام  در    ت یمسئول  ۀ اما 

 . ردیعدالت و ظلم را بگ انیمرز م یجا تواند ینم یاجتماع

ا  ۀ نقط  ی همبستگ  مفهوم  فکر  ن یاوج  اسحاق    یدستگاه  است. 

زمان  انیاد  یوگوگفت  م  ی را  مرحل  داندیرامل  از  و    ۀره  شناخت 

برسد.    یعدالتیرفع ب  یاحترام متقابل عبور رند و به رنش مشترک برا

ا اله  ن یاز  ب  ینیدن یب  اتیجهت،  »اله  شی او  آنکه  وگو« گفت   ات یاز 

  توانند ی متفاوت م یاست. دو فرد با باورها «یهمبستگ اتیباشد، »اله

رلام اختلافات  تمام  رردن  حل  ساختار  ،یبدون  برابر  ره    یدر 

تحقانسان  را  م  ای  ریها  رنار    رندیمحروم  گ  گریکدیدر  . رندیقرار 

آپارتا  ۀ تيرب با  نشان    ی نگرش  ن یچن  ینیع   ۀپشتوان   د یمبارزه  و  است 

ن  انیاد  انیم  یره همکار  دهدیم اختلافات    روراستنف  ازمندیلزوماً 

نستین  ی اعتقاد مورد  آنچه  پذ  ازی.    یاخلاق  ت ی مسئول  رشیاست، 

 مشترک در برابر انسان و عدالت است.

  ییبازنما  یقرآن تیروا کیمنطق را در قالب  ن یا زیخروج ن میپارادا

  ل یاسرائی مربوط به بن  یااسحاق تنها حادثه   کردی. خروج در رورندیم

ن  الگو  ست، یگذشته  در    یفرعون  یساختارها  صیتشخ  یبرا  ییبلکه 

استثمار    ر،یتحق  یبرا  یمختلف است. هرجا قدرت به ابزار  یهازمان

  ن ی. اشودیدوباره مطرح م  ییرها  ۀشود، مسئل   لیتبدها  و حذف انسان 

  ی خودآگاه  ی برا  یبه منبع  یخیتار  ۀرا از حافظ  ی نید  تیخوانش، روا
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عرندیم  لیتبد  یاجتماع در  ساده   ن ی.  خطر  وجود    زین  یسازحال، 

نم  یهاتعارض  ۀهم  رایدارد؛ ز را  قطب روشن    توانیمعاصر  دو  به 

  ن ی ا  بخشییرها  تیظرف  رو،  نیفرعون و مستضعفان فروراست. از هم

همراه   یو اجتماع  یخیتار  ق یدق  لی ره با تحل  شودیحفظ م  یالگو زمان

  ی اسیس  یبه هر ادعا  یبخشت یمشروع  یبرا  یبه ابزار  لیگردد و تبد

 نشود. 

قوت آن،    نیترره مهم   دهدیاسحاق نشان م  کردیرو  ی انتقاد  لیتحل

است. او مفسر را    ریتفس  ندیفرا  یاسیو س  یآشکار ساختن بعُد اخلاق

چه    یاز خود بپرسد ره قرائتش از قرآن در جهان واقع  رندی وادار م

ممکن است    ی و چه رسان  برندیاز آن سود م  یدارد، چه رسان  یامدیپ

مطالعات   ی برا  تواند یپرسش م  نی رانده شوند. ا  هی شدر اثر آن به حا

ره    شودیمانع از آن م  رایداشته باشد، ز  یفراوان  تیمعاصر اهم  یقرآن

بماند. در مقابل،    یباق  یخیتار  ای  یصرفاً در سطح مناقشات لفظ  ریتفس

ا  نیترمهم پرارس  نیی تع  کرد یرو  ن یچالش  و  بافتار  نقش    س یحدود 

از اندازه بر متن مسلط شود، خطر آن    شیاست. اگر تيربه معاصر ب

تفس ره  دارد  ارزش  ریوجود  بازتاب  تبد  ی هابه  گردد.    ل یمفسر 

واقع  انیم  ییایپو  ن،یبنابرا و  ره    یاگونه به   د یبا  تیمتن  شود  حفظ 

 را راملاً در خود حل نکند.  یگرید کیچ یه

فر  توانی م  تی نها  در الگو  دیگفت  تفس  ییاسحاق  ارائه    ریاز  قرآن 

.  ستیجدا ن  ت ی ره در آن پرسش از معنا از پرسش از مسئول  رندیم

بلکه    ست،یامن ن  یاجهان از فاصله   یتماشا   یبرا  یقرآن در نگاه او متن

بارندیم  یانتخاب اخلاق  دانی خواننده را وارد م مشخص    دی. مفسر 

است و خوانش او چگونه   ستاده یظلم ريا ا  یختارهارند در برابر سا

حفظ    تواندیم ا  رییتغ  ایبه  از  رند.  رمک  ساختارها  منظر،   نیآن 

است ره بدون دخالت خواننده    یایژگیبودن قرآن نه و  بخشییرها

 یاسیس  ۀ و نه صرفاً محصول اراد  دیآ  رونیبه صورت خودرار از متن ب

و    یتعهد اخلاق ،یخیمتن، تيربه تار انیمفسر است؛ بلکه در تعامل م

اجتماع پ  یرنش  همرند یم  دای تحقق  رو  وند ی پ  نی.  ره    کردیاست 

و    سازدیم  زیقرآن متما  ر یمعاصر تفس  ی هاانیجر  انیاسحاق را در م

 یاخلاق اجتماع  ات،یاله   ،یعلوم قرآن  انیتازه م  ییوگوامکان گفت 

م فراهم  را  قدرت  مطالعات  اآوردیو  در  مهم  نی.   نیترچارچوب، 

به    د؟«یگویپرسش »قرآن چه م  لی تبد  توانی او را م  ۀ شیدستاورد اند

  نیا  شود،یخوانده م  یتیتر دانست: »قرآن از چه موقعگسترده   یپرسش

با رنج انسان دارد، و مؤمن پس از فهم متن در برابر    یخواندن چه نسبت

 رد؟«یگیبر عهده م  یتیظلم چه مسئول

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا رردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانيام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
Contemporary Qur’anic interpretation has 

increasingly moved beyond exclusively 

philological, narrative, or jurisprudential concerns 

toward questions generated by modern social, 

political, and ethical transformations. Although the 

Qur’an has always occupied a central place in 

Muslim intellectual and religious life, modern 

interpreters have approached it with new questions 

concerning justice, colonialism, gender, poverty, 

religious plurality, political authority, and the 

relationship between revelation and historical 

change. Modern exegetical developments have 

consequently included thematic, literary-historical, 

reformist, and context-sensitive approaches that 

seek to relate Qur’anic meanings to the changing 

conditions of Muslim societies (Various, 2009). 

Literary-historical approaches have particularly 

emphasized that linguistic structures and Qur’anic 

meanings must be understood in relation to their 

textual and historical contexts rather than being 

detached from the circumstances in which 

discourse operates (Mousavi Moghadam & 

Omidvar, 2009). The expansion of thematic 

interpretation has similarly enabled scholars to 

begin from a contemporary problem or conceptual 

theme and examine related verses collectively in 

order to reconstruct the Qur’an’s broader 

orientation toward that issue (Kouhsarian, 2017). 

Within this wider transformation of Qur’anic 
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studies, liberation theology offers a particularly 

significant framework because it relocates 

theological reflection from the level of abstract 

doctrinal formulation to the lived realities of 

domination, poverty, exclusion, and resistance. 

Liberation theology emerged most recognizably in 

Latin America in response to structural poverty, 

authoritarian political systems, and socioeconomic 

dependency, while insisting that religious faith 

could not remain morally neutral toward 

oppression (Asgari & Moriji, 2010). Its enduring 

epistemological contribution lies in the claim that 

the experience of marginalized and oppressed 

communities possesses theological significance 

and that reflection on God, revelation, and 

salvation should be undertaken in relation to 

historical struggles for justice (Namayandeh 

Niasar & Heydari, 2015). At the same time, its 

interaction with Marxist social analysis, 

particularly in relation to class, economic 

domination, and structural inequality, has 

generated extensive debate concerning the 

legitimate relationship between religious theology 

and political critique (Löwy, 2016). In an Islamic 

context, however, liberation theology cannot 

simply be understood as the transfer of a Christian 

Latin American model into Muslim thought. 

Rather, it must be examined in relation to Qur’anic 

concepts such as justice, oppression, human 

responsibility, marginalization, and the liberation 

of the weak. The present study therefore 

investigates Farid Esack as one of the most 

distinctive contemporary Muslim thinkers to 

develop a Qur’an-centered liberation hermeneutic, 

asking how his interpretive approach emerges from 

the interaction of text, context, praxis, and justice 

and how this approach ultimately reshapes Muslim 

understandings of religious pluralism and solidarity 

with the oppressed. 

Farid Esack’s intellectual project cannot be 

understood independently of the social and political 

environment in which his thought was formed. His 

experience of poverty, racial exclusion, and 

apartheid in South Africa provided more than a 

biographical background; it shaped the very 

questions with which he approached the Qur’an. In 

Esack’s case, oppression was not first encountered 

as a theoretical category in theology but as a 

concrete social reality embedded in the distribution 

of economic resources, political rights, education, 

housing, and social status. This historical 

experience contributed to an understanding of the 

Qur’an in which the categories of oppression and 

liberation acquire immediate ethical urgency. 

Subsequent analyses of Esack’s thought have 

shown that apartheid, political activism, and direct 

encounters with marginalization became 

constitutive elements of his liberationist 

hermeneutics rather than merely external 

influences upon it (Rahemtulla, 2017). Equally 

important was the multi-religious character of 

South African society. Esack’s experience of living 

and struggling alongside Christians, Hindus, and 

others against apartheid challenged simplistic 

equations between religious identity and ethical 

legitimacy. A non-Muslim could stand beside 

Muslims against injustice, while a Muslim could 

remain indifferent to structural oppression; 

consequently, religious affiliation alone could not 

function as the decisive criterion of moral 

solidarity. This experience later became central to 

Esack’s understanding of interreligious relations, 

in which dialogue is meaningful only when it 

develops into practical solidarity against injustice. 

The broader religious literature has emphasized the 

constructive potential of divine religions in 

fostering tolerance and reducing violence (Rabiei 

Navidehi, 2017), while studies of Islamic 

jurisprudential approaches to dialogue have 

identified important resources for coexistence and 

communication with religious and sectarian others 

(Marvian Hosseini et al., 2020). Esack, however, 

moves beyond the passive tolerance of difference 

toward an explicitly liberationist model of 

interreligious cooperation. His intellectual 

development also combined traditional Islamic 

learning with later engagement in modern 

hermeneutics, allowing him to question 

assumptions about the neutrality of interpretation 

without abandoning the Qur’an as a central 
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normative text. Similar concerns about the situated 

character of interpretation have emerged in 

contemporary gender-oriented Qur’anic studies. 

Wadud, for example, challenges the assumption 

that historically dominant interpretations 

necessarily exhaust the meaning of the Qur’an and 

argues for a more holistic engagement with the text 

(Wadud, 2014), while Hidayatullah demonstrates 

the complex relationship between scriptural 

interpretation, contemporary ethical commitments, 

and the interpretive location of the reader 

(Hidayatullah, 2021). Esack extends this insight 

beyond gender to race, class, coloniality, and 

religious difference, thereby turning the social 

location of the interpreter into a central 

methodological question. 

The methodological core of Esack’s Qur’anic 

hermeneutics is constructed around the 

interdependent concepts of context, praxis, and 

justice. Context, in his approach, does not refer 

only to the historical circumstances of revelation 

but also to the historical and social location of the 

contemporary interpreter. Modern Qur’anic 

scholarship had already developed important 

precedents for emphasizing historical context, 

particularly through reformist and literary-

historical methodologies (Mousavi Moghadam & 

Omidvar, 2009). Fazlur Rahman’s approach is 

especially relevant in this regard because his 

hermeneutical method moves from the present 

context back to the historical setting of revelation 

and then returns to the present through the 

extraction and reapplication of broader moral 

principles (Rahman, 2019). Esack shares the 

conviction that Qur’anic interpretation must move 

between past and present, but he politicizes the 

interpretive context more explicitly by insisting 

that contemporary readers occupy identifiable 

positions within structures of power. Consequently, 

acknowledging contextuality is not sufficient; the 

interpreter must also confront the ethical 

consequences of the position from which the 

Qur’an is read. Esack therefore rejects the notion 

that interpretation can be politically neutral in 

situations of manifest injustice. His distinctive 

move is to privilege the standpoint of the 

oppressed, not because oppressed persons possess 

automatic interpretive infallibility, but because a 

theology of liberation must take seriously the 

experiences of those whose humanity is 

constrained by structures of domination 

(Rahemtulla, 2017). This understanding is 

inseparable from praxis, which refers to the 

dynamic relationship between action, critical 

reflection, and renewed action. In liberation 

theology, praxis prevents theology from becoming 

a detached intellectual exercise; in Esack’s 

Qur’anic hermeneutics, it similarly prevents 

interpretation from remaining disconnected from 

concrete struggles for justice. Reading the Qur’an 

becomes a process shaped by participation in 

resistance to injustice, while that participation is 

itself continually evaluated and redirected through 

engagement with revelation. Justice consequently 

becomes not merely one Qur’anic theme among 

many but the normative horizon within which 

interpretation proceeds. Rahman’s emphasis on the 

Qur’an’s overarching moral vision provides an 

important comparative framework for such an 

approach (Rahman, 2019), while contemporary 

gender hermeneutics similarly illustrates how the 

ethical horizon of justice can challenge inherited 

assumptions about scriptural meaning (Wadud, 

2014). Esack’s particular contribution is to 

integrate these concerns within a liberationist 

framework in which text and praxis are mutually 

interrogative rather than hierarchically isolated. 

The distinctiveness of Esack’s interpretive strategy 

becomes clearer when it is compared with selected 

modern Muslim thinkers. Like Fazlur Rahman, he 

considers historical context indispensable, but 

whereas Rahman’s two-directional movement is 

primarily concerned with reconstructing Qur’anic 

moral principles for contemporary application, 

Esack places greater emphasis on the political 

location of the interpreter and the impossibility of 

neutrality in contexts of oppression (Rahman, 

2019). His approach therefore introduces a sharper 

distinction between readings that reinforce existing 

relations of domination and those that create 
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possibilities for resistance and liberation. There are 

also meaningful points of comparison with Ali 

Shariati. Shariati emphasized Islam as a socially 

transformative force and opposed forms of 

religiosity that encouraged passivity in the face of 

injustice (Shariati, 2018). Both thinkers treat 

revelation as a resource for social transformation, 

yet Esack articulates his position more explicitly 

through the language of hermeneutics, 

contextuality, praxis, and religious pluralism. 

Similarly, Esack shares with Sayyid Qutb a strong 

concern with the social relevance of the Qur’an and 

the centrality of justice, while Qutb’s interpretive 

foundations also display a distinctively modern 

concern with transforming social reality through 

Qur’anic guidance (Shenasvand & Ghasempour, 

2021). Nevertheless, Esack differs markedly in his 

approach to interreligious boundaries and in his 

relatively critical posture toward the authority of 

accumulated exegetical tradition when that 

tradition is treated as transhistorically normative. 

His approach does not reject the interpretive 

heritage of Islam, but it refuses to regard the 

historical accumulation of commentary as immune 

from contextual analysis. The history of Qur’anic 

interpretation demonstrates that tafsir developed 

through diverse combinations of language, 

transmitted reports, theology, jurisprudence, and 

intellectual reasoning (Various, 2009). Esack’s 

argument is that these interpretations were 

themselves produced within historical contexts and 

therefore must be critically examined rather than 

simply replicated. This position simultaneously 

creates possibilities and methodological tensions. 

On the one hand, it allows the interpreter to 

challenge interpretations that legitimize racial, 

gendered, or political hierarchies. On the other 

hand, it raises questions concerning the limits of 

contextual reinterpretation, the criteria by which 

justice is defined, and the extent to which 

contemporary ethical commitments may shape the 

reading of scripture. These tensions are not unique 

to Esack; feminist Qur’anic hermeneutics has 

confronted similarly difficult questions concerning 

the relationship between scriptural authority and 

contemporary commitments to equality 

(Hidayatullah, 2021). The significance of Esack 

lies partly in his refusal to conceal this tension 

under apologetic claims of effortless harmony. 

The social and theological consequences of this 

hermeneutic are most visible in Esack’s treatment 

of the “Abyssinian Islam” paradigm, religious 

pluralism, and interreligious solidarity. By 

foregrounding the migration of early Muslims to 

Abyssinia, Esack identifies a model of Muslim 

existence that differs from both the Meccan 

condition of persecuted political weakness and the 

Medinan condition of Muslim political authority. 

The Abyssinian model depicts Muslims living 

under a non-Muslim ruler whose government 

nevertheless offers protection and relative justice. 

This allows Esack to challenge binary assumptions 

that Muslim political ethics must always be 

structured around either domination by non-

Muslims or rule by Muslims. The importance of 

this paradigm is particularly evident in 

contemporary plural societies in which Muslims 

may live as minorities under non-Muslim political 

systems. Discussions of minority rights likewise 

demonstrate that the protection of religious identity 

and civil participation depends on legal and 

institutional structures rather than on the religious 

affiliation of the political majority alone 

(Fazlikhani, 2017). Esack develops this insight 

theologically by making justice a more significant 

criterion than confessional identity in evaluating 

political relationships. His concept of pluralism 

extends this argument into the realm of theology. 

Semantic studies of the Qur’anic concept of 

“Islam” have shown that the term cannot in every 

context be reduced exclusively to the later 

institutional identity of the Muslim community and 

may carry the broader meaning of submission to 

God (Najafi & Mohammadi, 2012). Esack uses 

this semantic openness to argue for a more 

inclusive understanding of religious response to 

God, while Rahemtulla identifies pluralism and 

universal dimensions of salvation as central 

components of his liberationist Qur’anic 

hermeneutics (Rahemtulla, 2017). Yet pluralism 
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for Esack is not exhausted by theological 

recognition. He is dissatisfied with interfaith 

encounters that produce symbolic harmony while 

leaving structures of poverty, racism, occupation, 

or exclusion untouched. His preferred model 

moves from dialogue to solidarity, and from 

tolerance to shared praxis. The Exodus paradigm 

provides an additional scriptural structure for this 

movement: Pharaoh represents oppressive power, 

the oppressed become subjects of liberation, and 

Moses exemplifies prophetic engagement with 

domination. In this framework, the decisive ethical 

question is not simply whether the oppressed 

belong to one’s own religious community but 

whether injustice is being committed against them. 

Esack’s later engagements with issues such as 

Islam after September 11, the political construction 

of “progressive Islam,” AIDS, children, and 

modernity demonstrate the broader application of 

this hermeneutic. His critique of the geopolitical 

production of a domesticated or politically 

acceptable “progressive Islam” reveals his 

suspicion of reform discourses that obscure 

asymmetries of global power (Esack, 2018). 

Likewise, his approach to AIDS seeks to move 

religious responses from condemnation and pity 

toward justice (Esack & Chiddy, 2009), while his 

engagement with children emphasizes shared 

moral responsibility and the contemporary 

relevance of Qur’anic ethical reflection (Esack, 

2014). Together, these examples show that 

liberation hermeneutics is not confined to a single 

historical struggle but constitutes a transferable 

interpretive orientation. 

The analysis ultimately demonstrates that Farid 

Esack’s contribution to contemporary Qur’anic 

thought lies in his reconstruction of interpretation 

as an ethically situated and practically engaged 

activity. His approach joins the historical 

contextuality of revelation to the social location of 

the reader and then links both to the moral demand 

for justice. In this framework, context explains why 

interpretation can never occur from nowhere, 

praxis prevents theological reflection from 

becoming detached from lived struggles, and 

justice provides the normative direction through 

which the relationship between scripture and social 

reality is assessed. The resulting hermeneutic does 

not treat liberation as a secondary application 

added after the meaning of the Qur’an has already 

been established; rather, the struggle against 

oppression becomes one of the locations through 

which the moral significance of the text is disclosed 

and tested. This approach also explains why 

religious pluralism in Esack’s thought cannot be 

separated from solidarity. The religious other is not 

merely someone whose existence is tolerated or 

whose theological claims are discussed in dialogue, 

but may become a partner in confronting structures 

that diminish human dignity. The Abyssinian 

paradigm provides a historical model for Muslim 

life under a just non-Muslim political order, while 

the Exodus paradigm supplies a symbolic grammar 

for interpreting liberation from domination. At the 

same time, Esack’s method raises important 

unresolved questions concerning the criteria for 

identifying oppression, the possibility that 

contemporary ethical commitments may become 

overly determinative of textual meaning, and the 

relationship between liberationist interpretation 

and the accumulated authority of Islamic exegetical 

tradition. These challenges do not diminish the 

importance of his project; rather, they identify the 

precise terrain on which its methodological 

significance should be evaluated. Esack ultimately 

shifts the central question of Qur’anic 

interpretation from the isolated inquiry into what 

the text means toward a broader set of questions 

concerning who is reading, from what historical 

position, in whose interests interpretation 

functions, and what forms of responsibility toward 

oppressed human beings follow from the act of 

reading. His liberation theology therefore 

represents not simply a political interpretation of 

selected Qur’anic verses but a comprehensive 

proposal concerning the ethical conditions under 

which the Qur’an should be interpreted in a world 

marked by religious diversity, unequal power, and 

persistent forms of injustice. 

 



 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

20 

References 
Asgari, Y., & Moriji, S. (2010). Latin American 

Liberation Theology: Roots and Factors of 
Formation. Ma'refat-e Adyan(3).  

Esack, F. (2014). Islam, Children, and 
Modernity: A Qur'anic Perspective. In M. J. 
Bunge (Ed.), Children, Adults, and Shared 
Responsibilities: Jewish, Christian, and 
Muslim Perspectives. Cambridge 
University Press.  

Esack, F. (2018). Progressive Islam – A Rose by 
Any Name? American Soft Power in the War 
for the Hearts and Minds of Muslims. 
Reorient, 4(1), 78-106.  

Esack, F., & Chiddy, S. (2009). Islam and AIDS: 
Between Scorn, Pity and Justice. Oneworld.  

Fazlikhani, A. (2017). Examining Minority 
Rights in the West and Iran. Human Rights 
Research Journal(7).  

Hidayatullah, A. (2021). Feminist Edges of the 
Qur'an. Kargadan Publications.  

Kouhsarian, E. (2017). Examining Thematic 
Interpretation of the Holy Qur'an. Strategic 
Studies in Humanities and Islamic 
Sciences(8).  

Löwy, M. (2016). Liberation Theology and 
Marxism. Politics (Tarbiat Modares 
University)(8).  

Marvian Hosseini, S. M., Fakhlai, M. T., & 
Ghabouli Derafshan, S. M. T. (2020). 
Explaining and Analyzing Ways of 
Communication and Dialogue between 
Islamic Denominations in Imami 
Jurisprudential Thought: A Case Study of 
Tolerance toward Religious Opponents. 
Religion and communication, 27(2).  

Mousavi Moghadam, M., & Omidvar, J. (2009). 
Methodology of Literary-Historical 
Interpretation of the Qur'an in the 
Contemporary Period. Religious 
Research(19).  

Najafi, M. J., & Mohammadi, J. (2012). 
Semantics of the Word 'Islam' in the Qur'an 
with Emphasis on Its Relationship to 
Religious Pluralism. Comparative 
Theology, 3(8).  

Namayandeh Niasar, M., & Heydari, H. (2015). 
Reviewing the Epistemic Record of 
Liberation Theology Half a Century after Its 
Emergence. Ma'refat-e Adyan(24).  

Panahi, A., & Razavi, R. (2019). Examining the 
Conflict and Position of the Teachings of 
Tolerance and Tabarri with Emphasis on 
Qur'anic Verses and Hadiths. Meshkat, 
38(144).  

Pardehchi, S. H. (2018). Spinoza, Locke, and the 
Argument in Defense of Tolerance and 
Freedom. Being and Knowledge(9).  

Rabiei Navidehi, R. (2017). The Constructive 
Role of Divine Religions in Promoting 

Tolerance and Avoiding Violence. 
Quarterly Journal of Citizenship Rights 
Studies(1).  

Rahemtulla, S. (2017). Qur'an of the Oppressed: 
Liberation Theology and Gender Justice in 
Islam. Oxford University Press.  

Rahman, F. (2019). Major Themes of the 
Qur'an. Kargadan Publishing.  

Shariati, A. (2018). Signs of the Way. Ketab 
Ehsan Publications.  

Shenasvand, P., & Ghasempour, M. (2021). The 
Influence of Sayyid Qutb's Interpretive 
Foundations on His Contemporary 
Interpretive Approach. Qur'anic Studies 
and Islamic Culture, 5(2).  

Various, A. (2009). Qur'anic Interpretation: 
History, Principles, and Methods (1st ed.). 
Ketab-e Marja Publishing.  

Wadud, A. (2014). Qur'an and Woman: 
Rereading the Sacred Text from a Woman's 
Perspective. Hekmat Publishing.  

 


