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Abstract 
The Islamic penal system, as an integral component of a 

comprehensive religious legal system, adopts a multidimensional 

approach to the phenomena of crime and deviance. Unlike modern 

legal schools of thought, which often focus primarily on 

maintaining public order or rehabilitating offenders within the 

context of material life, Islamic criminal policy, grounded in 

distinctive anthropological foundations—such as the dual-

dimensional nature and immortality of the human being—pursues 

broader objectives. Employing a descriptive-analytical method and 

drawing on library-based sources, this study examines both the 

“why” of punishment (its philosophy and objectives) and the “how” 

of punishment (the principles governing its implementation). The 

findings indicate that, with respect to the “why,” punishment in 

Islam represents a balanced combination of worldly objectives, 

including general and specific deterrence and the establishment of 

justice and security, and otherworldly objectives, including 

purification from sin, awakening of the innate human disposition 

(fitrah), and spiritual development. With regard to the “how,” 

principles such as proportionality between crime and punishment, 

individualization of punishment, and the principle of precaution in 

matters involving blood and human life establish a precise 

framework for implementation that prevents punishment from 

degenerating into blind retaliation. Ultimately, this article 

demonstrates that the apparent severity of certain hudud and qisas 

punishments is, at a deeper level, associated with a life-preserving 

function aimed at safeguarding collective dignity and the moral 

well-being of society. 

Keywords: philosophy of punishment, penal teleology, deterrence, 

Islamic criminal policy, criminal justice. 

 

 چکیده

نظام کیفری اسلام به عنوان بخشی از نظام حقوقی جامع دینی، در پاسخ به پدیده جرم 

چندبعدی اتخاذ کرده است. برخلاف م اتب حقوقی مدرن و انحراف، روی ردی  

دارند،  مادی تمرکک  بستر حیات  مجرم در  یا اصلاح  بر محور نظم عمومی  غالباً  که 

انسان مبانی  بر  ابتنا  با  اسلام  جنایی  و سیاست  بودن  دو ساحتی  )نظیر  شناختی خاص 

می دنبال  را  فراتر  اهدافی  انسان(،  توصیفیجاودانگی  روش  با  پژوهش  این  -کند. 

ای، به واکاوی »چرایی« )فلسفه و اهداف( و  گیری از منابع کتابخانهتحلیلی و با بهره 

یافته»چگونگی« )اصول حاکم بر اجرا( مجازات می دهد که در ها نشان میپردازد. 

بُعد »چرایی«، مجازات در اسلام ترکیبی متوازن از اهداف دنیوی )بازدارندگی عام و  

دالت و امنیت( و اهداف اخروی )تطهیر گناه، بیدارگری فطرت و خاص، برقراری ع

ت امل معنوی( است. در بُعد »چگونگی« نیک، اصولی همچون تناسب جرم و مجازات، 

سازی کیفر، و اصل احتیاط در دماء و نفوس، چارچوب اجرایی دقیقی را ترسیم  فردی

شود. در نهایت، این مقاله جویی کور میکنند که مانع از تبدیل مجازات به انتقاممی

می دارای اثبات  باطن  در  قصاص،  و  حدود  برخی  در  ظاهری  خشونت  که  کند 

 بخش برای صیانت از کرامت جمعی و سلامت اخلاقی جامعه است. کارکردی حیات

غایت  :کلیدواژگان مجازات،  جنایی فلسفه  سیاست  بازدارندگی،  کیفری،  شناسی 

 اسلام، عدالت کیفری.

 

  

   
 

  

http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0


 معرفت و بصیرت اسلامی 

 

2 

 مقدمه 

حقوق نظام  بر    یبخشتی مشروع  ی برا  یهر  مجازات  اعمال  به 

ن خود،  پاسخ  ازمند یشهروندان  بنقانع  یارائه  پرسش  به    ن یادیکننده 

  ات یح  یحت  ایاموال    ،یاست. چرا جامعه حق دارد آزاد  فر«یک   یی»چرا

پرسش در    ن یارت اب جرم سلب کند؟ پاسخ به ا  ل یفرد را به دل  کی

بشر نظر  یط  راپرنوسان    یریس  ،یم اتب  از  است؛   اتیکرده 

رو  ییجوانتقام  تا  باستان  دوران  در   ییگراده یفا  ی  ردهایمحض 

(Utilitarianism( و اصلاح و درمان )Rehabilitation  در قرون )

به انسان و محدود    یبعدم اتب، نگاه تک  نیا  ی. اما چالش اصلریاخ

 است.  یماد یهااو به چارچوب  اتیکردن ح

دارد،    ی اله  یدر وح  شهیآن ر  نیاسلام که قوان  یمقابل، نظام حقوق  در

نگرش، جرم  نیجرم و مجازات دارد. در ا ده ی نگر به پدجامع ینگاه

اجتماع  کیتنها   نظم  در  مس  ست،ین  یاختلال  از  »انحراف    ر یبل ه 

  ک یمجازات ن  ن،ی. بنابراشودیمحسوب م  کیروح« ن  یرگیت امل« و »ت

اجتماع  ی برا  ی ابکارصرفاً    تواند ینم با  یکنترل  بل ه    د یباشد، 

تطه  یدرمان  یکارکرد داشته    یبرا  رکننده یو  جامعه  و  مجرم  روح 

 باشد. 

  ی ایکه در دن شود یم یپژوهش از آنجا ناش نیپرداختن به ا ضرورت

فراوان شبهات  چگونگ  ییچرا  رامون یپ  یمعاصر،    یهامجازات   یو 

بس  ژه یو)به   یاسلام است.  شده  مطرح  قصاص(  و  از    یاریحدود 

  ا یها را خشن  مجازات   نیا  ،یحقوق بشر غرب  یبر مبان  ه یمنتقدان با ت 

است که اگر فلسفه    یدر حال  نی. ادانندی م  یناسازگار با کرامت انسان

)چرامجازات  ن یا  ییغا م انییها  و  ها  آن   ییاجرا  ق یدق  ی هاسمی( 

  ن یقوان   ن یشود، مشخص خواهد شد که ا  ن ییتب  یدرست( به ی)چگونگ

انسان و سلامت جامعه وضع    یقی حفظ کرامت حق  یدر راستا  قاًیدق

 اند. شده 

است که:    ن یا  م،یکه درصدد جواب آن هست  ق یتحق  ن یا  یاصل  پرسش

و چه    ست یشارع مقدس از وضع مجازات چ  ییو اهداف نها  اتی»غا

و روش  برا  ییهااصول  ا  یاب یدست  ی را  اجرا    ن یبه  اهداف در مرحله 

اهداف    ل یپرسش، ابتدا به تحل  نی پاسخ به ا  ی کرده است؟« برا  هیتعب

(  یشناساصول حاکم بر اجرا )روش   س ( پرداخته و سپیشناست ی)غا

 کرد. میخواه  ی را واکاو

 ق یتحق نهیش یپ

فلسفه مجازات در اسلام انجام شده است.    نهیدر زم  یمتعدد  مطالعات

فلسفه مجازات از منظر    ن ییبه تب  «ی در کتاب »عدل اله  ی مطهر  د یشه

اله آ  یعدل  است.  »نظر  یکدیمصباح    الل ت یپرداخته    یحقوق  ه یدر 

مبان ک   یفلسف  یاسلام«  تحل  یفریحقوق  را  است.   ل یاسلام  کرده 

حقوق جکا    ردیمجازات: در دو رو  یبانکتاب »اهداف و م  نیهمچن

آموزه  ابراه  «ینید  یهاو  حسن  و    ،یالستانیل  پورمینوشته  اهداف  به 

با    کین  یاپرداخته است. مقاله   ینیمجازات در حقوق و منابع د   یمبان

»درآمد مبان  یعنوان  ک   یشناختانسان   یبر  نوشته    «یفریحقوق 

  ی فریحقوق ک   یشناختسان ان  ی»مبان  نامهان یپا  کیو ن  ،یوندیغلامرضا پ

ل مختصر    یو کارها  اینینوشته قاسم اسلام  کم«یبرالیاز منظر اسلام و 

 خصوص نگاشته شده است. نیدر ا یگرید

پژوهش  ن یا  با به   یوجود،  تحلکه  به  جامع  همکمان   ل یصورت 

تر مشاهده  مجازات در اسلام بپردازد، کم  یشناسو روش  یشناستیغا

 شده است. 

 قیتحق روش

انجام شده    یلیتحل-یفیتوص   ردی و با رو  یفیپژوهش از نوع ک   نیا

( و  یشناست یفلسفه و اهداف مجازات )غا  ن ییتب  ،یاست. هدف اصل

بر اجرا اسلام    ییجنا  استی( در سیشناسآن )روش  یاصول حاکم 

ا از  تا  پاسخ  نیاست  ا  یرهگذر،  به  که    ن یجامع  شود  ارائه  پرسش 

را وضع کرده و »چگونه«    ینوعمت   یها»چرا« شارع مقدس مجازات 

 .ندیخود نائل آ هی ها اجرا شوند تا به اهداف عالمجازات ن یا دیبا

ن  یهاداده   ن،یهمچن کتابخانه   نیا  ازیمورد  روش  به  و    یاپژوهش 

اند که  شده   ی گردآور  یو حقوق  یاز منابع معتبر اسلام   ی مطالعه اسناد

 اند از:عبارت

  ث یاحاد  ،یعنوان متن مرجع اصلبه   می: قرآن کرهیاول   ینیمنابع د.  ۱

  ه یالفق  حضره یمن لا    عه،یالشالبلاغه، وسائل)ع( از جمله نهج   نیمعصوم
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  ن ی)ص( و ائمه معصوم  امبریو اقوال پ  یعمل  ره یس  کننده ان یو ... که ب

 هستند.   یفریاح ام ک  نه ی)ع( در زم

تفس.  2 فقه  یریمنابع  تفسیو  کتب  ش  یری:  اهل   عهیمعتبر  از  و  سنت 

تفس  طباطبا  کانیالم  ریجمله  آ  ر یتفس  ،ییعلامه  م ارم    الل ت ینمونه 

که در استخراج فلسفه    یطبرس  انی البو مجمع  ر،یکثابن   ریتفس  ،یرازیش

اساس  یفریک   اتیآ فقه  نیدارند، همچن  ینقش  مانند    یآثار  معاصر 

اسلام مصباح   یحقوق  ه ی( محقق داماد و نظرییقواعد فقه )بخش جکا

 .یکدی

حقوق.  ۳ فلسف  یمنابع  )کاتوز  یو  حقوق  فلسفه  کتب    ان، یمعاصر: 

تخصصدانش  مقالات  و  علم  ی پژوه(  مجلات  در  -یمنتشرشده 

س  یپژوهش حوزه  ک   ،ییجنا  استیدر  جکا  فریفلسفه  حقوق    ی و 

 . یاسلام

به تارترجمه  یمنابع غرب.  ۴   یفریک   یهاشه یاند  خیشده: آثار مربوط 

  اتیبا نظر  یقیتطب  سهیمقا  ی( برانکیو ه  تی)وا  یشناس)پرادل( و جرم

 مدرن.

 پژوهش یهاافتهی 

د  لیتحل متون  کر  ینیجامع  قرآن    ن یمعصوم  ثیاحاد  م،یشامل 

  است یکه س دهدی معتبر، نشان م یو حقوق   یو منابع فقه  السلام،همیعل

پا  ییجنا بر  بن  هی اسلام  محور  روش  یشناست یغا  نیادیدو    یشناسو 

حال در    ن یطور مستقل و در عبه   کیشده است که هر    یساختاربند

  فا یا  یفریدر تحقق عدالت ک   یاتی نقش ح  گر،ی دیتعامل و انسجام با  

غاکنندیم محور  در  از   یحاک   هاافتهی(،  فریک   یی)چرا  یشناستی. 

دنمنحصربه   قیتلف اهداف  و    ی)بازدارندگ  یاجتماع-ی و یفرد  عام 

( ده یدخاطر بکه   یجامعه، و تشف  تی امن  ن یعدالت، تأم  یخاص، برقرار

فطرت، و    یدارگریو کفاره گناه، ب ری)تطه یمعنو-یاهداف اخروبا  

روحان ایت امل  که  است  ک   ،یژگی و  ن ی(  از    یفرینظام  را  اسلام 

. در سازدیم  کیمتما  ن یادیطور بنس ولار و حقوق مدرن به  ی هانظام

روش ک   ی)چگونگ  یشناسمحور  اصل  فریاعمال  پنج  پژوهش   ،)

راهبرد  یدیکل قانون  ی و  )قبح عقاب    یشامل  و مجازات  بودن جرم 

با    یسازیفرد  فر،یجرم و ک   انیم  توازن (، تناسب و  ان یبلاب مجازات 

)قاعده درء    میدر اثبات جرا  دیشد  اطیمجرم، احت  تی توجه به شخص

تبع عدم  و  مساوات  و  بالشبهات(،  را    ضیالحدود  قانون  برابر  در 

ا  ییشناسا که  است  اجرا  نیکرده  در مجموع، چارچوب   ییاصول 

مجازات به سمت    افو مانع از انحر  کنندیم  میرا ترس  یو منضبط  قیدق

.  شوندیم  ینقض کرامت انسان  ای  یی استبداد قضا  ،یشخص  ییجوانتقام 

و ارتباط    ها افته ی  ن یاز ا  کیهر    لی و تحل  ن ییبه تب  لیتفصدر ادامه، به 

 . شودیپرداخته م گری دیها با آن

 ( یشناختتیمجازات در اسلام )غا ییچرا

بدون ح مت«   عیاصل مهم »عدم تشر  ،یفلسفه حقوق اسلام  انیبن  در

اصل،   نی. بر اساس ا(Makarem Shirazi, 2000)حاکم است 

  ی دارا  یوضع نشده و هر ح م  یصورت اعتباط به   یح م شرع  چیه

خاص مصلحت  و  برا  یح مت  است  مم ن  که  قابل    یاست  بشر 

باشد   اله  ایکشف  علم  حوزه  گ  یدر  اردیقرار  تف ر     ردیرو  نی. 

ساخته و به نظام    کیمتما  یوضع  یرا از م اتب حقوق  یاسلام  یحقوق

 است.  ده یبخش یخاص یاسلام عمق فلسف یفریک 

واکنش بازدارنده    کیعنوان  مجازات تنها به   ،یچارچوب نظر  نیا  در

برخهمان   د،یآیشمار نمبه   ییجوانتقام   ی برا  ی ابکار  ای از    یطور که 

سود    نیشتریبر اصل »ب  ه یو بنتام با ت   ایمانند ب ار  یغرب  شمندانیاند

 ;Copleston, 2003; Pradel, 1994)افراد«    نیشتریب  یبرا

White & Haines, 2004)  ی ریمجازات را جلوگ  یعلت اصل  

 Pradel, 1994; White) دانندیاز ارت اب جرم توسط مجرم م

& Haines, 2004) به اسلام  در  مجازات  بل ه  نهاد.    ی عنوان 

مطرح است که با وجود ظاهر سخت و    یو چندکارکرد  یچندبعد

ح مت حامل  بکه ار،  با  مواجهه  در  خود  مقاصد  دردناک  و  ها 

  اند افته ی  ب ی ترت  ی و طول  یمراتبطور سلسله اهداف به   ن یاست. ا  یمتعدد

کنار   در  ک   یامنظومه   گر،ی دیو  عدالت  از  به   یفریجامع  وجود  را 

فرد  آورندیم بعُد  هم  اجتماع  یکه  بعُد  هم  پوشش    یو  را  انسان 

 .دهدیم

اسلام را به    یفریاهداف مجازات در فقه ک   توانی م  ،یلیمنظر تحل   از

  یاجتماع-یوی کرد. دسته اول، اهداف دن  ی بندمیتقس   یدو دسته کل
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مؤلفه  شامل  که  بازدارندگ  ییهااست    ، یو خصوص  یعموم  یچون 

بازپرور و  بکه   ی اصلاح  خسارات  جبران  و    ده،یدمجرم،  نظم  حفظ 

تح   ،یعموم  ت یامن دوم،  شودی م  یاجتماع  یهاان یبن   م یو  دسته   .

اخرو تطه  یمعنو-یاهداف  متضمن  که  از    ریاست  بکه ار  روح 

  ی نفس و ارتقا   هیاو، تکک   یخطا  یگناه، کفاره و جبران معنو   یآلودگ

  ی و نجات اخرو  یرستگار  نهیفراهم آوردن زم  تیو در نها  ،یروح

 . باشدیم یو

با نظام   یفریحقوق ک   یاساس  کیتما  وجه و    یعرف  یفریک   یهااسلام 

  ی که م اتب حقوق  ی. در حالگرددیم  ی نقطه متجل  ن یدر هم  یوضع

نخست   دسته  به  تنها  س ولار  و  و    یویدن  یکارکردها  یعنیمدرن 

د  یاجتماع افق  و  دارند  توجه  به مرزهاآن   دیمجازات    ی زندگ  یها 

امت  ینیزم است،  و  ه برجست   از یمحدود  ک   یژگیو  حقوق    یفریممتاز 

ا  نیا  ق یاسلام در قدرت تلف و     پارچهی   ردیرو  نیدو حوزه است. 

کارکردهاجامع تنها  نه  تأم  یاجتماع  ینگر،  را    کند، یم  نیمجازات 

  ی دوبعُد  ی در نظر گرفته و عدالت  کی انسان را ن  ی و معنو  یبل ه بعُد متعال

جهان و هم    ن یا  در جامعه    یازهای که هم ن  سازدی و کامل را محقق م

 .کندیرا برآورده م گریجهان د  یفرد برا ی و معنو یروح یازهاین

 دهی د خاطر بزه یعدالت و تشف یاجرا

محور  ی ی بن  نیتریاز  نظام    نی تری اد یو  در  مجازات  نهاد  اهداف 

  شه یاسلام، تحقق و استقرار عدالت است. عدالت در اند  یفریحقوق ک 

و    یقانون کل  کیبل ه    ،یاخلاق  ای  یاصل حقوق  کینه تنها    یاسلام

اصل    ن یحاکم است. ا  ع یو تشر  نی شمول است که بر نظام ت وجهان

شده است: »بِالعدلِ قامَتِ السَّمواتُ و    نیی تبصراحت  به   ینیدر متون د

عدالت    ن، یاند(. بنابرابرپا شده   نی ها و زمالارض« )به عدالت، آسمان

است که نبود    ینظم هست  یبل ه رکن اساس  ،یارزش انسان  کینه فقط  

 ببرد. ن یساختار جامعه را از ب تواندیآن م

نظم و توازن موجود در جامعه    ابد،ییارت اب م  یکه جرم  یهنگام

 یاختلال دو بعُد دارد: نخست، بعُد اجتماع  ن ی. اشودیدچار اختلال م

امن به  خدشه   یعموم  تی که در آن احساس  اعتماد شهروندان  و  دار 

حقوق م  ینظام  روان  گردد؛یسُست  بعُد  آن    یعاطف-یدوم،  در  که 

  یروان  یهاب یو او دچار آس  شودیم   مالیپا  یاحساسات و حقوق قربان

اگرددیم  یقیعم در  مجازات  به   ط یشرا  ن ی.  ابکارنه    ی برا  ی مثابه 

 ی ابیباز  یبرا  یاجتماع-یحقوق  یسم یعنوان م انبل ه به   ،ییجوانتقام 

ازدست  ترمتوازن  و  روان  یاجتماع  یهایپارگ   میرفته  عمل   ی و 

دکندیم عبارت  به  کوشش  گر،ی.  نهاد  افتهیمانساز  یمجازات    نه یو 

اح  یبرا و  جامعه  به  عدالت  ازدست   یایبازگرداندن  رفته  کرامت 

 است. ده یدبکه 

تب  میکر  قرآن ب   نییدر  با  هدف    مانه، یو ح   غیبل   یانیفلسفه قصاص، 

»ح را  أُولیِ  کندیم   یمعرف  ات«یآن  یَا  حَیَاةٌ  الْقِصَاصِ  فیِ  »وَلَ مُْ   :

برا )و  تَتَّقُونَ«  لعََلَّ مُْ  ح  یالْأَلْبَابِ  قصاص،  در  ا  یاتیشما    یاست، 

پره  که  باشد    فه، یشر  هیآ  نیا(.  ۱۷۹بقره:    د؛یشو   کگاریخردمندان، 

م   یظاهر  یپارادوکس مطرح  )قصاص(  کندیرا  مرگ  چگونه   :

ح  تواندیم علامه    اتیمنشأ  جمله  از  قرآن،  برجسته  مفسران  باشد؟ 

تفس  ییطباطبا تحل  کان،یالم  ریدر  که    کنندیم  دیتأک   ه یآ  نیا  لیدر 

برا هرگک    ن یتس   ای  ی شخص  ییجوانتقام   که یغر  ی ارضا  ی قصاص 

فرد اصل  یاحساسات  هدف  بل ه  نشده،  تضم  یوضع    ات یح  نیآن 

  ی ومرج و فروپاشاز هرج   یریو جلوگ  ،یحفظ نظم عموم  ،یاجتماع

مجازات    ابی. در غ (Tabataba'i, 1984)جامعه است    یهاان یبن

دل  در  انتقام  احساس  قانونمند،  و  خانواده   یهاعادلانه  و    ی هاافراد 

به   انیقربان و  شده  ک   ج یتدرانباشته  که    شودی م  لیدتب   ق یعم  ی انهیبه 

و  انیپای ب  یاچرخه  سازنهیزم خشونت   رانگری و    ، یشخص  ی هااز 

درگ  ن، یخون  یهاییجوانتقام    ی خانوادگ  ای  یاله یقب  یهایری و 

 .کشاندیم یکل جامعه را به ورطه فروپاش ت یکه در نها گرددیم

ک   در جرا  یفریفقه  در  ماه   یمیاسلام،  محسوب  حق   تاً یکه  الناس 

افراد دارند )مانند قتل عمد،    یبه حقوق فرد  میمستق  ی و تعد  شوندیم

ژرف،   یو قطع اعضا(، شارع مقدس با ح مت ،یضرب و جرح عمد

 دهیدبکه   یخاطر( را برا   ت یو رضا ی خاطر« )آرامش روان  یحقِ »تشف

  ه ید  ایو آن را در قالب نهاد قصاص    اخته شن  تیدم به رسم  یا یاول  ای

ا  نهینهاد است.  معنا  یحقوق  ییشناسا  نیکرده  به    ای  دییتأ  یهرگک 

انتقام   جیترو و  ن  ییجوخشونت  آن    ست،یکورکورانه  هدف  بل ه 
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قانون   یخشم، رنج و انتقام در مجرا یعیکردن احساسات طب که یکانال

قضا دستگاه  نظارت  تحت  انتقام   ییو  از  تا    ، یشخص  یهااست 

  گران یکه معمولاً با ظلم و تجاوز به حقوق د  ضابطه ی خودسرانه، و ب

جلوگ است،  واقع  یریهمراه  عدالت  و  ا  ن یتأم  یشود    ن یگردد. 

عواطف    ت یریاسلام در مد  یفری نظام ک   ی هوشمند  یتجل   رد،یرو

 است.  یبا فطرت بشر   نیو انطباق قوان   یانسان

نگاه  نیا  با با  اسلام  کنار حق    یحال،  در  همواره  جامع،  و  متوازن 

بل ه    ار،یاخت  کیعنوان  »عفو و گذشت« را نه تنها به   نهیقصاص، گک

و مؤمنان را    کندیم  شنهاد یبخش پبرتر و کمال  یاخلاق  ی لتیمثابه فضبه 

از جمله »وَأَن    ی متعدد  اتیدر آ  م ی. قرآن کردینمایم  ب یبه آن ترغ

وَأَصْلَحَ فَأجَرُْهُ عَلىَ اللَّهِ«  و »فَمَنْ عَفَا ( 2۳۷أقَرَْبُ لِلتَّقْوَى« )بقره:  اتعَْفُو

دوگانه     ردیرو  نی. اکندیم  دیعفو تأک   یبر ارزش والا (  ۴۰:  ی)شور

  ی تلاش کند،یم ق یو هم عفو را تشو  شناسدیکه هم حق قصاص را م

برا ظر  یبرقرار  یاست  دق  فیتعادل  ب  انیم  قیو  اصل    ن یادیندو 

اله صفات  از  دو  هر  که  »رحمت«،  و  نظام    ی»عدالت«  در  و  هستند 

با  یحقوق تجل  یاگونه به   د یاسلام  متناسب  و    ابند ی  یهماهنگ 

(Javadi Amoli, 2010; Makarem Shirazi, 1995)  .

 پردازد،یمسئله م  ییو قضا  یاسلام نه تنها به بعُد حقوق  ب،ی ترت  نیبد

و جامعه    دهدیمورد توجه قرار م  ک یآن را ن  ی و معنو  یقبل ه بعُد اخلا

 .کندیم  ت یهدا  یرا به سمت کمال انسان

 )عام و خاص(  یبازدارندگ

اهداف محور  گرید  ی ی استراتژ  ی از  نظام    کیو  نهاد مجازات در 

و قطع سلسله    نده یدر آ  میاز وقوع جرا  یریشگیاسلام، پ   یفریحقوق ک 

ا  یتداوم بکه ار  یشناسجرم  اتیهدف که امروزه در ادب  نیاست. 

کارکردها  ی یعنوان  به   کین ک   یاصل  یاز  عدالت  مورد    یفرینظام 

م  دیتأک  قرار  فقه  رد،یگیفراوان  متون  تفس  یدر  با    یاسلام  یریو 

آموز و  همچون »ن ال« )مجازات عبرت  یقیدق  ریاصطلاحات و تعاب

در   میدهنده( و »رادع« )بازدارنده( مطرح شده است. قرآن کردرس

 ی»ن الاً من الل« )عبرت  ریسوره مائده در باب حد محاربه، از تعب  ۶۶  هیآ

م استفاده  خدا(  جانب  نشان   کندیاز  پ  هنده دکه  و    رانه یشگ یبعُد 

خود به    رانه یشگیکارکرد پ  نیاست. ا  یاسلام  یهابازدارنده مجازات

 است: کیقابل تف  ی اتیو عمل  یلیدو سطح تحل

بازدارندگالف )  ی(  اSpecial Deterrenceخاص  از    نی(:  سطح 

  ی ریناظر به خود مرت ب جرم است و هدف آن جلوگ   یبازدارندگ

. به عبارت  باشدیاز ت رار رفتار مجرمانه توسط همان فرد بکه ار م

 یو تحمل درد ناش  فریو ملموس طعم ک   ینیمجرم با تجربه ع  گر،ید

پ از  مجازات،  م  رت ابا  یمنف  یامدهایاز  آگاه  ا  شودیجرم    ن یو 

اجتناب از ت رار جرم    ی را برا  یکاف  که یترس و انگ  ، یتجرب  یآگاه

  ی طراح  یاگونه به   دیمجازات با   رد،یرو  نی. در اکندیم  جاد یدر او ا

تحل  منظر  از  که  شود  اعمال  و    ی ماد  یهانه یهک  ده،یفا-نهیهک  لیو 

اعتبار    دادنارت اب جرم )از جمله تحمل مجازات، از دست    یمعنو

آزاد  تیمحروم  ،یاجتماع آس  ،یاز  برایروان  یهاب یو  را  فرد    ی( 

ببه  سنگ  شتریمراتب  احتمال  ترن یو  منافع  لذت   یاز  زودگذر    یهاو 

  ن یاقدام مجدد در او سرکوب گردد. ا  که یحاصل از جرم سازد، تا انگ

مستلکم رعا م  ت یامر  تناسب  ن  انیاصل  و    ت یقطع  ک یجرم و مجازات 

 است. فریک  یاجرا

بازدارندگب )  ی (  اGeneral Deterrenceعام  از    ن ی(:  سطح 

جامعه است و    ی فراتر از فرد مجرم، متوجه عموم اعضا  ،یبازدارندگ

ا آن  روان   کی  جادیهدف  در سطح گسترده    یاجتماع-یشناختاثر 

بد وقت  نیاست.  که  اجرا  ریسا  یمعنا  شاهد  جامعه  مجازات    یافراد 

ا باشند،  مجرم  به  به   ن ینسبت  و    امیپ  کی  مثابهمشاهده  هشداردهنده 

اقدام به جرم    یقانون  یامدهایآموزنده عمل کرده و آنان را نسبت به پ 

که مم ن است در   یاافراد بالقوه  جه، ی. در نتسازدیم ار یآگاه و هوش

و منافع و درک    هانه یهک  یارت اب جرم باشند، با محاسبه عقلان  شهیاند

م منصرف  بکه  ارت اب  از  مجازات،  سمت یخطر  و    ی وسوشوند 

بودن و    یشارع مقدس بر علن  دی. تأک دهندیم  رییخود را تغ  یرفتار

مانند    ، یاز حدود اله  یبرخ  یاز مؤمنان در هنگام اجرا  یحضور جمع

سوره نور درباره حد زنا آمده است: »وَلْیَشهَْدْ عَذَابَهمَُا   2 ه یآنچه در آ

عذاب آن دو را مشاهده    نان،از مؤم  یطَائِفَةٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ« )و گروه

  ت ی علن  نیعام است. ا  یکارکرد بازدارندگ  نیناظر به هم  قاًیکنند(، دق
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  ام یپ  یاثربخش  تیمنظور تقوفرد، بل ه به   ریتحق  ای  یینه از باب رسوا

در برخورد    یفرینظام ک   تیاز جد  یعموم  یآگاه  شیبازدارنده و افکا

 شود.  نه یبه قانون در جامعه نهاد  یبندیاست، تا فرهنگ پا میبا جرا

انتقاد   ن یا  ق، یاز تأمل عم  ی و عار یسطح  ی از منتقدان، با نگاه  یبرخ

اسلام    یفریمقرر در فقه ک   یبدن  ی هاکه مجازات  کنندیرا مطرح م

  ی ادی( از شدت و خشونت زیبدن  راتی)مانند قصاص، حدود، و تعک

ن  یحقوق بشر  یارهایبرخوردار هستند و با مع .  ستندیمدرن سازگار 

به موضوع    ی و چندبعُد  ترق یعم  یاز منظر  دیشبهه با  ن یدر پاسخ به ا

قرآنستینگر منطق  در  تشر  ی.  فلسفه  نابجا،    یدلسوز  ،یاسلام  عیو 

نه    یحدود اله  یدر مقام اجرا  محابای احساسات زودگذر، و رأفت ب

ن مجاز  »وَلَا   ست،یتنها  است:  شده  شمرده  مذموم  و  ممنوع  بل ه 

تَأخُْذْکمُْ بِهمَِا رَأفَْةٌ فیِ دِینِ اللَّهِ إِن کُنتمُْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَالْیَوْمِ الْآخرِِ« )و  

اگر به خدا و    رد،یخدا فرا نگ  نینسبت به آن دو شما را در د  یدلسوز

قساوت   ینه از رو یقرآن ینه نیا (. 2نور:   د؛یدار مانیا  نیروز بازپس

سنگدل ناش  ،یو  عم  کیاز    یبل ه  حقوق  یاجتماع  قیح مت    ی و 

 است.

فرد مجرم  کینسبت به  یو احساسات یرأفت و ترحم ظاهر نیا رایز

قوان عامداً  که  د  ن یخاص  حقوق  به  و  کرده  نقض  تجاوز    گرانیرا 

  ی ظلم و قساوت آش ار  ،یینها  لی و در تحل  قتینموده است، در حق

آن به    یآرامش، و نظم عموم  ت،ی است که امن  یانسبت به کل جامعه

پاک   و شهروندان  افتاده  تهد  گناه یب   وخطر  قرار    دیآن در معرض 

عالگرفته ارزش  هی اند. مصالح  نظام  اخلاق  یجامعه، حفظ    ن یتأم  ،یو 

ص  ،یعموم  تیامن اکثر  انتیو  حقوق  قانون   تیاز  مدار، شهروندان 

شفقت  بر  ترحم  جا،ی ب  یهاهمواره  عواطف  فرد    کیآمو  به  نسبت 

مرت ب جرم شده است، مقدم است    یو آگاه  اریکه با اخت  یمجرم

(Khosravi, 2018)ها  مجازات  یبرخ  ی منظر، شدت ظاهر  ن ی. از ا

العاده حفظ فوق  تیاهم انگریبل ه نما ،یرحمی خشونت و ب انگرینه ب

اجتماع جد  ینظم  جد  تیو  تخلفات  با  مواجهه  در  است.    ی شارع 

سخت    طیتوجه داشت که شرا  ین ته اساس نیبه ا  دی با  ن،یافکون بر ا

به چهار شاهد عادل در    ازیاسلام )مانند ن   یفریاثبات جرم در فقه ک 

نشان   ایزنا،   شبهات(،  به  درء حد  اام ان  که هدف    نیدهنده  است 

 مجازات.  نیگسترده ا  یاست، نه اجرا  یروان  یبازدارندگ  جادیا  یاصل

  میجرا  ی مختلف برا  یهااست که صرف وجود مجازات  یگفتن  البته 

ها از طرف  آن   یدر اجرا  تیجد  کیو ن  ینظام حقوق  کیگوناگون در  

عمده  بخش  قضا،  بازدارندگ  یادستگاه  اختصاص    یاز  خود  به  را 

  ی اجرا  ه یعام لکوماً بر پا  یکه بازدارندگ  ستین  گونه ن یا  یعنی  دهد؛یم

نه تنها    م،یاز جرا  ی اریباشد؛ چرا که در بس  وارمجازات در ملأ عام است

  ی اوه ی ش  نی ها در ملأ عام نشده، بل ه عمل به چنآن   یبه اجرا  یاه ی توص

اجرا انسان  یدر  کرامت  حفظ  با  ن  یمجازات،  مجرم  در    کیشخص 

ا بر  است.  بازدارندگ  ن یتعارض  اعظم  بخش  حت  یاساس،  و   ی عام 

  ک یمختلف در    میجرا  یخاص، با صرف وجود قانون مجازات برا

  گونه ن یمردم از ا  یآن، و البته آگاه  یدر اجرا  تی و جد  ،یفرینظام ک 

 ده،یددر احقاق حق شخص بکه   ییقضا  ستمیو عکم راسخ س  نیقوان

روا  گرددیم  نیتأم از  که  سجاد    یفیشر  ت یهمچنان  امام  از  که 

. امام  شودی م ده یقصاص نفس نقل شده است فهم رامونیپ السلام ه یعل

ا در  برا  تیروا  نی)ع(  را  قصاص  حق  وجود  همگان    یصرف 

را دارد، با    یکه قصد کشتن کس  یاند؛ چرا که شخص بازدارنده دانسته 

چن  یآگاه م  ،یقانون  ن یاز  منصرف  آن  انجام  نت گرددی از  در    جه، ی. 

که قرار بود در اثر اقدام قاتل    یقانون قصاص هم از کشته شدن فرد

که بعد از انجام قتل،    یقاتل  یمالبه قتل برسد و هم از کشته شدن احت

م م  یریجلوگ  شدیقصاص  عمل  ا  آوردیبه  حاو  نیکه    یخود 

 . (Javadi Amoli, 2010) خاص و عام است  یبازدارندگ

  ی شارع مقدس بر اجرا  دیکه تأک   دیفهم  توانیم  یراحترو، به   نیا  از

برخ  یعلن دل   میاز جرا  یمجازات در  به  نه صرفاً  زنا،  نفس    لیمانند 

  ن یصدق عناو  کیآن و ن  اد یز اریبس یتبعات اجتماع  لیجرم، بل ه به دل 

آش ارتر    یزمان  قتیحق  نیبر آن است. ا  یاجتماع  میاز جرا  یگرید

  گونه ن ی در اثبات ا  د یشد  یهایریگخود را به سخت   جه که تو  شودیم

)که    ییهایریگسخت   ن یچرا که با وجود چن  م؛یمتمرکک کن  میاز جرا

اثبات    ندینوشتار به آن پرداخته شده( در فرا  نیاز هم  یگریدر بخش د

  یهاپرده  یطور کلکه به  شوند یاجرا م   یحدود تنها بر کس نیجرم، ا
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کل   ی خود، بل ه کرامت انسان  یو نه تنها کرامت انسان   ده یرا در  ایح

 دار کرده است.خدشه  کیجامعه را ن

 ( فریک یک ی زیو کفاره گناه )کارکرد متاف  ریتطه

نظام حقوق    کینقاط افتراق و تما  نیتریو اساس  نیتراز برجسته   ی ی

  ی در فلسفه وجود  ،یس ولار غرب  یحقوق  یهااسلام با نظام   یفریک 

غرب،    برالی س ولار و ل  شهیمجازات و کارکرد آن نهفته است. در اند

صرفاً   اجتماع  کی  ، یویدن  حسابه ی تسو  کیمجازات  -یواکنش 

  یحفظ نظم عموم  یبرا  یو ابکار  انون، محض در برابر نقض ق  یحقوق

ه  شودیم  یتلق ماهو  گونهچ یو  وضع  یوجود  ای  یارتباط    ت ی با 

نگاه،   نیفرد مجرم ندارد. در ا  یسرنوشت اخرو   ای  ،یمعنو  ،یاخلاق

اجرا با  دن  یپرونده جرم  دادگاه  در  م  ی ویح م  ه  شودیبسته    چ یو 

اسلام،   یو حقوق  ی. اما در نظام معرفتستی فراتر از آن متصور ن  امدیپ

بعُد همکمان و غ  یجرم دارا است: جرم همکمان   کیتف   رقابلیدو 

)نافرمانیو فرد  یبه حقوق اجتماع   ی)تعد  ت«ی»جنا از    ی( و »گناه« 

اله شرع  یفرمان  حدود  نقض  میو  محسوب   ,Varaei)  شود ی( 

ا(2015   ی هاب یبدان معناست که جرم علاوه بر آس  یدوگانگ  ن ی. 

و    گذاردیم کیبر روح و باطن انسان ن ینیو ت و  یوضع راث ،یاجتماع

 . گرددی م یاز قرب اله  یشدن قلب و دور کیموجب تار

 ، یاسلام  یفقه  یهامعتبر و آموزه  ییمتون روا  هیاساس و بر پا  نیا  بر

  ، یفراتر از صرف مجازات حقوق  ا، یدر دن  یشرع  ریتعک  ایحد    یاجرا

ماه و  معنو  ت ینقش  )جبران  »تطهی»کفاره«  و   یساز)پاک   ر«ی( 

نیروحان را  سقوط    ک ی(  و  مرت ب  گناه  شدن  پاک  موجب  و  دارد 

امام محمد باقر    ،یمعتبر  ثی. در حدشودیاو از ذمه م یعذاب اخرو

أن  ندیفرما ی م  السلامه یعل مِن  أکرَمُ  اللَ  »إنَّ  مَرَّتَ  عَذِّبَیُ:    ن« یعَبدَهُ 

  ک یاش را به خاطر  و بکرگوارتر از آن است که بنده   ترمی)خداوند کر

بار مجازات کند(   ن (Al-Kulayni, 1984)گناه دو  به گفته    کی. و 

)ع( آمده و عرض    ری)ص( و حضرت ام  امبرینکد پ   یافراد  ات،یروا

»طهرنکردندیم آلودگ  یعنی  «؛ی:  از  وقت  یمرا  آنگاه  ساز؛    یپاک 

ام بر    خواهندیم  ریحضرت  را  سازند، آن    یها جاراز آن  ی یحد 

من    ی برا  ایعذاب دن   ای: »خدادیگویو م  کدیریشخص اشک شوق م

  ن ی. ا(Al-Hurr al-Amili, 1989) تر است«  از عذاب جهنم آسان 

  رشیاسلام است: پذ ی فریدر فقه ک  ن یادیاصل بن  کی انگریب  ثیاحاد

در آخرت    یعفو و غفران اله  یبرا  یامثابه دروازه به   ی و یمجازات دن

 . کندیعمل م

که مجازات نه فقط    شودیباعث م  یشناختو انسان  قیعم  دگاه ید  نیا

انتقام  سرکوب،  قاعده   ه یتنب  ای  ،یاجتماع  ییجوابکار  و  مند  خشک 

  «یپنهان در لباس خشونت ظاهر  یعنوان »رحمتنباشد، بل ه در واقع به 

فطرت پاک و تقرب    یبازگشت به سو  ی برا  ی جلوه کند و به فرصت

تبد خداوند  تار  لیبه  شواهد  نشان    یخی شود.  اسلام  از صدر  متعدد 

نبودند، بل ه    کانیاز مجرمان، نه تنها از مجازات گر  یکه برخ  دهدیم

کامل، خود نکد حاکم شرع حاضر شده و با اقرار    یو آگاه  ار یبا اخت

خو جرم  به  م  ی اجرا  یتقاضا   ش، یداوطلبانه  را  از    کردندیحد  تا 

بازگردند.    یبه محضر اله ک پا یشوند و با روح   ریگناه تطه  یآلودگ

  امبر یاست که پس از زنا، بارها نکد پ  ییبانو  ینمونه بارز آن، ماجرا

آمد و با اصرار فراوان به گناه خود اقرار نمود    وآلهه یعلاللیاکرم صل

از آن گناه پاک گردد، حت  ی اجرا  ی و تقاضا تا  از    ی حد کرد  پس 

  ر یو خواستار تطه  کردبه فرزند، مجدداً مراجعه    ردادن یوضع حمل و ش

اجرا  شیخو  یمعنو از  پس  و  پ  یشد،  او    امبریح م،  درباره  )ص( 

سبعین من أهل المدینة لوسَِعَتهم«   ن یفرمود: »لقد تابت توبة لو قُسمت ب

شود،   میتقس  نه یکرد که اگر بر هفتاد نفر از مد  یازن چنان توبه   نی)ا

  اند ن یا  انگریب  ثیاحاد  ن ی. ا(Tabataba'i, 2001) (  ردیهمه را فراگ

مجازات  اخرو  ،یاسلام  یهاکه  برم  یعذاب  مجرم  از  و    دارندیرا 

طور همان   ی. ولکنندیم  ه ی از گناه، تصف  یناش  ی روح او را از آلودگ

اخرو عذاب  شد،  گفته  نافرمان  ی ناش  یکه  به    یاز  همچنان  خداوند 

  درگاه از گناه در    د یشد  یمانیاست و تنها با توبه و پش  یقوت خود باق

 . شودیپاک م یاله

مجرم    ی به مجازات، تحمل آن را برا  ی و معنو  یانسان  قاً ینگاه عم  نیا

و    کند،یهمراه م  دوارانهیمثبت و ام  یاکه یتر، بل ه با انگ نه تنها آسان 

و    که یپاک   یتیبا هو  نیاو را به بازگشت مطمئن به آغوش جامعه و د

 .دینمای م قی و تشو بیتازه ترغ یفرصت
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 نفس( بی )تهذ ت یاصلاح و ترب

اسلام، اصلاح و    یفرینظام ک   ییو غا   یاز اهداف محور  گرید  ی ی

انحراف به    تیاو از وضع  یمجرم و تحول درون  تیشخص  یبازپرور

 ینگاه، مجازات در فلسفه اسلام  نی است. در ا  یسمت استقامت اخلاق

  یاز خشم و غضب اجتماع  یناش  ای  انه، یجوانتقام   توزانه، نه یهرگک ک 

  قت یدارد و در حق  یو اصلاح  یدرمان  یبل ه کارکرد  ست،یصرف ن

نها  قیدق  یعمل جراح  کی  ه یشب که هدف  است  هدفمند  آن    ییو 

  ی برا   یانسان  تی جرم از بدنه شخص  یزای ماریو ب  یحذف غده سرطان

بردن او.   ن یو از ب یمجرم( است، نه نابود  یعنی) ماریب یا ینجات و اح

ماهنشان   یپکش   ه یتشب  نیا نظام    یمیترمو    انهیگرااصلاح   تی دهنده 

نابود    د یاست که با  یاسلام است که در آن، مجرم نه دشمن  یفریک 

فرد بل ه  با  ماریب  یشود،  که  است  منحرف  جاده   د یو  به  و  درمان 

 صواب بازگردانده شود. 

  یاصلاح   ردیرو  ن یا  ک ین  یشناختشه یر  لیو تحل  یشناسمنظر واژه   از

  یهاگانه مجازات از انواع سه   ی یکه    ر«یقابل مشاهده است. واژه »تعک

گرفته شده که در لغت به   عکِرُ«یَ -»عکََرَ   یعرب شهیاست، از ر یاسلام

  ت یتقو  تر،ق یدق  یکردن، و به معنا  ب یبازداشتن، مانع شدن، تأد  یمعنا

و   برا  یاریکردن  مس  یدادن  به  -Al) است    حیصح  ریبازگشت 

Shartuni, 1995; Al-Zabidi, 1993)قاًیعم  یشناسواژه   ن ی. ا 

  ب یاسلام، نه تخر  عتیدر شر  راتیکه فلسفه وضع تعک  دهدینشان م

  ر یاو و بازگرداندن او از مس  یو بازساز  بی مجرم، بل ه تأد  تیشخص

ا جاده  به  فض  ستقامتانحراف  د  لتیو  عبارت  به   ریتعک  گر،یاست. 

  لات یتما  ف«یو »تضع  تیمثبت شخص   یهاجنبه   ت«ی»تقو  ی برا  یابکار

 مجرمانه است.

ب  یفریکه پس از ذکر ح م ک   میدر قرآن کر  یمتعدد  اتیآ   ان یو 

و فرد مجرم    گذارندیمجازات، بلافاصله درِ توبه و بازگشت را باز م

به سو فراخوان  ی را  جبران  و    قت یحق  ن یا  انگریب  کنند،یم  یاصلاح 

است، نه    نگرنده یگرا و آاصلاح   تاً یاسلام ماه  یفریهستند که نظام ک 

گذشانتقام  و  امحورته جو  جمله  از  سوره   ۳۹  فهیشر  هیآ  ات،یآ  نی. 

: »فَمَنْ دیفرمایمائده است که پس از ذکر ح م قطع دست سارق، م

رَحِیمٌ«  غَفوُرٌ  اللَّهَ  إِنَّ  عَلَیهِْ  یَتُوبُ  اللَّهَ  فَإِنَّ  وَأَصْلَحَ  ظلُْمِهِ  بعَْدِ  مِنْ  تَابَ 

  خداوند  د،یتوبه کند و اصلاح نما  شی)پس هر کس پس از ستم خو

ا  رد،یپذیتوبه او را م   ن یچرا که خداوند آمرزنده و مهربان است(. 

آ  هیآ به   اتیو  م  یروشنمشابه،  نها  دهندینشان  هدف  نظام    ییکه 

بل ه    ست، یمجرم از جامعه ن  یطرد دائم  ا ی  یابد  ی اسلام، نابود  یفریک 

بازگشت به دامان    ی فرصت برا  جادیاو و ا  یاخلاق  تی شخص  یایاح

 در جامعه است.   یریو بازپذ قو اخلا نید

را از دل و ذهن    ی توجهیمنظر، اگر مجازات بتواند غفلت و ب  ن یا  از

بکدا زشت  د،یمجرم  متوجه  را  اخلاق  یاو  قبح  اجتماع  یو  عمل    یو 

او را    یو وجدان اخلاق  یفطرت اله  یاریو هش  یداری کند، و ب  شیخو

اسلام که    ی فرینظام ک   ییو غا  یدر آن صورت هدف اصل   کد،یبرانگ

به   انسان  بازگشت  اص  فطرتهمان  و  محقق    ل یپاک  است،  خود 

که توجه خود را    گرددیروشن م  یمطلب زمان  نیا  تی . اهمشودیم

کن متمرکک  خداوند  در  ح مت  وجود صفت  ازآنجاکه    رایز  م؛یبه 

  دهد یو عبث انجام نم  هوده یهرگک کار ب  میاست و ح   میخداوند ح 

(Mohaghegh Damad, 2022)  خلقت انسان براساس فطرت ،

و   هوده ی ب  یفطرت، امر  ن یا  یبرخلاف مقتضا یمجازات  عیو تشر یاله

 Mesbah Yazdi, 2007; Mohammadi)  رسدینظر ملغو به 

Navisi, 2018) . 

 فر یاعمال ک یاصول حاکم بر چگونگ

تب  پس غا  ییچرا  ن ییاز  ح  ات یو  مسئله    گر، ید  یاتیمجازات، 

ا  «ی»چگونگ برا  ن یتحقق  اسلام  است.  از    ی اهداف  مجازات  آن ه 

ابکار  ریمس به  و  نشود  کور    ایسرکوب    یبرا  یعدالت خارج  انتقام 

استوار    یاصول  ه یخود را بر پا  «ییاجرا  ییجنا  استینگردد، »س لیتبد

است.    یو حاکم شرع الکام  یقاض  یها براآن   تیکرده است که رعا

به   نیا فاصول  م  ییلترهایمنکله  جرا  کنندیعمل  تنها  و   یقطع  میکه 

بساثبات  داده و  از خود عبور  را  از    یاریشده  را  از موارد مش وک 

 .کنندیخارج م فریک  ره یدا
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 ( انیبودن جرم و مجازات )قبح عقاب بلاب یاصل قانون

بن  ی ی ارکان  ک   یبنا و سنگ  ن یادیاز  نظام    یفریمح م عدالت  در 

)قبح مجازات    ان«ی»قبح عقاب بلاب  یشرع-یاسلام، قاعده عقل  یحقوق

و هم از    ی ( است که هم از منظر عقل نظریبدون اعلام و ابلاغ قبل

و مجازات    فریهرگونه ک   تیو اساس مشروع  ه یمنظر شرع مقدس، پا

قاعده    ن ی. ا(Akhund Khorasani, 1989)  دهدی م  لیرا تش 

و مطلق،    یقیعنوان حاکم حقکه خداوند متعال به   داردیم  انیب   یاصول

  یو مجر  نده یعنوان نمابه   یاسلام  ییو به تبع آن ح ومت و نظام قضا

را بابت ارت اب عمل    یکس  یطیشرا   چیهرگک و تحت ه   ،یاح ام اله

طور  و مجازات آن به   تو حرم  تی از آن، ممنوع  شیکه پ  یرفتار  ای

و شفاف اعلام و ابلاغ نشده باشد، مورد مؤاخذه و مجازات    حیصر

شهروندان    ییو قضا  یحقوق  تیامن  ن، یادیاصل بن  نی. ادهندیقرار نم

به  تضمرا  کامل  خودسر  کندیم  نیطور  هرگونه  از  استبداد    یو  و 

که   ینکه تا زما  دانندیافراد جامعه م  رای ز  د،ینمایم  یریجلوگ  ییقضا

موجب مجازات آنان    یرفتار  چیوجود نداشته باشد، ه   حیصر  یقانون

 نخواهد شد. 

و   یقانون کل کیعنوان اصل را با صراحت تمام و به  نیا میکر قرآن

: »ومََا کُنَّا معَُذِّبِینَ حَتَّى نَبعَْثَ رسَُولًا« )و ما هرگک  کندیاعلام م یجهان

نعذاب  رسول  میستیکننده    فه یشر  هی آ  نیا(.  ۱۵اسراء:    م؛یبفرست  یتا 

ارسال رسول  قیدلالت دارد که ابلاغ و اعلام قانون )از طر  یروشنبه 

 ریناپذاجتناب  فرضش یلازم، و پ   ، یاح ام( مقدمه ضرور  انیو ب  یاله

  چ یه  ،یابلاغ قبل  نیو عذاب است، و بدون ا  فریاعمال هرگونه ک   یبرا

عدالت   انگریب  ،یاصل قرآن  ن ی. استین  ه یمشروع و قابل توج یمجازات

حقوق    تیدر مقام عقوبت، رعا  یاست که حت   یمطلق و رحمت اله

 .داندیم یاو را الکام  یبشر و آگاه

اصل    ن یا  کیمعاصر ن  یفریک   یهامدرن و در نظام   یحقوق  اتیادب  در

 Nullum crimen, nulla poena sine»   نی تحت عنوان لات  نیادیبن

lege( شناخته شده و  ستیبدون قانون ن یمجازات چیه ،یجرم چی« )ه

شده است    رفتهیپذ  برالیل  یفریحقوق ک   یهااز ستون   ی یعنوان  به 

(Postma, 2024) ، گذاران  از قانون  شیها پ اصل قرن  نیکه البته ا

  ان، یشده بود. دکتر ناصر کاتوز  حیتصر  یدر قرآن و فقه اسلام  ،یغرب

  ی اصل در نظام حقوق ن یا ن ییو تب  لیدر تحل ،یرانیحقوقدان برجسته ا

  یمجازات  چ یکه ه  کندیم  د یدارد( تأک   یدر فقه اسلام  شهی)که ر  رانیا

که قبلاً وضع و ابلاغ شده    یقانون  حو واض  حیبدون وجود نص صر

در    ن، ی. بنابرا(Katouzian, 2016)  ست یباشد، قابل اجرا و اعمال ن

  ار یو حاکم شرع حق و اخت  یاسلام، قاض  ییو نظام قضا  ییجنا  استیس

سل اساس  بر  صرفاً  که    ، یذهن  یهااستحسان   ،یشخص  قه یندارد 

رفتار    یخود، برا  یفرادان  یهابرداشت  ای  ،یرقطعیو غ  یظن  یهااسیق

به   یعمل  ای صرکه  شرع  حیطور  متون  موضوعه    ن یقوان  ای  یدر 

  ت ی محدود  ن یو اجرا کند. ا  نیینشده است، مجازات تع  یانگارجرم

 یشده، مرزها  ییقضا  یمانع از استبداد و خودکامگ  ،یو حقوق  یشرع

دق اجتماع  یفرد  یهای آزاد  قی روشن و  را مشخص    یو  شهروندان 

که در آن،   آوردیافراد فراهم م  یزندگ  یامن برا  ییو فضا  سازد،یم

 عنوان جرم، قابل مجازات هستند. به   شده فیتعر  شیاز پ  ی تنها رفتارها

نظام  در  تعادل  و  )توازن  مجازات  و  جرم  تناسب  اصل 

 ( یفریک

محور  ی ی اصول  غ  ی از  س  رقابلیو  فلسفه  در    یی جنا  است یان ار 

  ی جرم و مجازات است که بر مبنا  انیاسلام، اصل تناسب و توازن م

فراتر رود    یاز شدت، ابعاد، و آثار جرم ارت اب  دی نبا  یفریک   چیآن، ه

با  ای بل ه  باشد،  باشد    قاً یدق  د یکمتر  آن  با  متوازن  و  متناسب 

(Sobhani Tabrizi, 2012)کان یم  نییاسلام در تع  یشناس. روش  

 ی»عدالت« )برقرار  یاساس  ه یو عادلانه مجازات، استواراً بر دو پا  قیدق

با جرم(    فریو تطابق ک   ی( و »مماثلت« )برابریو اخلاق  یتوازن حقوق

از حد و اندازه جرم    دیکه مجازات نه تنها نبا  یاگونه بنا شده است، به 

از آن کمتر هم    دیشود، بل ه نبا  لیو ستم تبد  متجاوز کند و به ظل

مجن حقوق  تا  تض  هیعلیباشد  جامعه  کر  عییو  قرآن   ن یا  مینگردد. 

»وجَکََاءُ سَیِّئةٍَ سَیِّئَةٌ مِثْلهَُا«    فهیشر  هی شمول را در آو جهان  یقاعده کل

  ی : پاسخ و جکاداردیم  انیکه صراحتاً ب  کندیم  میترس(  ۴۰:  ی)شور

و نه کمتر،   شتریمِثل و مشابه و برابر با آن است، نه ب  یای بد   ،یبد  کی
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 یفریاصل تناسب در حقوق ک   فی تعر  نیترقیدق  ،یقرآن  ریتعب  نیکه ا

 .دهدی را ارائه م

اسلام قابل   یفرینظام ک  کیو متما ی در دو حوزه اصل نیادیاصل بن  نیا

 است:  ق یعم لیو تحل یبررس

 (:ی فیو ک یقصاص )تناسب کمّ

  ی »برابر  هی اسلام، اساساً و ذاتاً بر پا  عت یو فلسفه قصاص در شر  مفهوم

گذار شرع  که قانون   یاگونه استوار است، به   ق«ی مطلق« و »مماثلت دق

  ی را حت  فریو ک   تیجنا  انیمقدس تلاش کرده است تا تناسب کامل م

عمداً و از    ی. اگر شخصدینما  نیو تضم  ن یابعاد آن تأم  نیتریدر جکئ

اراده، جراحت    دقص  یرو بدن  ایو  به د  یمشخص  یصدمه    ی گریرا 

با در همان    کان،یبه همان م  قاًیدق  دی وارد سازد، طبق قانون قصاص، 

شود   قصاص  شدت  همان  با  و   ,Sobhani Tabrizi) موضع، 

ب (2012 نه  تا عدالت محض و کامل تحقق    شتری،  نه کمتر،  .  ابدیو 

کر ا  میقرآن  جد  نیدر  هشدار  اول  دهد یم  یباره  اگر  دم    ی ایکه 

کنند و از حد    یرواده یقصاص، ز  ی)وارثان مقتول( در هنگام اجرا

شده و    لیخود آنان به مجرم و متجاوز تبد  ند، یتجاوز نما  شده نییتع

مَنْصُورًا«   کَانَ  إِنَّهُ  الْقَتْلِ  فیِ  یُسرِْفْ  »فَلَا  بود:  خواهند  مجازات  قابل 

بر حق قصاص، محدوده    د یتأک   منض  فه،یشر  هی آ  ن ی، که ا(۳۳)اسراء:  

شدن عدالت   لیو از تبد سازدیمشخص م کیحق را ن  نیاعمال ا قیدق

انتقام  بنابراکندیم  یری جلوگ   ختهیافسارگس  ییجوبه  تحل  ن، ی.    ل یدر 

 یکمیدر واقع م ان  ،یح م اله  نیگفت که ا   توانیح مت قصاص م

  یعیطبکردن خشم و غضب    که یکنترل و کانال  یبرا  یاجتماع-یحقوق

انتقام   ی ریو جلوگ  یبشر قب  ن، یخون  ،یاره یزنج  ی هااز  است    ی اله یو 

کشته،    ک ی  ی برا  یاز اسلام، گاه  ش یو عصر پ  ت یکه در دوران جاهل

را به    یکیخونر  انیپایو چرخه ب  کردندیعام مکامل را قتل   یاله یقب

م بنابرا(Al-Suyuti, 1993)   انداختندیراه  تنها    ن،ی.  نه  قصاص 

تأم  یفرد  عدالت  امن  کند،ی م  نی را  ن   یاجتماع  ت یبل ه صلح و    کیرا 

 .دینمایحفظ م

 

 

 (: ات یو مقتض  طی )تناسب با شرا راتی تعز

  شده ن ییتع  ش یکه مجازات ثابت، مشخص، و از پ  یمیحوزه جرا  در

مجازات    کان ینوع و م  نییتع  ی شرع برا  یقاض(، دست  راتیندارند )تعک

و محدود به    د یبل ه مق  ست، یمطلق ن  ی آزاد  ن یباز و آزاد است، اما ا

)آنچه حاکم شرع صلاح و مصلحت    راهُی»بمِا    یاصل فقه الحاکم« 

 & Al-Shahid al-Awwal, 1990; Al-Tarifi) بداند( است  

Mubarak, 2016)د یبا  یآن است که قاض  یعبارت به معنا  نی. ا  

ارز و  گرفتن  نظر  در  شرا  ق یدق  یابیبا  جرم،  خفت  و  و    طیشدت 

ارت اب جرم، آثار    یهاکه یانگ  ،یفریمجرم، سابقه ک   یشخص  تیوضع

 اسبجامعه، مجازات متن یآن، و مصالح عموم یاجتماع ی امدهایو پ

ن ته    نیو اجماع بر ا  دیعظام با تأک   ی. فقهادینما  ن ییرا تع  یاو عادلانه 

تعک که  پا  د یبا  ریدارند  و  )کمتر  الحد«  »دون  از    ترن ییهمواره 

شرع  یحد   یهامجازات باشد  یثابت   )(Bahnasi, 1988; 

Salimi, 2002)ا که  فقه  نی،  نشان   یقاعده  رعاخود    ت یدهنده 

است    یاسلام  یشناستناسب در جرم  ی بندو طبقه   مراتبه سلسل  قیدق

در حوزه   یکه شارع مقدس، حت  کندی م  تیح ا  قتیحق  نیو از ا

مشخص  ،ییقضا  اراتیاخت حدود  و  تع  یمرزها  از    نییرا  تا  کرده 

  ی فریشود و عدالت ک   یریو عدم تناسب جلوگ  ،یتعسف، خودسر

 گردد. نیطور کامل تضمبه 

 مجرم  تیمجازات و توجه به شخص  یسازیاصل فرد 

  ر ییتغ  رقابل یثابت و غ  ریمقاد  یکه دارا  ی حد  یهامجازات   برخلاف

عام(،   یو ضرورت بازدارندگ یمصالح کلان اجتماع لیهستند )به دل 

مجازات« و   یسازی»فرد   ردیرو  رات،یو غالب تعک  ع یدر بخش وس

شرا  فریک   قیتطب به   طیبا  مجرم  است  خاص  حاکم  کامل  طور 

(Ghiasvand et al., 2023 )ا به    یحقوق-یفقه   ردیور   نی. 

اخت  یقاض مسئول  اریشرع  بررس  دهد یم  ت ی و  با    ط یشرا  ق یدق  یکه 

رفتار  ،یخانوادگ   ،یاخلاق  ،یروان  ،یروح انگ  یسابقه    ی هاکه یو 

نوع، شدت و م به   کان یمجرم،  متناسب    یصورت منطقمجازات را  و 

  ن یشتریکه مجازات نه تنها عادلانه باشد، بل ه ب یاگونه کند، به  نییتع

  یفرد  ی نمونه، برا  یداشته باشد. برا   کیرا ن   یتیو ترب  یاصلاح  کارکرد
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  د یشده، شا  ی مثبت که دچار لغکش آن  یسابقه رفتار  ی آبرومند و دارا 

دار  مجرم سابقه   ی باشد؛ اما برا  یکاف  یاخلاق  حت ینص   ای  یشفاه  خ یتوب

 است.  یضرور  نیسنگ مهیجر ای مدتی و عنود، حبس طولان

 یاسلام  یشناسدر انسان   م یمستق  شهیر  محورت یشخص   ق ینگاه عم  نیا

انسان  تعالدارد،  اساس  بر  متفاوت،    ی هات یظرف  ی دارا  یقرآن  میها 

 یهستند که همگ  کیمتما  یهاتیگوناگون و حساس  یاخلاق  یهانهیزم

دانان توجه به  از حقوق  یقضاوت لحاظ شوند. لذا برخ  ندیدر فرآ  دیبا

تع  یفرد  تیشخص در  را    نییمجرم  دستاوردها  ی یمجازات    ی از 

انسان و  جکا  یمدرن  م  یحقوق  نوزدهم    دانندیمعاصر  قرن  در  که 

فقه  (Foroutan & Emam, 2021)  افتی  گاه یجا آن ه  ؛ حال 

  ارات یو اخت  ر«ی»تعک  یتحولات، با نهاد فقه  ن یاز ا  ش یها پقرن  یاسلام

  ت یبا شخص  ازاتو عادلانه مج  قی دق  قیام ان تطب  نیا  ،یگسترده قاض

شرا به   ط یو  را  نشان مجرم  که  بود،  آورده  فراهم  کامل  دهنده  طور 

  ی ریپذانعطاف  نیاسلام است. ا  یفر ینظام ک   یو عمق فلسف  یشرفتگیپ

که مجازات به    شودیباعث م  فری ک   ن ییهوشمندانه و مسئولانه در تع

  ،یش ل آگاهانه، هدفمند و متناسب اعمال شود و کارکرد اصلاح

مؤثرتر  و  یتیترب به  را  خود  ا  نیبازسازنده  به    فا یش ل  و  کند 

به مس نما  یاخلاق-یاجتماع  حیصح   ریبازگرداندن فرد  نه    د،یکمک 

کند    ن ه یا طرد  و  مجازات  را  او   Ebrahimpour)صرفاً 

Lialestani, 2008) . 

 و درأ(  اطیدر اثبات جرم )اصل احت رانهیگسخت  استیس

 نیترنشده شده و درک حال کمتر شناخته  ن یو در ع نیتراز مهم ی ی

به   ییجنا  استیس  ی هابخش که  و  اسلام  سوءتفاهم  مورد  شدت 

»متدولوژ  یبدفهم است،  گرفته    رانه یگسخت  یشناسو روش  یقرار 

اسلام نه تنها    یفرینظام ک  دهدیاثبات جرم« است که در واقع نشان م

انتقام  و  نخشن  رحمت  ی ی   ه بل  ست، ی جو  و    نیمدارتراز 

تار  ی حقوق  یهانظام   نیمحورترانسان  اسلام    ت یبشر  خیدر  است. 

تقن مرحله  در  نظر  د،ی تهد  ن،یاگرچه  )مرحله  قانون  اعلام  و    یو 

اله  ی دیو ظاهراً شد  نی سنگ  یها(، مجازات یانتکاع (  ی)مانند حدود 

  در  رانه یشگیو ترس پ ی روان یکرده است تا بازدارندگ عیوضع و تشر

شدن به جرم منصرف سازد،   کیکند و افراد را از نکد  جادیجامعه ا

  ق ی آسا در مرحله اجرا، اثبات، و تطبو معجکه   کیانگطور شگفت اما به 

  رانه، یگسخت  ار یبس  طیو شرا لترها،ی(، موانع، فیو واقع ی)مرحله عمل

دشوار  ده،یچیپ تعب   یو  و  وضع  احتمال    هیرا  عملاً  که  است  کرده 

به حداقل مم ن ممجازات   نیا  یاجرا را  راه    رساندیها  و در واقع 

  ی ظاهر  یدوگانگ  نی. اآوردیبازگشت و توبه فراهم م  یبرا  یکیگر

تهد  مانه یاما ح  نشان   د ی)شدت در  دهنده عمق  و رحمت در اجرا( 

انسان  یفلسف ک   یو  اصل  یفرینظام  هدف  که  است  آن،    یاسلام 

 و انتقام. هی و اصلاح است نه تنب یریشگیپ

  ی مشهور و پرکاربرد »تُدرَأُ الحُدودُ بِالشُّبُهات« )حدود اله  یفقه  قاعده 

-Al) (  شوند یساقط و لغو م  یو ابهام  د،یشبهه، ترد  نیتربا کوچک

Muhaqqiq al-Hilli, 1984; Iyazi, 1980) رمک    د،یکل، شاه

دوگانه اما هماهنگ است که    استیس  ن یا  ق ی فهم عم  د یو کل  ،یاصل

سلامت    دهد یم  شانن و  آبرو،  جان،  حفظ  در  چقدر  مقدس  شارع 

دقانسان  و  محتاط  پ  قیها  است.  حد  امبریبوده  در  )ص(   ی ثیاکرم 

المسلمندیفرمایدهنده مروشنگر و ت ان  »ادرؤوا الحدود عن  ما    ن ی: 

سب فخلوا  له مخرج  کان  فإن  أن    له،یاستطعتم،  الإمام    یف  خطئیفإن 

حدود   د یتوانی )تا هر اندازه که م لعقوبة«ا  یف خطئیمن أن  ریالعفو خ

متهم راه   یپس اگر برا د،یندازیب ق یو به تعو د یرا از مسلمانان دور کن

و آزادش    دی وجود داشت، راه او را باز کن  یکیو مجال گر  یخروج

  ار یاگر امام و حاکم شرع در عفو و بخشش خطا کند، بس  رایز  د؛یساز

ناحق  و به   د یو مجازات خطا نما  تبهتر و برتر از آن است که در عقوب 

کند(    یکس مجازات  ا(Al-Hurr al-Amili, 1989)را    ن ی. 

اسلام،   یراهبرد  استیکه س  دهدیصراحت نشان مبه   فیشر  ثیحد

 لیبل ه برع س، تما  ست، یمجازات ن   عیسر  ی به اجرا  ق ینه تنها تشو

  ام، ابه  نیتربه عدم اجرا در صورت وجود کوچک  یو ساختار  یاصول

ب   نیاحتمال اشتباه است، و ا  ا یشک،   و    یرحمان   ردیرو  انگریخود 

قانون انسان  آبرودوستانه  و  که جان  است  در    ی گذار شرع  را  انسان 

 قرار داده است. گاه یجا نیبالاتر
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و    یدر چگونگ  یریگسخت   یو کاربرد  ینیع  قیمصاد اثبات جرم 

 ح م: یاجرا

عفت )مانند زنا(    یمناف  میو دشوار اثبات جرا  رانه یگشروط سخت .  ۱

  ن یبر کرامت ا  یو مبتن  مانهیگواهِ نگاه ح   یخوببه  ،یدر فقه اسلام

حقوق برا  ینظام  اسلام،  قانون  مطابق  چن   یاست.   ،یجرم  نیاثبات 

  ن یاست. ا  یوجود چهار شاهد مردِ عادل، مورد اعتماد و موثق ضرور

   سان، ی  یبه ش ل  ق،یدق  اتیجرم را با تمام جکئ  هصحن   د یشاهدان با

اختلاف مشاهده و گکارش کرده    ا یهماهنگ و فاقد هرگونه تناقض  

ها، نه  در شهادت   یناهمخوان  نیترکوچک  یکه حت  یاگونه باشند. به 

مجازات حد سقوط  موجب  م  ی تنها  شاهد    شود،یمتهم  خود  بل ه 

دل به  است  ت  ل یمم ن  تحت  ناروا(  )اتهام  گ  بی عققذف    رد یقرار 

(Sadeqi Tehrani, 2007) . 

به    کینکد  یخارج، امر  یایدر دن  ی دشوار  طی شرا  نیتحقق چن  عملاً،

ا است.  به   ن یمحال  غا  یحاک   خودیخودامر  و  فلسفه    ی اصل  ت یاز 

بل ه    ست، ین  ییجواح ام است که مجازات صرف و انتقام   ن یا  عیتشر

عموم  ی اهداف و حرمت  آبرو  )پوشاندن    یوالاتر چون حفظ  جامعه 

پ  ایمردم    وبیع علن  یریشگی»ستر«(،  و  اشاعه  و    یسازیاز  گناه، 

در کانون توجه    یاخلاق  بیو تخر  یاعتمادیب  یفضا  جادیممانعت از ا

 قرار دارد.

انسان و نهاد مجازات در    یکرامت ذات  انیم  یحلقه ارتباط  نیترمهم

کرامت نهفته   نیاز ا یفریک  نیقوان یریرپذیتأث نیدر هم قاًیاسلام، دق

به  انسان  که  آنجا  از  ذاتاست.  و صاحب    میکر  ی موجود  یصورت 

 یفریو ک   یحقوق  یکیرشده است، هر برنامه   ده یارزش و منکلت آفر

ا  دی با  کین باشد    ن یادیبن  امتِ کر  نیبا  سازگار  و   Javadi) همسو 

Amoli, 2010; Sajjadifar & Al-Bouyeh, 2021)  شروط .

  ی فریاصل است که نظام ک   ن یا  ین یع  یدشوار اثبات در حدود، تجل

حت سخت  یاسلام،  اولومجازات  نیتردر  ص  تیها،  بر  از    انتیرا 

جلوگ  تیثیح و  شتاب   ی ریافراد  مجازات  و  قضاوت  و  از    ناروا زده 

 .گذاردیم

اگر فرد شخصاً و داوطلبانه به    یاقرار: حت  رشیپذ  طیو شرا  تیفیک .  2

با کند،  اقرار  خود  صر  دی جرم  او  ابهام،    ح،یاقرار  بدون  واضح، 

کامل، بدون اکراه و    ار یاخت  ی شرع(، از رو  یعندالحاکم )در نکد قاض

از موارد،    یاریکامل باشد، و در بس   یاریفشار، و در حالت عقل و هوش

پذ  چند اقرار    دیبا تا  شود  ت رار  س  رفته یمرتبه  در    یعمل  ره یگردد. 

  ی برا  یفرد  یوجود دارد که وقت  ییای)ع( موارد متعدد و گو  نیمعصوم

اجرا درخواست  و  گناه  به  م  یاقرار  سع  آمد،یحد  )ع(   یامام 

  امدها، یپ  ی ادآوری  ،ینیآفربا طرح سؤالات گوناگون، ابهام   کردندیم

  ی و عذر یراه فرار ایمنصرف کنند  قرارشبهه او را از ا  نیتلق یحت ای

 Ibn)  ابدینشود و فرد فرصت توبه    ی تا حد جار  ندیاو باز نما  یبرا

Babawayh, 1984) . 

 (تیمصون یمساوات در برابر قانون )نف

و دقت فراوان در دماء و نفوس )حفظ    دیشد  اطیکنار اصل احت  در

اسلام را   یفرینظام ک  یاز ارکان اساس  ی یها( که جان و خون انسان 

و   میطور مستق که به   یگرید  نیادیو بن ی اصل محور  دهد، یم  لیتش 

چگونگ  یشناسروش  ی اکننده نییتع ک   ی اجرا  یو  را    ی فریاح ام 

کامل   یو برابر  ض«ی»اصل عدم تبع  کند،ی م  تی و هدا  دهدیش ل م

همه افراد در برابر قانون است، که بر اساس آن، پس از آن ه جرم با  

شرا دق  رانه،یگسخت   ط یتمام  تشر  ،یاثبات  قیضوابط    یقانون  فاتیو 

به   ،یاجتماع  گاه یجا  چیه   گریاثبات شد، د  ینیقیو    یطور قطعلازم 

هر    ایو نژاد،    ب نس  ، یثروت ماد  ،یقدرت ح ومت  ،یاسیس  تیموقع

نبا  تواندینم  یگرید  یو یدن  ازیامت اجرا  د یو  از  و    یمانع  عادلانه 

  نیترو شفاف  نیاز بارزتر  ی یاصل،    نیشود. ا  یح م شرع  طرفانهیب

است که در آن، قانون فراتر از افراد،    یعدالت محض اسلام  قیمصاد

  رابرند، ها قرار دارد و همه بدون استثنا در برابر آن بطبقات، و قدرت 

 Ruleبا عنوان »   کیاست که جوامع مدرن امروز ن  یکیهمان چ  نیو ا

of Lawها  قانون( به دنبال تحقق آن هستند، اما اسلام قرن   تی« )حاکم

کرده   تی تثب  نیادیبن  یو اخلاق  یاصل شرع  کیعنوان  آن را به   شیپ

 بود. 
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اکرم )ص( در رد قاطعانه شفاعت    امبریپ  یو رفتار واقع  یعمل  ره یس

بن حارثه    دیو فرزند ز  نهیجوانان مد  نیتراز محبوب   د،یاسامة بن ز

از   ی یمخکوم ) لهیاز قب یفیزن شر ی)فرزندخوانده رسول خدا(، برا

جرم  شیقر  لیقبا  نیتراشراف  مرت ب  که  نماد  (  بود،  شده  سرقت 

  یفریاسلام و حقوق ک   خیاصل است که در تار  ن یو جاودان ا  لیبدیب

سند زنده ماندگار است. حضرت رسول )ص( با    کیعنوان  جهان به 

 زد، ی که هم تأسف و هم هشدار در آن موج م  یتمام و با لحن  تیقاطع

فیهم   سرق  إذا  کانوا  أنهم  قبل م،  من  الذین  أهلک  »إنما  فرمودند: 

علیه الحد، وایم الل    امواالشریف ترکوه، وإذا سرق فیهم الضعیف أق

از شما به    ن یشی لو أن فاطمة بنت محمد سرقت لقطعت یدها« )اقوام پ

  ان یدر م  ی و متنفذ  فیفرد شر  یهلاک و نابود شدند که وقت  ل یدل  نیا

مآن سرقت  م  کرد،یها  رها  را  معاف   ساختندیاو  مجازات  از  و 

بر او    راحد    کرد،یسرقت م  یریو فق  فیفرد ضع  یقتاما و  کردند،یم

  ی و به خدا سوگند که اگر فاطمه دختر محمد دزد  نمودند؛یاجرا م

بر خواهم  را  او  دست   ,Muslim ibn al-Hajjaj) (  دیکند، 

از کارگکاران خود    ی ی)ع( خطاب به    طالبی بن اب  ی. و از عل(1991

نقل شده است: »والل لو ان الحسن والحسین فعلا مثل الذی فعلت ما  

عندی هوادة و لا ظفرا منی بارادة، حتی آخذ الحق منهما    ماکانت له

  ن یهم  نی و ازیل الباطل عن مظلمتهما« )قسم به خدا اگر حسن و حس

م  یکار کرد  کردندیرا  تو  م  یکه  سخت  آنان  و    گرفتمیبر 

ها  که حق را از آن  یمن در امان بمانند، تا وقت میاز تصم توانستند ینم

نتا  ستاندمیبازم م  طلوبنام  جیو  جبران  را  -Al) (  کردمیکارشان 

Kulayni, 1984)ا عل  امبریپ  یریگموضع   نی.  امام  و    ی)ص( 

نشان   السلام، ه یعل تنها  پانه  بل ه    شانیا  یبندیدهنده  است،  به عدالت 

تر از افراد  است که در اسلام، قانون مقدس   نیادیبن   قت یحق  نیا  انگریب

حت نکد  یاست،  افراد  آن  اسلام  شاوندان یخو  نیترکیاگر   یحاکم 

اح ام پس از    ضیتبعیب  یدر اجرا  ی و استوار  ت یقاطع  ن یباشند، و ا

قطع تضم  یاثبات  و  ضامن  قضا  کننده نی جرم،  دستگاه   ،ییسلامت 

 شهروندان به عدالت است.  یو اعتماد عموم ،یاعتبار نظام حقوق

کرد که    د یتأک   د یبا  کین  یاجتماع  یشناسو روان   یشناسمنظر جرم  از

عادلانه، و     سان، یطور  اگر مجازات، هرچند اندک و سبک، اما به 

  ، یتیبر همه اقشار جامعه اعمال و اجرا شود، اثر ترب   یضیتبع  چیبدون ه 

  شتر،یب  اریبس  یآن در نکد اف ار عموم  یبخشت یو مشروع  ،یبازدارندگ

مجازات  و  تر،قیعم از  ظاهراً    د،یشد  ن،یسنگ  یهاماندگارتر  و 

تبع  ی ابازدارنده  با  که  دوگانگ  ایآش ار    ض یاست  و    ، یپنهان، 

برا  ی استانداردها اجتماع  یمختلف  مختلف  اعمال    یطبقات 

  اعتمادیب  ییجامعه نسبت به نظام قضا  ،یطیشرا  نی. در چنگردندیم

قانون    جه،یو در نت  ابد،ییگسترش م  ضیو تبع  یعدالتیشده، احساس ب

به    لیو تبد  دهدی خود را در نکد مردم از دست م  ت یاعتبار و مشروع

 .شودی از قدرتمندان م تیو حما فانیسرکوب ضع ی برا یابکار

 یریگجهینت

واکاو  نیا هدف  با  »غا  ی پژوهش  دوگانه  و    «یشناست یساختار 

س  «یشناس»روش ک   ییجنا  استیدر  نظام  که  داد  نشان    ی فریاسلام، 

از   فراتر  منظومه    کیمجازات«،  -»جرم  یِ  یم ان  ستمیس  کیاسلام 

حقوق  یتیترب ظر  ده یچیپ  ی و  تعادل  بر  که    ت ی»قاطع  انیم  فیاست 

مطالعه   نیا  یهاافته یاست. اهم  ه استوار شد «یقانون« و »کرامت انسان

 است:  یبندقابل جمع  ریز یدر محورها

 (:فریک  یی)چرا تیدر غا ییگرات امل. ۱

را عمدتاً در    فریک   ت یو س ولار که غا  یستیوی تیم اتب پوز  برخلاف

  ن یا  یهاافته ی  کنند،یمحدود م  «یماد   یو »بازدارندگ  «ی »نظم عموم

   رد یرو  ک ی  ی اسلام دارا  ییجنا  استیکه س  کندی پژوهش اثبات م

دوگانه   یمجازات کارکرد  رد،ی رو ن یاست. در ا «یو متعال یقی»تلف

جامعه را    یویدن  یازهایو عدالت، ن  تیامن  نیأمبا ت  سوکیدارد: از  

)کفاره گناه(    ر«یبا کارکرد »تطه  گر،ید  یو از سو  سازدیبرآورده م

  ن یبکه ار است. ا  یاخرو  یفطرت«، به دنبال رستگار  یدارگریو »ب

  ک یابکار سرکوبگر صرف، به  کی اسلام را از  یفرینظام ک  ،یژگیو

 .دهدی ارتقا م «یتیترب-ینهاد »درمان

 اجرا(:  یدر روش )چگونگ یراهبرد اطیاحت. 2
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تحل  نیترمهم آش ارساز  نیا  یشناختروش   لیدستاورد    یپژوهش، 

است.    یدر حدود اله  «یحداقل  یو اجرا   یحداکثر  دی »تهد  یاستراتژ

قانون  مقام  در  اسلام  ه  یبرا  یگذاراگرچه  قانون،    بتی حفظ 

تعب  یقاطع  یهامجازات با  اجرا،  مقام  در  اما  است،  کرده    ه یوضع 

شبهه(،    رینظ  یدادرس  ق یدق  یلترهایف با  حد  )سقوط  درأ«  »قاعده 

س  یریگ»سخت عملاً  شهود«،  »تعدد  و  اثبات«  ادله    استیدر 

دهنده  امر نشان   نی. اکندیدر دماء« را دنبال م  اطیو »احت  «ییفرزدای»ک 

  ی از اشاعه فحشا و حفظ آبرو  یر یآن است که هدف شارع، جلوگ

 کورکورانه.  ییجوبوده است، نه انتقام  نیمؤمن

 :ضیتبع یو نف یعیعدالت توز. ۳

  ی نشان داد که اصل »تساو  ی)ع( و متون فقه  نیمعصوم  ره یس  یبررس

س قرمک  قانون«، خط  برابر  قاطع  ییجنا  استیدر  است.  در    تی اسلام 

مجرمان   پ   دیسفقه یبرابر  برخورد  )همانند  قدرتمند  در    امبریو  )ص( 

مخکوم زن  مجرمان ضعیداستان  برابر  در  انعطاف  کنار  در   ای  فی( 

که همکمان بازدارنده   دهدیرا ارائه م یفریک از عدالت  یینادم، الگو

 است.  نیو اعتمادآفر

 :یکاربرد یشنهادهایپ

کشور    ینیو تقن   یینظام قضا  شودیم  شنهاد یفوق، پ   یهاافته یتوجه به    با

داشته    ژه یتوجه و  ریبه موارد ز  یفر یک   ن ینو  ی های گذاراستیدر س

 باشد: 

  یهات یتر از ظرفقاعده درأ: استفاده گسترده   ی هاتیظرف  یای: احالف

جمع  یفقه کاهش  جهت  محاکم،  در  بالشبهات«  الحدود    تی»تدرأ 

 در موارد مش وک.  نیسنگ یهااز اعمال مجازات   کیو پره یفریک 

تقوب فردراتیتعک  یتی ترب  یهاجنبه   تی:  اصل  به  توجه  با   یسازی: 

تعک در  با  رات،یمجازات  محترم  پ   ش یب  د یقضات  به    شیاز 

مجازات  یهانیگکیجا و  شخص اصلاح   یها حبس  با  که    ت یمحور 

 آورند.  ی دارد، رو یمتهم سازگار

تبج برا  یارسانه   ن یی:  قصاص:  هجمه   یفلسفه  با  حقوق    یهامقابله 

ماهو  ،یبشر تفاوت  است  )به   ی لازم  حق »قصاص«  و  عنوان  الناس 

»عفو« در اسلام، با    عیرف  گاه یجا  ن ی( با »اعدام« و همچناتیضامن ح

 گردد.  نییتب یاف ار عموم ی و مدرن برا یحقوق یزبان

مدل  ییجنا  استیس  ت،ینها  در »شمش  یاسلام  آن  در  که    ریاست 

م کنترل  رحمت«  »سپر  با  همواره  اگر    یمدل  شود؛یعدالت«  که 

  ی هاکارآمد به بحران   یپاسخ  تواندیو اجرا گردد، م  نییتب  یدرستبه 

 جهان معاصر باشد.  یتی و امن یاخلاق

 مشارکت نویسندگان

 . این مقاله تمامی نویسندگان نقش ی سانی ایفا کردنددر نگارش 

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The philosophy of punishment is one of the central 

concerns of criminal law because every legal 

system must provide a convincing justification for 

the authority it claims to impose coercive sanctions 

on individuals. The fundamental question is why 

society, the state, or a religious legal order may 

legitimately restrict liberty, confiscate property, 

inflict corporal punishment, or, in exceptional 

cases, deprive an offender of life. Modern theories 

of punishment have offered a range of answers, 

from retributive conceptions to utilitarian, 

deterrent, rehabilitative, and preventive 

approaches, each emphasizing particular functions 

of criminal sanctions (Copleston, 2003; Pradel, 

1994; White & Haines, 2004). Islamic criminal 

policy approaches this issue from a distinctive 

anthropological and normative perspective. Human 

beings are not conceived merely as biological and 

social entities whose existence is confined to 

material life; rather, they possess moral and 

spiritual dimensions and are understood within a 

broader framework of responsibility, divine 

accountability, and ultimate human perfection. 

Consequently, crime is not interpreted solely as a 

disturbance of public order or an infringement of 

another person’s legal interests, but may 

simultaneously constitute disobedience to divine 

norms and an obstacle to moral and spiritual 

development (Mesbah Yazdi, 2007; Sajjadifar & 
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Al-Bouyeh, 2021). This conception gives 

punishment a multidimensional structure in which 

social order, individual reform, justice, deterrence, 

spiritual purification, and the protection of human 

dignity are interrelated rather than mutually 

exclusive purposes. The present study therefore 

examines punishment in Islamic criminal policy 

through two interconnected dimensions: its 

teleology, referring to the purposes and ultimate 

objectives of punishment, and its methodology, 

referring to the principles, safeguards, and 

procedural orientations that govern the imposition 

and implementation of criminal sanctions. 

The study adopted a qualitative descriptive-

analytical approach and relied on documentary and 

library-based research. The analysis drew on 

primary Islamic sources, including Qur’anic 

provisions and traditions attributed to the Prophet 

and the Imams, as well as major jurisprudential, 

exegetical, philosophical, and contemporary legal 

works. Classical and modern discussions of 

criminal liability, hudud, qisas, ta'zir, evidentiary 

standards, repentance, proportionality, and judicial 

discretion were examined in order to reconstruct 

the conceptual relationship between the purposes of 

punishment and the principles governing its 

implementation. Jurisprudential materials relating 

to criminal sanctions and legal maxims were 

considered together with contemporary studies of 

Islamic criminal law and legal theory 

(Ebrahimpour Lialestani, 2008; Mohaghegh 

Damad, 2022; Mohammadi Navisi, 2018). The 

study also used modern criminal-law and 

criminological literature to clarify the points of 

convergence and divergence between Islamic 

criminal policy and secular theories of punishment 

(Pradel, 1994; White & Haines, 2004). The 

analytical framework was organized around two 

questions: first, what purposes justify punishment 

within Islamic criminal policy; and second, what 

substantive and procedural principles regulate the 

manner in which punishment should be determined 

and implemented? Particular attention was paid to 

the principle of legality, proportionality, 

individualization, evidentiary caution, and equality 

before the law, because these principles reveal how 

the punitive authority of the state is legally 

restrained. The analysis also considered the Islamic 

understanding of human nature, divine wisdom, 

and the relationship between legal responsibility 

and moral accountability, all of which provide the 

theoretical basis for understanding why 

punishment may simultaneously pursue worldly 

and otherworldly objectives (Akhund Khorasani, 

1989; Javadi Amoli, 2010). 

The findings concerning the teleology of 

punishment indicate that Islamic criminal policy 

integrates worldly-social objectives with spiritual 

and otherworldly purposes. At the worldly level, 

punishment serves to restore justice, protect public 

security, prevent crime, preserve social order, and 

respond to the legitimate interests of victims. 

Retributive justice in this framework does not 

necessarily signify vengeance; rather, it is 

associated with restoring a disturbed moral and 

legal balance. This function is especially evident in 

qisas, where proportionality and equivalence are 

central elements of the legal response to intentional 

injury or homicide (Sobhani Tabrizi, 2012). 

Qur’anic conceptions of qisas link punishment to 

the preservation of life, suggesting that a regulated 

and proportionate response to serious violence can 

prevent uncontrolled cycles of revenge and protect 

the stability of society (Tabataba'i, 1984). Islamic 

criminal policy also gives considerable importance 

to deterrence. General deterrence is directed toward 

society as a whole by communicating the 

seriousness of prohibited conduct and the 

consequences of criminal behavior, whereas 

special deterrence is directed toward the offender 

and aims to prevent recidivism. These functions 

resemble certain modern penal theories, but they 

are embedded in a wider normative framework in 

which deterrence must remain subordinate to 

justice and human dignity. Moreover, the Islamic 

system recognizes the emotional and legal position 

of the victim, especially in offenses involving 

private rights, while simultaneously encouraging 

forgiveness and reconciliation. This produces a 

dual structure in which the entitlement to demand 
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qisas or compensation is legally recognized, yet 

pardon and mercy are morally valued (Javadi 

Amoli, 2010; Makarem Shirazi, 1995). 

Punishment is thus designed not simply to 

incapacitate the offender, but also to restore social 

equilibrium and mediate between justice, mercy, 

victim interests, and collective security. 

A distinctive feature of the teleological structure of 

Islamic punishment is the incorporation of spiritual 

purification and moral reform into the penal 

framework. Within Islamic legal thought, certain 

criminal acts may simultaneously constitute legal 

offenses and sins, meaning that they possess both 

social-legal and moral-spiritual consequences 

(Varaei, 2015). Accordingly, punishment may 

perform a function that extends beyond deterrence 

or social protection and contribute to expiation, 

repentance, and the moral purification of the 

offender. Traditional sources contain reports 

according to which worldly punishment may 

prevent the duplication of punishment in the 

hereafter, thereby providing a theological basis for 

the idea of penal purification (Al-Hurr al-Amili, 

1989; Al-Kulayni, 1984). This conception alters 

the meaning of punishment: the offender is not 

treated merely as an object of social control, but as 

a morally responsible person capable of 

repentance, transformation, and reintegration. The 

rehabilitative dimension is particularly visible in 

the institution of ta'zir, whose linguistic and 

jurisprudential meanings include discipline, 

restraint, correction, and guidance (Al-Shartuni, 

1995; Al-Zabidi, 1993). The flexibility of ta'zir 

allows the judicial authority to consider the 

offender’s personality, circumstances, motives, 

prior conduct, and prospects for reform. 

Contemporary studies have similarly emphasized 

the principle of individualization as an important 

component of Islamic criminal jurisprudence 

(Foroutan & Emam, 2021; Ghiasvand et al., 

2023). The underlying logic is that punishment 

should not merely inflict suffering but should, 

where possible, facilitate moral awakening and 

behavioral correction. This is consistent with the 

broader Islamic anthropological premise that law 

and punishment must remain compatible with the 

intrinsic dignity and developmental capacity of the 

human person (Mesbah Yazdi, 2007; Sajjadifar & 

Al-Bouyeh, 2021). 

The methodological findings demonstrate that the 

implementation of punishment is constrained by a 

set of substantive and procedural principles 

intended to prevent arbitrariness and injustice. The 

first is the principle of legality, reflected in the 

jurisprudential maxim prohibiting punishment 

without prior notification or authoritative 

declaration. This principle corresponds to the 

modern doctrine nullum crimen, nulla poena sine 

lege and protects individuals from retroactive or 

discretionary criminalization (Akhund Khorasani, 

1989; Katouzian, 2016; Postma, 2024). The 

second principle is proportionality, requiring an 

appropriate relationship between the seriousness of 

the offense and the severity of punishment 

(Sobhani Tabrizi, 2012). In qisas, proportionality 

is expressed through equivalence, while in ta'zir it 

operates through structured judicial discretion, 

allowing punishment to be adjusted to the 

characteristics of both the offense and the offender 

(Al-Shahid al-Awwal, 1990; Al-Tarifi & 

Mubarak, 2016; Bahnasi, 1988; Salimi, 2002). A 

third principle is individualization, particularly in 

discretionary punishments, where the offender’s 

circumstances and rehabilitative needs may 

influence the penal response (Ebrahimpour 

Lialestani, 2008; Ghiasvand et al., 2023). Most 

importantly, Islamic criminal procedure is 

characterized by a strong orientation toward 

evidentiary caution in serious punishments. The 

maxim that hudud are to be averted in cases of 

doubt functions as a major protective mechanism 

and reflects a preference for avoiding wrongful 

punishment (Al-Muhaqqiq al-Hilli, 1984; Iyazi, 

1980). Stringent requirements concerning 

testimony, confession, voluntariness, and 

evidentiary certainty further restrict the application 

of severe sanctions (Ibn Babawayh, 1984; Sadeqi 

Tehrani, 2007). Equality before the law 

constitutes another essential principle; traditions 

concerning the rejection of preferential treatment 
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for socially powerful offenders demonstrate that 

status, wealth, lineage, or political influence cannot 

legitimately exempt an individual from criminal 

responsibility once guilt has been lawfully 

established (Muslim ibn al-Hajjaj, 1991). These 

principles collectively indicate that Islamic 

criminal policy combines firmness at the normative 

level with substantial caution at the adjudicative 

and enforcement levels. 

In conclusion, the study demonstrates that 

punishment in Islamic criminal policy cannot be 

adequately understood through a single-

dimensional theory of retribution, deterrence, or 

rehabilitation. Its teleological structure combines 

justice, security, deterrence, victim protection, 

moral reform, spiritual purification, and human 

development, while its methodological structure 

seeks to regulate punitive power through legality, 

proportionality, individualization, evidentiary 

caution, and equality before the law. The apparent 

severity of certain punishments must therefore be 

interpreted within a wider legal architecture that 

imposes strict conditions on proof and execution 

and that repeatedly privileges certainty, fairness, 

and the protection of human dignity. The system’s 

central characteristic is the attempt to balance 

firmness and mercy: criminal norms communicate 

clear boundaries and serious consequences, while 

procedural safeguards reduce the risk of arbitrary 

or unjust punishment. This integrated model also 

demonstrates that Islamic criminal policy does not 

conceptualize the offender solely as a threat to 

society, but as a morally responsible person capable 

of repentance, reform, and reintegration. 

Accordingly, the relationship between the “why” 

and the “how” of punishment is essential: 

legitimate penal objectives cannot be achieved 

through arbitrary methods, and procedural 

safeguards acquire their full meaning only when 

they are understood in relation to the broader 

purposes of justice, social protection, moral 

development, and human dignity. The study 

therefore concludes that the distinctive contribution 

of Islamic criminal policy lies in its attempt to 

reconcile social security with moral responsibility, 

legal authority with judicial restraint, and punitive 

justice with the possibility of mercy and 

rehabilitation. 
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