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Abstract 
The Qur’anic verses associated with Mahdism constitute an area of Shiʿi and 

Sunni exegesis that faces significant methodological challenges due to the 

diversity of transmitted reports and differences in the methods used to 

identify their referents. The primary problem addressed in the present study 

is to identify and analyze the methodological pitfalls arising from 

unwarranted interpretation and application in understanding these verses 

and to clarify the criteria for distinguishing valid exegesis, taʾwīl 

(interpretation), baṭn (the inner dimension of the Qur’an), and application to 

particular referents. Employing a descriptive-analytical method and a 

comparative approach, the study examines a selection of verses concerning 

the supremacy of religion, the succession of the righteous, inheritance of the 

earth, and signs of the end times in light of Shiʿi and Sunni exegetical 

traditions. The findings demonstrate that not all Mahdism-related traditions 

seek to explain the primary meaning of a Qur’anic verse; rather, some 

identify particular referents, some concern the external realization of 

Qur’anic promises, and others refer to the inner dimensions of the verses. 

Accordingly, the use of the term taʾwīl in traditions concerning Mahdism 

does not necessarily signify abandoning the apparent meaning of a verse; in 

certain cases, it refers to the future realization of the verse’s content. 

Moreover, comparison of Shiʿi and Sunni sources indicates that some of the 

existing differences concern the identification of specific referents and the 

manner in which Qur’anic promises are fulfilled rather than disagreement 

over their fundamental content. The study concludes that the most 

significant methodological error lies in transforming a tradition-based 

application into the exclusive meaning of a verse and invoking taʾwīl as a 

basis for disregarding the apparent meaning and contextual framework of 

the Qur’an. Therefore, evaluating the authenticity and semantic implications 

of relevant traditions, attending to the textual context, and distinguishing the 

meaning of a verse from its particular referents are among the most 

important requirements for a methodologically sound understanding of 

Mahdism-related Qur’anic verses. 

Keywords: Mahdism-related verses, taʾwīl, unwarranted application, inner 

dimension of the Qur’an, jary wa taṭbīq (continuous applicability and 

application), comparative exegesis, Shiʿi and Sunni exegeses. 

 

 چکیده
هایی است که به دلیل تنوع  سنت، از جمله حوزهآیات مرتبط با مهدویت در تفاسیر شیعه و اهل 

شناختی مواجه است. مسئله اصلی  های روششیوه تعیین مصادیق، با چالشروایات و تفاوت در  

های ناشی از تأویل و تطبیق ناروا در فهم این آیات و  پژوهش حاضر، شناسایی و تحلیل آسیب 

تبیین معیارهای تمایز میان تفسیر معتبر، تأویل، بطن و تطبیق است. پژوهش با روش توصیفی ـ  

ای از آیات مرتبط با غلبه دین، استخلاف صالحان، وراثت  تحلیلی و رویکرد تطبیقی، مجموعه

سنت بررسی کرده است.  های آخرالزمان را در پرتو روایات تفسیری شیعه و اهل زمین و نشانه

دهد که همه روایات مهدوی در مقام بیان معنای اولیه آیه نیستند؛ بلکه برخی  ها نشان می یافته

های باطنی های قرآنی و برخی به لایهخی به تحقق خارجی وعدهاز آنها به معرفی مصداق، بر

آیات اشاره دارند. بر این اساس، کاربرد واژه »تأویل« در روایات مهدوی نیز الزاماً به معنای  

کند. همچنین، کنار گذاشتن ظاهر آیه نیست و در مواردی به تحقق آینده مضمون آیه اشاره می 

دهد که بخشی از اختلافات موجود، بیشتر ناظر به تعیین  سنت نشان می مقایسه منابع شیعه و اهل 

وعده تحقق  چگونگی  و  نتیجه  مصداق  آنها.  مضمون  اصل  در  اختلاف  تا  است  قرآنی  های 

ترین آسیب، تبدیل تطبیق روایی به معنای انحصاری آیه و استفاده دهد که مهمپژوهش نشان می 

رو، ارزیابی سندی و دلالی و سیاق قرآن است. ازاین از عنوان تأویل برای کنار گذاشتن ظاهر  

ترین الزامات فهم روشمند آیات  روایات، توجه به سیاق و تفکیک معنای آیه از مصداق، از مهم

 مهدویت است. 

آیات مهدویت، تأویل، تطبیق ناروا، بطن قرآن، جری و تطبیق، تفسیر تطبیقی،    :کلیدواژگان

 سنت.تفاسیر شیعه و اهل 
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 مقدمه 

)عج( را ذکر نکرده ی نام حضرت مهد  م یصورت مستقبه   میقرآن کر

باا تفس  حال،ن یاست؛  منابع  روا  یر یدر  اهل   عهیش   ییو  سنت،  و 

  ن، یوراثت زم  ن، یهمچون غلبه د  ی به موضوعات  ات یاز آ  یامجموعه

اله وعده  تحقق  برخ  یاستخلاف صالحان،  آخرالزمان    یو  حوادث 

دانسته شده  امرتبط  تعاب   ن یاند.  با  منابع مختلف  چون    یریارتباط در 

صرف انتساب    رو،ن یشده است. ازا  ان یب  قی بطن و تطب  ل،یتأو  ر،یتفس

باشد؛    ینوع دلالت آن کاف  نییتع  ی برا  تواند ینم  ت یبه مهدو  هیآ  کی

روا که  شود  روشن  است  لازم  ب  تیبلکه  درصدد  استناد،    ان یمورد 

لا  ه،یآ  هیاول  یمعنا  انیب  ای  صداقم  کی  یمعرف  ،یباطن  یاه یکشف 

 یبا بررس  یاصفهان  ییاست. رضا  نده یدر آ  هیمضمون آ  یتحقق خارج

آن    ق یو تطب  هی آ  ریتفس  انیم  کیبر ضرورت تفک  ،یریتفس  یهاروش

  ت یاهم ی مهدو اتیروا لیدر تحل  زیتما ن یدارد و ا دی تأک  قیبر مصاد

آن    ی. مسئله اساس(Rezaei Isfahani, 2008)  ابدییم  یاژه یو

  لیمعتبر و تأو  ریتفس  ان یمرز م  ت،ی مهدو  ات یفهم آ  ند یاست که در فرآ

  ت ی روا  کینشده است. گاه    تیرعا  یروشنناروا همواره به   ق یتطب  ای

و    شود یم  ی تلق  ه یآ  ی انحصار  یعنوان معناناظر به مصداق خاص، به 

  گردد یبرقرار م  تیو مهدو  هیآ  انیم  یارتباط  ل«،یگاه با عنوان »تأو

و قواعد فهم قرآن، قابل    یظهور لفظ  اق،یبه س  یکافکه بدون توجه  

 یناظر به تحقق خارج  ل یواژه تأو  زین   اتیروا  ی. در برخستیدفاع ن

واژه را    نیهر کاربرد ا  توانینم  ن،یاست؛ بنابرا  نده یدر آ  هیمضمون آ

.  (Fayz Kashani, 1982)عدول از ظاهر قرآن دانست    یبه معنا

  ی شتری ب  تیسنت اهمو اهل   عهیش  ریتفاس  یقیطبمسئله در مطالعه ت  نیا

  وه یو ش  اتیروا  یاعتبارسنج  ،یری تفس  یتفاوت در مبان  رایز  ابد؛ییم

برداشت  تواندیم  قیمصاد  نییتع از    یهابه  منجر    هیآ  کیمتفاوت 

  ی اتیآ  ییصرفاً به شناسا  د ینبا  تیمهدو  ات یآ  یبررس  ن، یشود. بنابرا

مهد به حضرت  داده شی که  ارتباط  بلکه    اند ده )عج(  محدود شود، 

روا  دیبا دلالت  معنا  ات،ینوع  با  آنها  م  هی آ  یظاهر  ینسبت    زان یو 

 شود.  یابیارز زین  یریانطباق آنها با قواعد تفس 

  ق یو تطب  لیاست که تأو  نیپژوهش حاضر ا  یاساس، سؤال اصل  ن یا  بر

سنت چگونه شکل  و اهل  عه یش  ریدر تفاس   تی مهدو  اتیناروا در فهم آ

مع  ردیگیم چه  با  تفس  توانیم  ییارهایو  از  را  تأو  ریآن    ل یمعتبر، 

 کرد؟ کی موجه تفک ییروا قی و تطب  حیصح

تطب  ل، ی تأو  ر،یتفس   یمفهوم  زی تما و  روا  قیبطن   ات ی در 

 ی مهدو

  ک یکه انتساب    دهد ینشان م  تیمهدو   ات یمرتبط با آ  اتیروا  یبررس

  ی. برخستیسنخ ن  کیو از    وه یش  کیالزاماً به    تیبه مسئله مهدو  هیآ

تب  اتیروا مقام  آ  ن ییدر  معرف   یبرخ  ه،یمفاد  مقام   ا یمصداق    یدر 

تحقق    ای  یباطن  یهاه یلا  ان یدرصدد ب  گرید  یمصداق کامل آن، و برخ

  یشناختالزامات روش  نی از نخست  یکی  رو،ن ی. ازااندهیمفاد آ  یخارج

تطب  لیتأو  یشناسب یدر آس تفک   ق یو   ر«،ی»تفس   انیم  ق یدق  کیناروا، 

ا  رایاست؛ ز  ق«ی»بطن« و »تطب  ل«،ی»تأو   م، یمفاه  ن یدر صورت خلط 

به   تی روا  کیممکن است     ی انحصار  یعنوان معناناظر به مصداق، 

تأو   کی  ا یشود    یتلق  هیآ و    ی ظاهر  یمعنا  نیگزیجا  ،یلیبرداشت 

 گردد. هیآ یاقیس

 آنان   یو معان لی و تأو ریتفس 

مفسران    ان یدر م  یمتعدد  یهادگاه ید  ر«ی»تفس  یاصطلاح  فیتعر  در

  ر یتفس توانیم حال،ن یمطرح شده است؛ باا یو دانشمندان علوم قرآن

»ب از  استعمال  انیرا عبارت  قرآن و آشکار نمودن مراد    اتیآ   یمفاد 

محاوره«   ییعرب و اصول عقلا  ات یادب  یمتعال از آن بر مبنا  یخدا

ا(Babaei, 2000)دانست   اساس  بر  گام    ریتفس  ف،یتعر  نی.  در 

در چارچوب زبان، ساختار جمله، قرائن،    هی آ  ینخست به کشف معنا

صرف وجود    ن، یفهم کلام توجه دارد. بنابرا  ییو اصول عقلا  اقیس

مهد  یتیروا امام  ذی درباره  در  اثبات    یی تنهابه   ه،ی آ  ک ی  لی)عج( 

معنا  کندینم مستق  ه یاول   یکه  مهدو  ه، یآ  م یو  مسئله  بوده    ت یهمان 

  ی ریتعاب  اتیدارد که در روا  تیاهم  یدر موارد  ژه یونکته به   نیاست. ا

  ی ریتعاب  ن یچن  رایالْقاَئمِِ« آمده است؛ ز  ی»فِ  ایالْقاَئمِِ«    یمانند »نزََلتَْ فِ

ب   توانندیم به  جر  انیناظر  تطب  یمصداق،  لا  یکی  ای  قی و    یهاه ی از 
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 ,Al-Tabrisi) ه ی آ یهادلالت  ریسا ینف  باشند، نه لزوماً هیآ ییمعنا

1975; Ma'rifat, 2004b; Tabataba'i, 1973)  ،در مقابل .

در   میواژه در قرآن کر  ن یدارد. ا  یترگسترده   ییدامنه معنا  ل«ی»تأو

 ییهادر حوزه   توانی آن را م  یبه کار رفته و کاربردها  یموارد متعدد

 رو،نیکرد. ازا  یبررس  ایرؤ  لیفعل و تأو  لیأوقول، ت  لیهمچون تأو

خلاف ظاهر« دانست. در    یبا »معنا  یهمواره مساو  توانیرا نم  لیتأو

تأو  یبرخ حق  لیکاربردها،  خارج  قتیبه  تحقق  امر   کی  یو 

  ی فراتر از معنا  یاه یلا  انیبه ب  ،یری تفس  ات یروا  یو در برخ  گرددیبازم

هم  یظاهر بر  دارد.  اگ  نیاشاره  و   یخارج  قیمصاد  انیب  راساس، 

  ل یتأو  توانیم  رد، یقرار گ  لیدر قلمرو تأو  ز ین  ات یمفاد آ  افتهیتحقق 

ا معنا  ن یرا در  به  مختلف    ق یو مصاد  ی باطن  یمعان  ن یی »تب  ی پژوهش 

گرفت    اتیآ نظر  در   ;Ma'rifat, 2004a, 2004b)قرآن« 

Rezaei Isfahani, 2008)چن تحل  یای تلق  نی.    ات یروا  ل یدر 

کنار   ینه به معنا  ل«یاز آنها »تأو  یدر برخ  رایدارد؛ ز  تی اهم  ی مهدو

  یمفهوم قرآن  ایوعده    ییتحقق نها  یبلکه به معنا ه،یگذاشتن ظاهر آ

 در عصر ظهور به کار رفته است.

 ظْهرَِهُیُالْحقَِّ لِ   نِیأَرسَْلَ رَسُولَهُ بِالهُْدَى وَ دِ  ی»هُوَ الَّذِ   هینمونه، در آ  یبرا

الدِّ )توبه/  نِی عَلىَ  صف/۳۳کُلِّهِ«  فتح/9؛  روا28؛  امام   یاتی(،  از 

اند  قائم)عج( مرتبط دانسته  ام یرا به زمان ق هی آ ل یصادق)ع( تحقق تأو

(Al-Ayyashi; Al-Kufi, 1989; Ibn Hajjam, 1999)  در .

نم  ل«ی»تأو  نجا،یا معنا  توان یرا  به    ه یآ  ی ظاهر  یمعنا  ر ییتغ  یالزاماً 

حق در عرصه    نیآن را تحقق کامل وعده غلبه د  توانی دانست؛ بلکه م

»وَ قَاتِلُوهمُْ    هیمربوط به آ  اتیمسئله در روا  نیکرد. هم  یتلق  یخارج

  شود؛ یم  ده ید  زی( ن۳9کُلُّهُ لِلَّهِ« )انفال/  نُیالدِّ  کُونَیَوَ    تْنَةٌحَتَّى لَا تَکُونَ فِ

قائم)عج( نسبت داده شده است    امیبه ق  ه یکه تحقق کامل مفاد آ  ییجا

(Al-Ayyashi; Al-Tabrisi, 1975)ی از خطاها  یکی  ن، ی. بنابرا  

»تأو  یشناختروش واژه  کاربرد  هر  که  است  ر  ل«یآن    ات یوادر 

 .میکن  یو گسسته از ظاهر قرآن تلق  یبرداشت رمز  یرا به معنا  یمهدو

معنا  نکهیا  ضمن ن  تری تخصص  یدر  تأو  زی»بطن«  دارد.    لیبا  تفاوت 

و    ی ظاهر  یاست که فراتر از معنا  ه یاز دلالت آ  یاه یبطن ناظر به لا

بودن برداشت    ضابطه یب  یامر به معنا  ن یاما ا  رد،یگی آن قرار م  هی اول

دستین   یباطن در  آ  ییهادگاه ی.  بطن  الغا  ات یکه  اساس  بر    ی را 

  ق یآن بر مصاد  ق یسنت و قاعده عام و سپس تطب  اجاستخر  ت، یخصوص

  ایو قانون  هیمذکور در آ یخیواقعه تار انیم دهند،یم حیتوض  دیجد

برقرار م از آن رابطه   ;Al-Majlisi, 2006)   شودیسنت مستفاد 

Ma'rifat, 2004b)ا بر  آ  نی.  اگر  واقعه   یاه یاساس،    ی ادرباره 

موجب حذف آن    دینبا یمهدو  تی وجود روا د،یسخن بگو  یخیتار

از دلالت آ با  ه یواقعه  بلکه  آ  یبررس  دیشود؛  از آن    ت، یروا  ایکرد 

بر عصر    ک یواقعه   استخراج کرده و سپس آن قاعده را  قاعده عام 

 .ریخ ایداده است  ق یظهور تطب

»جر  نجایا  در تطب  یمفهوم  در  کندیم  دایپ  یاژه یو  گاه یجا  ق«یو   .

خاص منطبق   یاواقعه ایبر فرد، گروه  هیحکم عام آ ایمفهوم  ق،یتطب

همشودیم از  روا  ن ی.  آ  ی اتیمنظر،  در  »مضطر«    بُ یجِیُ»أَمَّنْ    ه یکه 

)نمل/ دَعَاهُ«  إِذَا  امام مهد۶2المُْضْطرََّ  بر  را  تطبی(    ند،اکرده   ق ی )عج( 

تنها به آن حضرت   یکه واژه »مضطر« از نظر مفهوم ندیگویلزوماً نم

ا بلکه  دارد؛  مصداق  شان یاختصاص  مذکور    یرا  مفهوم  از  برجسته 

 ;Al-Bahrani, 1955; Al-Majlisi, 2006)   کنندیم  یمعرف 

Fayz Kashani, 1982)ةُ یَّ»بَقِ  قی در تطب  توانی الگو را م  نی. هم  

)عج( مشاهده  ی( بر امام مهد8۶لَکمُْ« )هود/  رٌیْاللَّهِ خَ  ةُیَّ»بَقِ   هیاللَّهِ« در آ

او  بیداستان حضرت شع  اقیدر س  ه یآ  کهیکرد؛ درحال قوم  و  )ع( 

و   ژه یو یعنوان مصداق)عج( را به ی حضرت مهد ت،یقرار دارد و روا

ا از  معرف  ن یکامل  -Al-Irbili, 1961; Al)   کندیم  یمفهوم 

Saduq, 1975). 

 تی مهدو اتی فهم آ یشناختروش  یو مبان یشناسمفهوم

از ورود به    شیسنت، پو اهل   عهیش  ریدر تفاس  تیمهدو  اتیاز آ  بحث

روا  قیمصاد م  قیدق  نییتع  ازمند ین  ات،یو  چون    یمیمفاه  انینسبت 

»تطب  ل«،ی»تأو  ر«،ی»تفس و  ز  ق«ی»بطن«  اختلافات    یبخش  رایاست؛  از 

آ فهم  در  به    ت، یمهدو  ات یموجود  اعتقاد  اصل  در  تفاوت  از  نه 

  ت یو روا  هیآ  انینوع رابطه م  صی تشخ  دربلکه از تفاوت    ت، یمهدو

  یمانند »نزلت ف  ییرهایتعب  ،یریتفس  اتیروا  ی. در برخشودیم  یناش
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آ  لها«ی»تأو  ایالقائم«   ظاهر،    یاتیدرباره  در  که  است  رفته  کار  به 

مهد  یاختصاص امام  بنابرای به  ندارند.  مشاهده    ن،ی)عج(  صرف 

بدون توجه به قرائن، به    تواند ینم  ل«ی»تأو  ا یمانند »نزلت«    ییهاواژه 

  ن ییشود. تع  یتلق  یاصطلاح  یباطن  یمعنا  ای  یخیشأن نزول تار  یمعنا

روا دلالت  بررس  ت،ی نوع  آهم  یمستلزم  ساختار    اق، یس  ه،یزمان 

 است. تی کاربرد واژگان و مضمون روا

  ه یبر پا  هیآ  یمعنا  نیی کشف و تب  ندیبه فرا  ریتفس  ،یریاصطلاح تفس   در

و قواعد    یمتنو برون   یمتنقرائن درون   اق،یس  ،یالفاظ، ساختار نحو 

تأو دارد.  اشاره  قرآن  فهم    ،ییو روا  یقرآن  یدر کاربردها  ل یمعتبر 

 یو فرجام خارج  قت یموارد به حق  یو در برخ  افته ی  یمتعدد  یمعان

اشاره   یظاهر یفراتر از معنا یاهیکاربردها به لا  یامر و در برخ کی

ن بطن  روا  زیدارد.  سنت  سطوح  ،ییدر  اشاره   یبه  قرآن  دلالت  از 

نخست  کندیم سطح  از  فراتر  ظاهر  نی که  م  ه یآ  یو  . ردیگیقرار 

  ت یشخص  ایرا به حادثه  هیآ کیرا که  یتیهر روا  توانینم رو،نیازا

آن    یفن  یبه معنا  ل«ی»تأو  شتریب  لی لبدون تح  کند،یمرتبط م  یمهدو

 ,Babaei, 2000, 2006; Ma'rifat, 2004a)دانست  

2004b). 

قابل مشاهده است: »أَمَّنْ    یخوبسوره نمل به  ۶2  هیدر آ  کیتفک  نیا

یُجِیبُ المُْضْطرََّ إِذَا دَعَاهُ وَیَکْشفُِ السُّوءَ وَیَجعَْلُکمُْ خُلَفَاءَ الْأَرْضِ أَإِلهٌَ  

آ )نمل:  تَذَکَّرُونَ«  مَا  قَلِیلًا  اللَّهِ  باقر)ع(    یتی(. در روا۶2  ه یمَعَ  امام  از 

»نَ است:  ا  زَلَتْآمده  الْقاَئمِِ«.  شده    هیآ  نیفیِ  نازل  قائم)عج(  درباره 

انسان    تواندیعام دارد و »مضطر« م  یمفهوم  ه،یاست. ظاهر آ بر هر 

قابل انطباق باشد.    کند،یاو را اجابت م  ی که خداوند دعا  یادرمانده 

ا  ت،یروا  حال،ن یباا با  ارتباط  مضمون قرار داده    نیقائم)عج( را در 

تع اگر  معنا  ریباست.  به  صرفاً  را  نزو  ی»نزلت«  تارشأن  و    یخیل 

)عج(  یو اختصاص آن به امام مهد  ه یاطلاق آ  ان یم  م،یریبگ  ی انحصار

ا روا  شود؛یم  جادیتعارض  اگر  معرف  تیاما  مقام  در  از   یک ی  یرا 

تعارض مذکور برطرف    م،یبدان  هی برجسته مضمون آ  ایکامل    قیمصاد

مصداق است، نه    نیی ناظر به تع  تی صورت، روا  ن یخواهد شد. در ا

.  (Al-Majlisi, 2006; Al-Saduq, 1975)  ه یعام آ یمعنا ینف

ا نخست  یکیمنظر،    ن یاز    ات یروا  یشناسب یآس  یارهایمع  ن یاز 

از    یاریاست. بس  ه«یو »مصداق آ  ه«یآ  ی»معنا  انیم  کیتفک  ،یمهدو

تر کامل  قق دانست که تح   یناظر به مصداق  توانی را م  ی مهدو  اتیروا

سطح   نیکه ا ی. هنگامدهدیرا نشان م هیاز مضمون آ یتربرجسته  ای

معنا با  دلالت  تطب   هی آ  یاصل  یاز  شود،  تفس  یمصداق  ق یخلط    ر یبه 

مصداق    کیعام قرآن به    یمعنا  جه،یو در نت  شودیم  لیتبد  یانحصار

 خاص فروکاسته خواهد شد. 

آ  یگرید  نمونه  د  ۳۰  هی در  إِنْ  شودیم  ده یسوره ملک  أَرَأَیْتمُْ  »قُلْ   :

اگر   د یأَصْبَحَ مَاؤُکمُْ غَوْرًا فَمَنْ یَأتِْیکمُْ بِمَاءٍ مَعِینٍ« »بگو به من خبر ده

  تان یآب روان برا  ی[ فرو رود چه کسنی[ شما ]به زمیدنی آب ]آشام

)ع( نقل شده است:  قر(. از امام با۳۰  ه یخواهد آورد« )سوره ملک: آ

أَصبْحََ إمَِامُکمُْ غَائِبًا لَا تَدْروُنَ أَیْنَ هُوَ  »هَذِهِ نزََلَتْ فیِ الْقاَئمِِ یَقُولُ: إنِْ  

اللَّهِ   وَحَلَالِ  وَالْأَرْضِ  السَّمَاءِ  بِأخَْباَرِ  یَأْتیِکمُْ  ظَاهرٍِ  بِإِمَامٍ  یَأْتِیکمُْ  فَمَنْ 

ولََا   الْآیَةِ  هذَِهِ  تَأْویِلُ  ماَ جَاءَ  السَّلَامُ: وَاللَّهِ  قَالَ عَلَیهِْ  أَنْ  وحَرََامِهِ؟ ثمَُّ  بُدَّ 

معنا که اگر امام    ن یدرباره قائم)عج( است؛ بد  ه یآ  ن ییَجِیءَ تَأْوِیلُهَا«. ا

را نزد شما    یامام آشکار  یکجاست، چه کس  دی شود و ندان  بیشما غا

شما    ی را برا  ی و حلال و حرام اله  ن یکه اخبار آسمان و زم  آوردیم

وز تحقق  هن  هیآ  نی ا  لیکند؟ سپس فرمود: به خدا سوگند، تأو  انیب

  ر یتعب  ت،ی روا  ن ی. در ادیآن فراخواهد رس  ل یتأو  ریاست و ناگز  افته ین

قرار   گریکدیدر کنار    تیروا  انیدر پا  ل«ی»تأو  ری»نزلت« در آغاز و تعب

»نزلت«   ،ییروا اتیکه در ادب دهدی نشان م ینینشهم  نیاند. همگرفته

معنا تار  یهمواره در  نزول  نخست  یخ یشأن  است؛    ن یو  نرفته  به کار 

م گاه  مصداق  هیآ  کیارتباط    انیب  ی برا  تواندیبلکه    ا ی  نده یآ  یبا 

  لها«ی»ما جاء تأو  ریتعب  ن، یاستعمال شود. افزون بر ا  نده یدر آ  افتهیتحقق 

  ود وج ی کیآن تفک یو تحقق خارج  هی آ یمعنا ان یکه م دهدی نشان م

آ  یعنیدارد؛   مضمون  است  ول  ه یممکن  باشد،  فهم  قابل    ی اکنون 

-Al-Majlisi, 2006; Al)  ابدیتحقق    نده یمصداق کامل آن در آ

Saduq, 1975). 

مطرح است: »وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ    زیسوره نور ن  ۵۵  ه یمسئله درباره آ  نیهم

به   »خدا  الْأَرْضِ...«  فیِ  لَیَستَْخْلِفَنَّهمُْ  الصَّالِحَاتِ  وعََمِلُوا  مِنْکمُْ  آمَنُوا 
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اند، وعده  انجام داده   سته یشا  یآورده و کارها  مانیاز شما که ا  یکسان

[ کند« )سوره  گرانی]د  نی جانش  نی زم  ر داده است که حتماً آنان را د

آ الْقاَئمِِ  ۵۵  هینور:  فیِ  »نزََلَتْ  است:  شده  نقل  صادق)ع(  امام  از   .)

او نازل شده است. مفاد    ارانیدرباره قائم)عج( و    ه یآ  ن یوَأَصْحَابهِِ« ا

  ت، ی عام درباره مؤمنان و صالحان است؛ اما روا ی اوعده   ه،ی آ یظاهر

ا برجسته  معرف  ن یتحقق  قائم)عج(  دوران  در  را  .  کندیم  یوعده 

  ن ییتع  ینوع  ، یانحصار  ریتفس  یجارا به   ت یروا  ن یا  توان یم  ن، یبنابرا

 ,Al-Majlisi) دانست    یوعده اله  ییتحقق نها  انیب  ایمصداق کامل  

2006; Al-Saduq, 1975)ا بر  روا  نی.  را    ی مهدو  اتیاساس، 

  ماً یمستق  یاکرد: دسته  میکارکرد به چند گروه تقس  ثیاز ح  توانیم

تب خاص  ی ادسته  اند؛ ه یآ  ی معنا  ن ییدرصدد  معرف  یمصداق    ی را 

خارج  یادسته  کنند؛یم قرآن  کی  یتحقق  آ  یوعده  در   نده یرا 

دارند.    ه یآ  لیتأو  ا یبه بطن    گرید  یاو دسته   دهند یم  ح یتوض اشاره 

  ک یبا    ی مهدو  ات یکه همه روا  شودی مانع از آن م  ،یکیتفک  نیچن

بدون توجه به نوع دلالت آن،    ت،ی شوند و هر روا  یابیواحد ارز  اریمع

تفسبه   ,Rezaei Isfahani)گردد    یتلق  هیآ  یقطع  ریعنوان 

2008) . 

 و حکومت صالحان نی مربوط به غلبه د  اتی آ ریتفس 

  ن یهستند که از غلبه د  یاتیآ  ت،ی مرتبط با مهدو  اتیاز آ  یمهم  دسته

زم وراثت  مؤمنان،  استخلاف  حاکم  نیحق،  تحقق  صالحان    تیو 

م وندیگویسخن  با    ن یا  یژگی.  آنها  ارتباط  که  است  آن  دسته 

طر  ت یمهدو از  صر  قیمعمولاً  شکل    «ی»مهد  حیاسم  قرآن  در 

زمان تحقق کامل    نیی تب  و   یریتفس  اتیروا  ق یبلکه از طر  رد،یگینم

مضمون    یدارا   هی »آ  انیم  د یبا  رو،نی . ازاشودیبرقرار م  ی اله  یهاوعده 

 تفاوت گذاشت.  «یمهد یدر معرف حیصر ه یو »آ نگر«نده یآ

أَرسَْلَ   ۳۳  هیآ  ات،یآ  نیا  نیترمهم  از الَّذیِ  »هُوَ  است:  توبه  سوره 

رَسُولَهُ بِالهُْدَى وَدِینِ الحَْقِّ لیُِظْهرَِهُ عَلىَ الدِّینِ کُلِّهِ ولََوْ کرَِهَ الْمُشرِْکُونَ«  

حق فرستاد، تا آن را بر همه    نیو د  ت یرا با هدا  امبرشی»اوست که پ

(.  ۳۳مشرکان خوش نداشته باشند« )توبه:    ندگرداند، هرچ  روزیپ  انیاد

ن  28  ه یسوره صف و آ  9  هیمضمون در آ  نیهم تکرار    زیسوره فتح 

عَلىَ   لِیُظْهرَِهُ  الْحقَِّ  بِالهُْدىَ وَدِینِ  أَرسَْلَ رَسُولَهُ  الَّذِی  »هُوَ  شده است: 

بِاللَّهِ شهَِیداً« »او خدا با    را است که رسول خود    ییالدِّینِ کُلِّهِ وَکَفىَ 

اد  ن ی)قرآن( و د  ت یهدا غالب    ا یدن  ان یحق فرستاد تا آن را بر همه 

  یتی است.« در روا  یخدا کاف  یسخن( گواه  نیا  قت یگرداند و )بر حق

مضمون آمده است: »إِذَا خرََجَ الْقاَئمُِ لمَْ    نیاز امام صادق)ع( درباره ا

»هنگام خرُُوجَهُ...«  کرَِهَ  إِلَّا  کَافرٌِ  ولََا  العَْظِیمِ  بِاللَّهِ  مُشْرِكٌ  که    ییَبْقَ 

  ی باق  یکافر  چیبزرگ و ه  یمشرك به خدا  چ یکند، ه  امیقائم)عج( ق

ارتباط    ت،یروا  نیاو ناخشنود باشد...«. در ا  امیاز ق  نکهیمگر ا  ماندینم

قرار گرفته    د یمورد تأک   ه یمضمون آ  ییقائم)عج( و تحقق نها  امیق  انیم

  ز ین  یگرید  ت ی. در روا(Al-Ayyashi; Al-Kufi, 1989) است  

خدا   »به  الْقاَئمُِ«  یَقُومُ  حِینَ  بعَْدُ...  تَأْوِیلهَُا  نَزَلَ  مَا  »واَللَّهِ  است:  آمده 

  ام یکه قائم ق  یاست... و هنگام  افتهیآن هنوز تحقق ن  ل یسوگند، تأو

از آنکه به    شیب  ل،یتأو  نجای. در اافت« یآن تحقق خواهد    لیکند، تأو

 یباشد، به تحقق خارج  هی کاملاً متفاوت با ظاهر آ  ییمعنا  جادیا  یمعنا

قابل فهم است    ه یاشاره دارد که اصل مضمون آن در ظاهر آ  یاوعده 

(Ibn Hajjam, 1999)اتیروا  یشناختروش   لینکته در تحل  نی. ا 

را به    ل«یاگر هر استعمال واژه »تأو  رایدارد؛ ز  یادیز  ت یاهم  ی مهدو

بدان  یباطن  یامعن  یمعنا ظاهر  خلاف  توجه  م، یو  قابل  از    یبخش 

آ  اتیروا به  قرار به  ،یمهدو  نده یمربوط  قرآن  ظاهر  برابر  در  اشتباه 

وعده غلبه    یی تحقق نها  زیسنت ن منابع اهل   یخواهند گرفت. در برخ

  ل یدر ذ  یمرتبط شده است. آلوس  یو حوادث آخرالزمان  نده یبه آ  نید

را مطرح    ی آن با دوران ظهور مهد  ییااحتمال ارتباط تحقق نه  ه،یآ

  ان یم  ات،یدسته از آ  نیدر ا  رو،نی . ازا(Al-Alusi, 1985)  کندیم

  ن ییقابل مشاهده است؛ هرچند در تع  ییهمگرا  ینوع  یریدو سنت تفس

 وجود دارد. ییهاتحقق وعده، تفاوت تی فیمصداق و ک 

ن  ۳9  هیآ انفال  هم  زیسوره  بررس  ن یدر  قابل  است:    یچارچوب 

»وَقَاتِلُوهمُْ حَتَّى لَا تَکُونَ فِتْنَةٌ وَیَکُونَ الدِّینُ کُلُّهُ لِلَّهِ فَإِنِ انْتَهوَْا فَإِنَّ اللَّهَ  

یَجِیءْ   لمَْ  »إِنَّهُ  است:  نقل شده  امام صادق)ع(  از  بَصِیرٌ«.  یعَمَْلُونَ  بمَِا 

الْآیَةِ وَلوَْ قَدْ قَامَ قَائِمُنَا بعَدَْهُ سَیَرَى مَنْ یُدْرِکُهُ مَا یَکُونَ مِنْ    ذِهِتَأْویِلُ هَ

 یاست و هنگام  ده یهنوز فرا نرس  هیآ  نیا  لیتَأْویِلِ هَذِهِ الْآیَةِ...« »تأو
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  ه ی آ  ن یا  ل یکه او را درك کنند تحقق تأو  ی کند، کسان  ام یکه قائم ما ق

د خواهند  ا(Al-Ayyashi; Al-Tabrisi, 1975)...«  دیرا    ن ی. 

مضمون    یبه تحقق خارج  تواند یم   لیکه تأو  دهد ینشان م  زین  تیروا

آ  هیآ نت  نده یدر  در  باشد.  داشته  خطاها  یکی  جه،یاشاره    ی از 

 یبا »معنا  ل«یدانستن »تأو  کسانی  ، یدر مطالعات مهدو  یشناختروش

 و خلاف ظاهر« است.  یرمز

توسط صالحان مربوط است.    نیبه وراثت زم   اتیاز آ  یگرید  دسته

م مِنْ  دیفرمایخداوند  الزَّبُورِ  فیِ  کَتَبْنَا  »وَلَقَدْ  الْأَرْضَ  :  أَنَّ  الذِّکرِْ  بعَْدِ 

که    مییرَِثُهَا عِبَادِیَ الصَّالِحُونَ« »و همانا ما پس از تورات در زبور نوشت 

(. از  ۳۵  ه ی: آاءی)سوره انب   برند«یم  راث یما به م  سته یرا بندگان شا  نیزم

یرَِثُهَا   الْأَرْضَ  وَإِنَّ  ذِکرٌْ،  کُلُّهَا  »الْکُتبُُ  است:  شده  نقل  باقر)ع(  امام 

کتاب  همه  وَأصَْحَابُهُ«.  الْقاَئمُِ  قَالَ:  الصَّالِحُونَ.    ی آسمان  یهاعِبَادِیَ 

  و ا   ارانیقائم)عج( و    ن،یمصداق ذکر هستند و مقصود از وارثان زم

ا ش  ن یهستند.  مختلف  منابع  در  است    یعیمضمون  شده  -Al) نقل 

Majlisi, 2006; Al-Tabrisi, 1975; Fayz Kashani, 

1982; Makarem Shirazi, 1985)ا تعدد  زمان  نی.   یمنابع 

برداشت    کینشان دادن گسترش    ی دارد که برا  یشناختروش  تیاهم

 یقطع  لیعنوان دلها به صرف تعدد نقل  نکهیبه کار رود، نه ا  یریتفس

 شود.  یتلق ات یبر صحت همه روا

خوف به    لیو تبد  نیوعده استخلاف، استقرار د  زیسوره نور ن  ۵۵  هیآ

م  تیامن مطرح  وعََمِلُوا  کندیرا  مِنْکمُْ  آمَنُوا  الَّذِینَ  اللَّهُ  »وَعَدَ   :

قَبْلِهمِْ   مِنْ  الَّذِینَ  اسْتَخْلفََ  کمََا  الْأَرْضِ  فیِ  لَیسَْتَخْلِفَنَّهمُْ  الصَّالِحَاتِ 

الَّذِی ارْتَضىَ لَهمُْ وَلَیبَُدِّلنََّهمُْ مِنْ بعَْدِ خَوفِْهمِْ أمَْنًا...«   ینهَمُُوَلَیُمَکِّنَنَّ لَهمُْ دِ

الْقاَئمِِ  ۵۵)نور:   فیِ  »نزََلَتْ  است:  شده  نقل  صادق)ع(  امام  از   .)

ا و    هی آ  نیوَأَصْحَابهِِ«  قائم)عج(  است. در    ارانیدرباره  نازل شده  او 

  ک یآن تفک  ییه و مصداق روایعام آ   یمعنا  انیم  توان یم  زین   نجایا

آ اله  هیکرد.  وعده  م  یدرباره  سخن  صالحان  و  مؤمنان    د،یگوی به 

  ق یمصاد  نیتراو را از برجسته   ارانیقائم)عج( و    ت، یروا  کهیدرحال

معرف  نیا  ,Al-Majlisi, 2006; Al-Saduq)  کندیم   یوعده 

برخ(1975 در  اهل   ی.  نمنابع  مربوط    زیسنت  در    ی مهد  به مباحث 

آ صالحان  خلافت  با  است    نده یارتباط  شده   ,Al-Razi)مطرح 

  ی مهدو  ت یظرف  یدارا   توانیرا م  اتیدسته از آ  نیا  ن، ی. بنابرا(1990

به کار    اط یبا احت   د یدرباره آنها با  ت«ی مهدو  اتی»آ  ر یدانست، اما تعب

واسطه    ن و بدو ماً یباشد که مستق یات یعنوان، آ ن یرود. اگر منظور از ا

به همه   میقابل تعم یریتعب ن یچن کنند،ی م انیرا ب  یمهد یژگیو ا ینام 

معتبر آنها را بر    اتیباشد که روا  یات یاما اگر مراد، آ  ست؛ ین   اتیآ  نیا

 تر خواهد بود. اند، دامنه بحث گسترده داده   ق یتطب  یمهدو  نده ی تحقق آ

 ناروا  ق یمعتبر با تطب یو مرز جر  یمهدو ق یبر مصاد اتیآ  قیتطب

قرآن با  اتیاز آ یشمار قابل توجه ،ییروا ریو تفاس یثیمنابع حد در

شده   ت یمهدو دانسته  برخمرتبط  در  حت  یاند.    یامجموعه   ی منابع، 

باا  یگردآور  یمهدو  اتیبا روا  هیآ  ۳2۴شامل    حال،ن ی شده است؛ 

  ک یهمه آنها را در  توان یو نم  ستین کسان ی ات یآ ن یا یارزش دلال

نکته    نی. ا(Al-Majlisi, 2006) قرار داد    لتسطح از اعتبار و دلا 

  ک یحوزه است. وجود    نیدر ا  یشناسب یآس  ی اصل  یهاه یاز پا  یکی

  ک یدر    ی ارتباط  ن یکه چن  دهدیفقط نشان م  ه، یآ  ک ی  لیدر ذ  تیروا

  جه یآن گزارش به نت   لیتبد  یگزارش شده است؛ اما برا  ییمنبع روا

 اقیبا س  یسازگار  ت، یدلالت روا  ه، یولاعتبار سند، منبع ا  دیبا  ،یریتفس

معنا با  آن  نسبت  است    یبررس  ه یآ  یظاهر  یو  ممکن    ک یشود. 

  انگریصرفاً ب  یحت  ایرا مطرح کند    یخاص  ی ریتنها احتمال تفس  تیروا

 مکتب باشد.  کی  روان یپ ان یدر م یخیباور تار کی

آمجموعه   یبرخ  در حج/  ی اتیها،  صف/۶۰مانند  ، ۵۰/ونسی،  ۱۳، 

عنکبوت/۱۱۳-۱۱۰طه/ جن/  ۱۰،  آ  2۶و  شمار  با    ات یدر  مرتبط 

گرفته   تیمهدو بررسقرار  اما  م  یاند؛  نشان  همه    دهدیمنابع  در  که 

به معصوم    ت ی و گاه انتساب روا  ستی ن  کسان ی  ات یروا  ت یموارد، وضع

-Al-Ayyashi; Al) محل بحث است    انیاعتبار راو  ای  ست یروشن ن

Majlisi, 2006; Al-Razi, 1990)هم درباره   تیحساس  نی. 

که    ییهاضرورت دارد. نقل   ز یالاحبار نمربوط به کعب  ی هانقل  یبرخ

و  ۴7و حج/  ۵۵عمران/مانند آل   اتیآ  یبرخ  لیدر ذ گزارش   یاز 

معتبر   ات یمعصوم با روا  ماما  ای)ص(  امبریانتساب به پ  ث یاند، از حشده 

  خیشناخت تار ی برا  توانند یم ییها نقل  ن یچن ن، ی. بنابراستندی ن کسانی
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  ی خیارزش تار توان یباشند، اما نم د یمف ی ریتفس  یهاانیو جر  شهیاند

-Al-Majlisi, 2006; Al) دانست    یکی  یریتفس  تیآنها را با حج

Saduq, 1996)ات یاز جهت وجود روا  اتیآ  ی. در مقابل، برخ  

  ی شتریب   تیمختلف، اهم  یریتفس  یهادر سنت  سهیمتعدد و قابل مقا

موارد است: »وَمَنْ یُطِعِ اللَّهَ    ن یاز ا  یاسوره نساء نمونه   ۶9  ه یدارند. آ

وَالصِّدِّیقِینَ   النَّبِیِّینَ  مِنَ  عَلَیْهمِْ  اللَّهُ  أَنعْمََ  الَّذِینَ  مَعَ  فَأُولکََِ  وَالرَّسُولَ 

  ن یا عه، یمنابع ش یوَالصَّالِحِینَ وَحَسُنَ أوُلَئکَِ رَفِیقًا«. در برخ  وَالشُّهَدَاءِ

شده است. از    قیتطب )عج(  ی)ع( و از جمله امام مهدتیببر اهل   هیآ

عل »و  یامام  بیَْتیِ«  أَهْلِ  مِنْ  اللَّهُ  جعََلَهُ  »وَمَهدِْیٌّ  است:  شده  نقل  )ع( 

  ه یمن قرار داده است...« سپس آ  ت یبکه خداوند او را از اهل   ، یمهد

واَلرَّسُولَ...« تلاوت شده است   اللَّهَ  یُطِعِ  .  (Al-Kufi, 1989)»وَمَنْ 

  یف  لیلقواعد التفض   لیدر »شواهد التنز  یحسکان  زیسنت ندر منابع اهل

نقل کرده است    ه یآ  ن یا  لیرا ذ  یات یروا  ت«ی اهل الب  یالنازله ف  اتیآ

»   یکیکه در   آنها،  با مهد  حَسُنَاز  رَفِیقًا«  در زمان ظهور   یأوُلَئکَِ 

است   شده  ا(Al-Haskani, 1990) مرتبط  جهت    نی.  از  مورد 

  یکه ارتباط دادن برخ  دهدینشان م رایدارد؛ ز  ت یاهم  یقیروش تطب

 . ستین  یریسنت تفس کیمنحصر به  ،یعام قرآن با مهد  ریتعاب

در    حال،ن یباا سنت  دو  اثبات    ی برا  ییتنهابه   ق، یتطب  کی اشتراك 

»حَسُنَ  ستین  یکاف  هیآ  یانحصار  یمعنا رَفِیقًا« در . عبارت  أُولَئکَِ 

ظاهر همراه   ه، یآ  یساختار  پ   یدرباره  با    قان، یصد  امبران،یمؤمنان 

وجود    هیدر متن آ  یاز مهد  یو نام  دیگوی شهدا و صالحان سخن م

بنابرا ا  ی مهد   ت ین، اگر روایندارد.  به    کند،یعبارت مرتبط م  ن یرا 

  ی اصل  یمعنا  انیدرصدد ب  تیروا  ایارتباط روشن شود. آ  نینوع ا  دیبا

وعده    کیتحقق    ایاز صالحان    یعنوان مصداق را به   یمهد  ایاست    هیآ

را روشن    قی و تطب  ریتفس  انیپرسش، مرز م  نیپاسخ به ا  کند؟یم  یمعرف 

کرد   فیتعر  یاگونه به   دی را نبا  ق«ی و »تطب  «ی»جر  جه، ی. در نتسازد یم

را ناروا سازد. در سنت   نده یآ قیبا مصاد ه یکه هرگونه ارتباط دادن آ

مصاد  ،یریتفس استمرار  قرآن  کی  قیامکان  دوره   یمفهوم    یهادر 

ا اما  دارد؛  زمان  نیمختلف وجود  است که مصداق    یامر  دفاع  قابل 

  ی جر  ن،یحفظ کند. بنابرا  ه یآخود را با مفهوم    ییتناسب معنا  د،یجد

  ق یتطب  کهی تصور کرد، درحال  هیآ   یدر امتداد معنا  توان یمعتبر را م

بر آن   هیبا دلالت آ ارتباطیب یکه مصداق ردیگیشکل م یناروا زمان

 شود.  لیتحم

 یقرآن یهاوعده یبطن و تحقق خارج ل،ی تأو

نحوه    ت، یمهدو اتیآ یشناسب یمباحث در آس نیتری از محور یکی

»تأو برخ  ل«یفهم واژه  به تحقق    ل یتأو  ، یمهدو  اتیروا  یاست. در 

آ  یقرآن  یاوعده   یخارج آن،    نده یدر  روشن  نمونه  دارد.  اشاره 

  ن یحق است. در ا  تیو تحقق کامل حاکم  نیمربوط به غلبه د  اتیروا

معنا ق  هیآ  یموارد،  ابتدا  آ  ابلاز  در  آنچه  و  است  تحقق    نده یفهم 

 ,Ibn Hajjam)آن وعده است   یمصداق کامل و خارج  ابد،ییم

ا(1999 مهم   نی.  تفاوت  تأو  یبرداشت،  معنا  لیبا  از    یبه  گسستن 

کنار گذاشتن    یبه معنا  اتیدر همه روا  ل«یدارد. اگر »تأو  هی ظاهر آ

ظاهر قرآن قرار    بادر تعارض   یمهدو  ات یاز روا  ی اریظاهر باشد، بس

  ه یآ  ی ظاهر  ی نه معنا  ت یروا  ،یدر موارد متعدد  کهیدرحال  رند؛یگیم

بلکه زمان تحقق کامل    سازد،یم  اعتبار یو نه آن را ب  کندیم  ی را نف

وجود    ز ین  ی . در مقابل، مواردکندیمنتقل م  نده ی مضمون آن را به آ

اشاره    نینخست  هرفراتر از ظا  ییبطن به معنا  ای  ل یاز تأو  تی دارد که روا

آکندیم درباره  فَرَضَ    8۵  هی.  الَّذِی  »إِنَّ  است:  آمده  قصص  سوره 

عَلَیکَْ الْقرُْآنَ لرََادُّكَ إلِىَ معََادٍ قُلْ رَبِّی أَعْلمَُ مَنْ جَاءَ بِالهُْدَى وَمَنْ هُوَ  

مُبِینٍ« قطعاً کس به    یفیِ ضَلَالٍ  تو را  تو واجب کرد،  که قرآن را بر 

چه  رساندیم  گاه بازگشت  یسو که  است  داناتر  من  پروردگار  بگو   .

 آشکار است. یدر گمراه یآورده و چه کس ت یهدا یکس

ا  ی تیروا  در باقر)ع( درباره  تأو  ه،ی آ  نیاز امام  به  با علم  آن    لیجابر 

به رجعت ارتباط    هی ها، مضمون آنقل   یمرتبط دانسته شده و در برخ

در  (Al-Bahrani, 1955; Al-Majlisi, 2006)است    افتهی  .

  ی ظاهر  یمعنا  انیآن است که رابطه م  حیروش صح  ،یموارد  نیچن

  ه یآ  یدر امتداد معنا  ییروا  یشود. اگر معنا  یبررس  ییوار  یو معنا

ناسازگار با آن  و  م  یباشد  باشد،  به   توان ینداشته  را    کیعنوان  آن 

ظاهر و    ،ییادعا  یکرد؛ اما اگر معنا  یبررس  یمصداق  ای  ییمعنا  هیلا

 یتری قو   اریقرائن بس  ازمند یطور کامل کنار بگذارد، نرا به   ه یساختار آ
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مجوز    تواندینم  ل«ی»تأو  ای»بطن«   یصرف ادعا ن،یابراخواهد بود. بن

برا بطون  وجود  باشد.  قرآن  از  برداشت  نوع  معنا  ی هر  به    ی قرآن، 

قرآن و امکان   ه یچندلا تیظرف انی. مستینامحدود بودن دلالت آن ن 

روش   کیتفاوت گذاشت. در    دی به آن با  یذهن  ینسبت دادن هر معنا

  ت یروا  ایبا متن، قرائن    یبه نحو  دیبا  زین  یباطن  یمنضبط، معنا  یریتفس

 معتبر ارتباط داشته باشد.

»تأو  یآثار ف  اتیالآ  لیمانند  و    یالظاهرة  الطاهرة«  العترة  فضائل 

ف گردآور  ریتفس  ی»البرهان  در  مهم  منابع  از    ات یروا  یالقرآن« 

  ی ارزش قابل توجه  یمهدو   اتیشناخت گستره روا  یو برا  اند یلیتأو

باا به معنا  کیدر    اتیکثرت روا  حال،ن یدارند.  صحت    ی مجموعه 

ن آنها  روا  ست یهمه  هر  بایو  اول  د یت  منبع  سند،  نظر  دلالت    ه ی از  و 

 Al-Bahrani, 1955; Husayni) شود    یصورت مستقل بررسبه 

Astarabadi, 1989)هم ن  نی.  »بحارالانوار«  درباره    ز یملاحظه 

اصل  یضرور ارزش  در گردآور  نیا  یاست.  م  یاثر    راثیگسترده 

تفاوت    ت«یروا  یتوامح  رشیو »پذ  ت«ی»نقل روا  انیاست؛ اما م  ییروا

بنابرا دارد.  روا  یهنگام  ن، یوجود  م  یتیکه  نقل  بحار  در    شود، یاز 

 ییشناسا  زیآن ن  ه یبهتر است در صورت امکان، منبع اول   یپژوهش علم

بررس ازا(Al-Majlisi, 2006) شود    یو  را    ل یتأو  رو،ن ی.  ناروا 

  ی برا  شرو  کیاز    ل یکرد که مفهوم تأو  ییشناسا  ییدر جا  توانیم

شدن از قواعد فهم    ازینیب  ی برا  یمستند، به ابزار   ی معنا  نیی تب  ایکشف  

  تواند ی م یذهن ای یهر شباهت لفظ  ،یوضع  نیشود. در چن لیمتن تبد

گ  ی مهدو   یمعنا  کیانتساب    یمبنا اردیقرار  نه  نی.  اعتبار  امر  تنها 

  ل یبلکه موجب فاصله گرفتن تحل  دهد،یرا کاهش م  یپژوهش مهدو

 . شودیفهم قرآن م یعلم شاز رو

اهل  عهی ش  اتی روا  یقیتطب  یبررس آو  در   اتی سنت 

 ی آخرالزمان

سوره انعام   ۱۵8  هیآخرالزمان، آ  یها مهم در بحث نشانه   اتیاز آ  یکی

است: »هَلْ یَنْظرُُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیهَمُُ المَْلاَئِکَةُ أَوْ یَأْتیَِ رَبُّکَ أَوْ یَأْتیَِ بعَْضُ  

نَفسًْا إِیمَانهَُا لَ یَأْتیِ بعَْضُ آیَاتِ رَبِّکَ لَا یَنْفَعُ  تَکُنْ    مْآیَاتِ رَبِّکَ یَوْمَ 

  ا یآمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أوَْ کَسَبَتْ فیِ إِیمَانِهَا خَیرًْا قُلِ انْتَظرُِوا إنَِّا مُنْتَظرُِونَ« آ

[  امتی]ق  ای  ند، یآ  شان یانتظار دارند که فرشتگانِ ]عذاب[ به سو  نیجز ا

  د یپروردگارت ]که روز جلوه کامل حق و ظهور وانکشاف تام توح

ب پروردگارت ]مانند مرگ و آثار    یهانشانه از    یبرخ  ای  د،یایاست[ 

پروردگارت به   ی هااز نشانه  یکه برخ ی روز ابد؟ یپس از آن[ تحقق 

پ  یآوردن کس  مان یا  د، یظهور آ ا  ش یکه  در    ا ی  اورده ین  مانیا  ن یاز 

نخواهد داشت. بگو:   ی انجام نداده سود ی استه یعمل شا مانش یحال ا

ا با  ناروا  نی]شما  دار  یی وضع  منتظدی که  باش   ر[  هم  دی]عذاب[  ما   .

  ل یذ  اتیروا  عه،ی]که عذاب خدا به شما برسد.[. در منابع ش  میمنتظر

از آنها به    یمشاهده کرد: بخش  یدر دو جهت کل  توانی را م  هیآ  نیا

قائم)عج(    امیبه حوادث مرتبط با ظهور و ق یو بخش  امت یق  یهانشانه 

ن  یاتیروا  زیسنت نتوجه دارند. در منابع اهل  بزرگ    یهاشانه درباره 

گزارش    ه یآ  نیا  لیاز مغرب، در ذ  دی از جمله طلوع خورش  امت،یق

نشان دادن تفاوت در   یبرا ینمونه مناسب  هیآ  نیا ن، یشده است. بنابرا

چند برداشت   انینسبت م یحال امکان بررس نی مصداق و در ع نییتع

 است.  ییروا

)عج( و خروج  ی )ع(، ظهور مهدیس یچارچوب، مسئله نزول ع  ن یا  در

اهم صحکندی م  دایپ  یاژه یو  تیدجال  در  است:    یبخار  حی.  آمده 

مِنْکمُْ« چگونه خواه وَإمَِامُکمُْ  فِیکمُْ  مرَْیمََ  ابْنُ  نَزَلَ  إِذَا  أَنْتمُْ    د ی »کَیفَْ 

که امام  یدرحال  د، یشما فرود آ  انیدر م  میکه فرزند مر  یبود هنگام

منابع    ی. در برخ(Al-Bukhari, 1981)خود شماست؟    ان یشما از م

  یشافع  یمرتبط دانسته شده است. گنج  ی امام با مهد  نیسنت، ااهل 

  ن یرا در ا  یثیالزمان، احادمربوط به صاحب  اتیدر گزارش روا  زین

  ی تیادر رو   ن ی. همچن(Al-Ganji al-Shafi'i) نقل کرده است    نهیزم

الَّذِی یُصَلِّی    به یشی از ابن اب آمده است: »الْمَهْدیُِّ مِنْ هذَِهِ الْأُمَّةِ، وَهُوَ 

است   یامت است و او همان کس ن یاز ا یعِیسىَ بْنُ مرَْیمََ خَلْفَهُ« مهد

.  (Ibn Abi, 1989)  گزاردیپشت سر او نماز م  میبن مر  یسیکه ع

به نزول ع  اتیادر شرح رو   زین  یابن حجر عسقلان )ع(،  یسیمربوط 

مسلمانان در هنگام نزول او را در چارچوب    تیمسئله امامت و وضع

.  (Al-Asqalani, 1984) کرده است    یبررس  یآخرالزمان  اتیروا

سنت، از منابع اهل   ی که در بخش  دهد ینشان م  اتیروا  ن یمجموعه ا
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ع  یمهد روای سیو  دو  نه  مر  ب،یرق  تی)ع(  عنصر  دو  در    تبط بلکه 

آخرالزمان حوادث  ااندیساختار  روش  نی .  منظر  از    یشناختمسئله 

  توان یسنت را در همه موارد نمو اهل  عه یاختلاف ش  رایدارد؛ ز  تیاهم

  ن ییاختلاف در تع  یفروکاست. گاه  تیرد مهدو  ای  رشیبه دوگانه پذ

قرآن  کیمصداق   گاه  یوعده  و  تفس  کی  یاست  بر    یریسنت 

  ات یکه مجموعه روا  یدارد. در صورت  یشتریب   دیخاص تأک   یاحادثه 

  ک یآنها را در    توانیجمع داشته باشند، م  تی از نظر سند و دلالت قابل

 کرد. لیمشترك تحل یساختار زمان

است: »وَلَوْ تَرَى    یقابل بررس  یهانمونه   گریاز د  ز یسوره سبأ ن  ۵۱  هیآ

(. در  ۵۱  هی إِذْ فَزِعُوا فَلَا فَوْتَ وَأخُِذُوا مِنْ مَکَانٍ قرَِیبٍ« )سوره سبأ: آ

  ی انیو فرو رفتن لشکر سف  داءیبه خسف ب  هی آ  نی ا  عه،یش   اتیروا  یبرخ

ظهور قرار   یهاحادثه در شمار نشانه   ن یارتباط داده شده و ا  ن یدر زم

. در  (Al-Bahrani, 1955; Al-Majlisi, 2006)گرفته است  

اهل   یبرخ نمنابع  ب  یاتیروا  زیسنت  خسف  دارد،    داءیدرباره  وجود 

  ع یوقا  ای  یویدرباره عذاب دن  ییهادر کنار آنها، برداشت   کهیدرحال

بنابرا  زین  امتیق است.  شده  در    استممکن    هیآ  کی  ن،یگزارش 

مصاد  یریتفس   یهاسنت با  و    یمتفاوت  قیمختلف  شود  مواجه 

با بررس  د یپژوهشگر  جداگانه  را  مصداق  هر  دلالت  نوع  و   یاعتبار 

 کند.

است: »حم عسق«. در    یحروف مقطعه آغاز سوره شور  گر،ید  نمونه 

عمر قائم)عج(، حوادث    یهاحروف به سال  نیا  عه، یش  اتیروا  یبرخ

د  یانیسف شده   یآخرالزمان  ع یوقا  گر یو  داده  -Al)اند  ارتباط 

Ayyashi; Husayni Astarabadi, 1989)برخ منابع    ی. در 

ناهل   یریتفس معان  نیا  یراب  زیسنت  احتمالات مختلف  یحروف    یو 

  ن یا  ان یمهم م  یتفاوت  نجای. در ا(Al-Razi, 1990) نقل شده است  

روشن وجود دارد. حروف مقطعه از    یظهور لفظ  یدارا   اتیو آ  هیآ

مستقل    یمعنا  نییتع  یبرا  یکمتر  تیظرف  ،یاقیو س  یدلالت لفظ  ثیح

بنابرا روا  یهنگام  ن،یدارند.  حت  یمعان  دد،متع  اتیکه  و    ی متفاوت 

م ارائه  طر  یقطع  یمعنا  نییتع  کنند،یناسازگار  متن    قیاز  خود 

  ی مهدو   یمعنا  کینسبت دادن    ،ی موارد  نی. در چنشودیدشوارتر م

 .دهدی م شیرا افزا یذوق قیاحتمال تطب ،یکاف ییبدون پشتوانه روا

و    لیتأو  صیکه تشخ  دهدیسنت نشان مو اهل   عهیش  اتیروا  یبررس

و نحوه    تی اعتبار روا  ه،یزمان به متن آتوجه هم   ازمند یناروا ن  قیتطب

  ه ی آ  انیم  یاست. نخست، تناسب مفهوم  ییارتباط آن با مصداق ادعا

به    ازیباشد، ن  ترف یتناسب ضع  نی احراز شود؛ هرچه ا  دیو مصداق با

وجود دارد. دوم، اعتبار سند و منبع    یشتریب  ییو روا  یریقرائن تفس

  ی صحت آن تلق  ل یها، دلشود و صرف تعدد نقل  یبررس  د یبا  ت یروا

معنا سوم،  نها  ه یآ  ه یاول  ینشود.  مصداق  تفک  ییاز  گردد؛    کیآن 

آچنان در  تطب  ۵۵  ه یکه  با  استخلاف  وعده  نور،  بر    ق یسوره  آن 

همچنستین  کسانیقائم)عج(   س  ن ی.  به  تفکیتوجه  ارزش    کیاق، 

سنت  و اهل   عه یش  ات یروا  سهیو مقا  ی ریتفس  ت یاز حج  ت یروا  یخیتار

 است.  یضرور

 یریگجهینت

اهل   عهی ش  یریتفس   اتیروا  یقیتطب  یبررس مو  نشان  که    دهدیسنت 

مهدو  اتیآ با  هم   کدست ی  یامجموعه   ت یمرتبط  نو  .  ستندیسطح 

آ  ات،یآ  یبرخ د  اتیمانند  غلبه  به  و    ن، یمربوط  مؤمنان  استخلاف 

زم قرآن  نیمضام  یدارا  ن،یوراثت  روشن  و  روا  اند یعام    ات یو 

.  کنندیدوران ظهور مرتبط م  ه را ب   ن یمضام  نیتحقق کامل ا  ، یمهدو

ناظر به تحقق    شتری ب  اتیاز روا  یاریدر بس  ل«ی»تأو  ریموارد، تعب  نیدر ا

  جاد یا  ایکنار گذاشتن ظاهر    یاست و الزاماً به معنا  هیوعده آ  یخارج

ن  گانه یب  ییمعنا متن  دستیبا  دسته  آ  یگری.  نشانه   ات، یاز    یهابه 

روامربوط  یآخرالزمان و  قائم)عج(،    یقیمصاد  ات، یاند  ظهور  مانند 

ع دجال  ی سینزول  خروج  ب  ا ی)ع(،  برا  داء یخسف  مطرح    ی را  آنها 

اکرده  در  مهم   ن یاند.  تفک  فه یوظ  نیترموارد،    ان یم  کیپژوهشگر، 

  ل یدر ذ  ی مهدو  تیروا  کیاست. وجود    ق یبطن و تطب  ل،یتأو  ر،یتفس

نازل    ت یفقط درباره مهدو  ه یکه آ  کندی اثبات نم  ییتنهابه   ه، یآ  کی

  ه یآ  ی معنا  ن ییدر مقام تب  ت یروشن شود که روا  د یشده است؛ بلکه با

ب  یمعرف  ا یاست   آ  ان یمصداق،  به    ایوعده،    ک ی  نده ی تحقق  اشاره 

 از دلالت.  گرید یاه یلا
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  یی روا  ق یتطب  کی  لیحوزه، تبد  نی در ا  یشناختروش   بیآس  نیترمهم

معنا هنگام  هی آ  ی انحصار  ی به  آ  یاست.  عام    یمفهوم  ی دارا  ه یکه 

  توان یکند، م  یبرجسته آن را معرف  ایمصداق کامل    ت، یباشد و روا

کرد. اما اگر   لیمعتبر تحل  قیو تطب  یرابطه مذکور را در چارچوب جر

 کیو صرفاً بر اساس    یکاف  نهیبدون قر  ،ییمعنابدون تناسب    یمصداق

  ش یناروا افزا  ق یشود، احتمال تطب  لیتحم  هی بر آ  ی اعتقاد  فرضشیپ

تأوابدییم ن  ل ی.  »تأو  شودی م  داری پد  یزمان  ز یناروا  به    ل«یکه عنوان 

تبد  اقیکنار گذاشتن ظاهر، س  ی برا  یمجوز قرآن  فهم  قواعد    ل یو 

  ی وعده قرآن  کی  یمعتبر، تحقق خارج  ت یشود. در مقابل، اگر روا

معرف ا   یرا در دوران ظهور  و  معنا  نیکند  با  ناسازگار    ه یآ  یتحقق 

تحقق    یبه معنا لیدر چارچوب تأو توانیرا م  یبرداشت نینباشد، چن

 کرد.  یمعتبر بررس قیتطب ای یخارج

اهل   عه یمنابع ش  ی قیتطب  مطالعه که در    دهدی نشان م  ن یسنت همچنو 

ب   یبرخ تع  شتری موارد، اختلاف دو سنت  تا در    ن ییدر  مصداق است 

استخلاف    ن،یوراثت زم  ن، یمربوط به غلبه د  ات ی. آهی اصل مضمون آ

را دارند؛ اما    ی مهدو  نده یارتباط با آ تیمؤمنان و تحقق عدالت، ظرف

از    یامجموعه   ا ی)ع(  یسیع  ،یاست بر مهد  نهر سنت ممک  اتیروا

آخرالزمان ازا  یمتفاوت   دیتأک   یحوادث  باشند.   سهیمقا  رو،ن ی داشته 

انجام شود، بلکه    ی اختلاف صور  ا یبا هدف اثبات شباهت    د ینبا  یعلم

  ن یبا متن قرآن مشخص گردد. بر اساس ا  تینوع رابطه هر روا  دیبا

  ی ابیارز  یبرا  یارمرحلهچها  یشناختروش  ندیفرا  توانیم  ،یبررس

بر اساس   ه یآ  ه یاول  یمعنا  ن ییکرد: نخست، تع  شنهاد یپ   یمهدو  اتیروا

س تفس  اقیظاهر،  قواعد  شناسا  ؛یریو  دسته   ییدوم،    ات یروا  ی بندو 

تع رابطه روا  ن ییمرتبط؛ سوم،  آ  تی نوع  تفس  ه، ی با  از    ل، یتأو  ر،یاعم 

ارز  ق؛ی تطب  ایبطن   و سنجش    تیروا  یو دلال  یسند  یابیو چهارم، 

ا  یسازگار  زانیم متن.  با  ظرف  ند،یفرا  ن یآن  از  استفاده    ت یامکان 

 ی قطع  ی هر نقل به معنا  ل یرا بدون تبد  تی مهدو  ییروا  راثیگسترده م

م فراهم  اکندیقرآن  بر  اصل  نی.  مسئله  آس  یاساس،   یشناسب یدر 

بلکه    ست، ین  یمهدو  نده یاصل امکان ارتباط قرآن با آ  ت،ی مهدو  اتیآ

اثبا قرائن    ن یا  تنحوه  قرآن،  متن  از  استدلال  هرچه  است.  ارتباط 

روا  یریتفس علم  اتیو  دفاع  امکان  باشد،  برخوردارتر  از    یمعتبر 

و مصداق    هی آ  انیو هرچه ارتباط م  ابد؛ییم  شیافزا یبرداشت مهدو

لفظ شباهت  بر  ضع  ،یصرفاً  س  ف،ی نقل   فرضش یپ  ا ی  اقیحذف 

 خواهد شد.  شتریناروا ب  ق یطبو ت لیاستوار باشد، احتمال تأو یاعتقاد

  ت یتنها ظرفنه   ق یبطن و تطب  ل،یتأو  ر،یتفس  ان یم  کیتفک  ت، ینها  در

بلکه امکان استفاده روشمندتر از    کند،ی را محدود نم  تی مهدو  اتیآ

م فراهم  را  اسازدی آن  در  آ  نی.  جا  اتیچارچوب،  در    گاه یقرآن 

و    یریعنوان شواهد تفسبه   ی مهدو  اتیروا  مانند،یم  یخود باق  ییمعنا

  ل یبدون تحم زین  نده یآ ق یو مصاد  رند یگیقرار م یابیمورد ارز ییروا

فاصله گرفتن    ،یکردیرو  نیچن  جهی . نتشوندیم   یبر متن قرآن بررس

قرآن   ات یآ انیسو، انکار هرگونه ارتباط م کیاز دو افراط است: از 

به    ییروا  قی تطب  ای  ت یهر روا  لیتبد  گر،ید  ی و از سو  یمهدو  نده یو آ

در مطالعه    یاساس، روش علم  نی. بر هم هی آ  ی و انحصار  یقطع  یمعنا

م  تی مهدو  اتیآ که  است  آن  آ  انیمستلزم    ان یب  ماًیمستق   هیآنچه 

روا  کند،یم معرفبه   ت یآنچه  مصداق  در    کندیم  یعنوان  آنچه  و 

اله  یعنوان تحقق خارجبه   نده یآ   ی رخ خواهد داد، مرزبند  یوعده 

گ صورت  اردیروشن    ی برا  یمناسب  ی مبنا  تواند یم  یمرزبند   نی. 

  ان یمرز م  ترق یدق  صیسنت و تشخو اهل  عهیش  ریتفاس  یقیمطالعه تطب

 ناروا باشد.  ق یقابل دفاع و تطب لیمعتبر، تأو ی ریبرداشت تفس

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The interpretation of Qur’anic verses associated 

with Mahdism constitutes one of the 

methodologically sensitive areas of comparative 

Qur’anic studies, particularly because the Qur’an 

does not explicitly mention Imam al-Mahdi by 

name, while a considerable body of Shiʿi and Sunni 

exegetical and hadith literature connects numerous 
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verses with themes such as the triumph of true 

religion, the inheritance of the earth by the 

righteous, the succession of believers, the 

fulfillment of divine promises, and the events of the 

end times. The central methodological problem is 

therefore not merely whether a given verse has 

been associated with Mahdism in the exegetical 

tradition, but rather the precise nature of that 

association. A report transmitted under a Qur’anic 

verse may seek to explain the primary meaning of 

the verse, identify a prominent referent, describe a 

future realization of its content, or disclose an inner 

layer of meaning. Failure to distinguish these 

possibilities may result in treating an application as 

an exclusive interpretation or in invoking taʾwīl as 

a justification for disregarding the apparent 

meaning and contextual structure of the Qur’anic 

text. A methodologically sound approach must 

therefore differentiate between tafsir, taʾwīl, baṭn, 

and jary wa taṭbīq, while preserving the distinction 

between the semantic content of a verse and the 

particular instances to which that content may later 

be applied. In the methodological literature of 

Qur’anic exegesis, interpretation is primarily 

concerned with identifying the intended meaning of 

a verse through linguistic usage, syntax, contextual 

indicators, discourse conventions, and recognized 

principles of textual understanding, whereas the 

application of a verse to a later individual or event 

operates at a different level of analysis (Babaei, 

2000, 2006; Rezaei Isfahani, 2008). This 

distinction is especially important in Mahdist 

reports containing expressions such as “revealed 

concerning the Qaʾim,” because such formulations 

need not always indicate an exclusive historical 

occasion of revelation and may instead designate a 

prominent instance, an extended application, or a 

future realization of a general Qur’anic proposition 

(Al-Tabrisi, 1975; Ma'rifat, 2004b; Tabataba'i, 

1973). 

The concept of taʾwīl is particularly important 

because its semantic scope in the Qur’an and 

exegetical traditions is broader than the notion of 

departing from the apparent meaning of a text. In 

some usages, taʾwīl refers to the ultimate 

realization, outcome, or external manifestation of a 

statement, while in other contexts it may refer to a 

deeper layer of meaning that is not exhausted by the 

immediate literal sense. Accordingly, when 

Mahdist traditions describe the “taʾwīl” of a verse 

as something that has not yet occurred and will be 

realized at the time of the Qaʾim, the term may 

indicate the future historical fulfillment of an 

already intelligible Qur’anic promise rather than 

the substitution of an esoteric meaning for the 

apparent one (Ma'rifat, 2004a, 2004b; Rezaei 

Isfahani, 2008). This distinction becomes evident 

in traditions associated with verses concerning the 

universal triumph of true religion, including Qur’an 

9:33, 48:28, and 61:9. Reports attributed to Imam 

al-Sadiq connect the complete realization of these 

verses with the uprising of the Qaʾim, while other 

reports explicitly state that the taʾwīl of these verses 

has not yet occurred and will be fulfilled in the 

future (Al-Ayyashi; Al-Kufi, 1989; Ibn Hajjam, 

1999). A similar pattern appears in interpretations 

of Qur’an 8:39, where the full realization of the 

command that religion be wholly devoted to God is 

associated with the future advent of the Qaʾim (Al-

Ayyashi; Al-Tabrisi, 1975). In such cases, the 

exegetical problem cannot be adequately described 

as a conflict between the apparent meaning and an 

esoteric interpretation; rather, it concerns the 

relationship between the semantic proposition 

expressed by the verse and the historical moment in 

which its fullest realization is understood to occur. 

This reading also prevents the indiscriminate 

classification of every Mahdist application as an 

instance of symbolic or non-literal interpretation. 

The concepts of baṭn and application require a 

comparable degree of precision. The inner 

dimension of a verse should not be understood as 

an unrestricted license to attach any conceivable 

meaning to the Qur’anic text. Rather, exegetical 

approaches that recognize multiple semantic layers 

generally presuppose some continuity between the 

apparent content of a verse and the broader 

principle, pattern, or norm derived from it. A 

historical event mentioned in the Qur’an may 

therefore embody a more general divine pattern 
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that can recur in later contexts without nullifying 

the original historical referent (Al-Majlisi, 2006; 

Ma'rifat, 2004b). This framework is particularly 

useful in evaluating traditions concerning Qur’an 

27:62, in which the “distressed one” is applied to 

Imam al-Mahdi. Such traditions need not imply that 

the lexical concept of the distressed person is 

semantically restricted to him; rather, he may be 

presented as a particularly complete or 

paradigmatic instance of the verse’s broader 

concept (Al-Bahrani, 1955; Al-Majlisi, 2006; 

Fayz Kashani, 1982). The same interpretive logic 

may be applied to the phrase “the remainder of 

God” in Qur’an 11:86, which occurs within the 

narrative of the Prophet Shuʿayb but is also applied 

in later Shiʿi traditions to Imam al-Mahdi (Al-

Irbili, 1961; Al-Saduq, 1975). These examples 

demonstrate why a sharp distinction between 

meaning and referent is indispensable. If the later 

referent is treated as the exclusive lexical meaning 

of the verse, the generality and contextual integrity 

of the Qur’anic passage are unnecessarily reduced. 

If, however, the report is interpreted as identifying 

a particularly significant manifestation of a general 

Qur’anic concept, the apparent sense of the verse 

and the later application can coexist without 

contradiction. Thus, valid jary wa taṭbīq remains 

connected to the semantic field of the verse, 

whereas unwarranted application arises when a 

referent is imposed without sufficient linguistic, 

contextual, conceptual, or transmitted support. 

This methodological distinction is especially 

significant in verses concerning divine promises of 

religious triumph, succession, and the inheritance 

of the earth. Qur’an 24:55 promises succession, 

religious establishment, and security to those who 

believe and perform righteous deeds, and Shiʿi 

traditions describe the Qaʾim and his companions 

as a prominent realization of this promise (Al-

Majlisi, 2006; Al-Saduq, 1975). Similarly, Qur’an 

21:105 states that the righteous servants of God will 

inherit the earth, and exegetical traditions identify 

the Qaʾim and his companions among the referents 

of this promise (Al-Majlisi, 2006; Al-Tabrisi, 

1975; Fayz Kashani, 1982; Makarem Shirazi, 

1985). The existence of such reports, however, 

does not justify reducing these verses to a single 

historical or eschatological referent. Their apparent 

wording remains general, while the reports may be 

understood as identifying the most complete future 

realization of a divine promise. The same 

methodological caution applies to the broader 

corpus of Mahdist exegesis, in which numerous 

verses have been collected in relation to the Qaʾim 

and the events of the end times. The mere presence 

of a report beneath a verse demonstrates the 

existence of a transmitted association but does not 

by itself establish the authenticity, exclusivity, or 

interpretive authority of that association. Each 

report must therefore be assessed with regard to its 

chain of transmission, source history, semantic 

content, compatibility with the context of the verse, 

and relationship to its apparent meaning. Classical 

compilations such as Bihar al-Anwar, al-Burhan fi 

Tafsir al-Qur’an, and works devoted to the taʾwīl 

of verses in relation to the Prophet’s household 

preserve extensive bodies of material and are 

indispensable for reconstructing the history of 

Mahdist exegesis, but the act of preserving a report 

must not automatically be equated with endorsing 

its content (Al-Bahrani, 1955; Al-Majlisi, 2006; 

Husayni Astarabadi, 1989). 

A comparative examination of Shiʿi and Sunni 

sources further demonstrates that some differences 

in Mahdist exegesis concern the identification of 

referents rather than disagreement over the 

underlying Qur’anic themes. This is especially 

apparent in eschatological traditions involving 

Imam al-Mahdi, the descent of Jesus, the Dajjal, 

and other signs of the end times. In Sahih al-

Bukhari, for example, a well-known report asks 

how the Muslim community will be when the son 

of Mary descends while its imam is from among the 

Muslims themselves (Al-Bukhari, 1981). Other 

Sunni works explicitly connect the eschatological 

imam with the Mahdi and transmit reports 

according to which Jesus will pray behind him (Al-

Asqalani, 1984; Al-Ganji al-Shafi'i; Ibn Abi, 

1989). Such evidence indicates that Mahdist and 

Jesus-related eschatological traditions do not 
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necessarily represent mutually exclusive 

interpretive systems. Likewise, reports associated 

with Qur’an 4:69 appear in both Shiʿi and Sunni 

materials, with some traditions linking the verse’s 

references to the righteous with the Mahdi or the 

Prophet’s household (Al-Haskani, 1990; Al-Kufi, 

1989). At the same time, comparative convergence 

does not by itself prove that a Mahdist application 

is the exclusive meaning of a verse. A general 

Qur’anic expression may admit multiple valid 

instances across different periods, and the task of 

the interpreter is to determine whether a particular 

application genuinely continues the semantic logic 

of the text. This criterion becomes even more 

important in cases such as the disconnected letters 

at the beginning of Surat al-Shura, where the 

apparent linguistic basis for a specific Mahdist 

meaning is considerably weaker and transmitted 

reports may offer diverse interpretations (Al-Razi, 

1990; Husayni Astarabadi, 1989). In such cases, 

the weaker the direct conceptual connection 

between the Qur’anic wording and the proposed 

referent, the greater the need for strong and reliable 

transmitted evidence. 

The study therefore concludes that the central 

methodological problem in the interpretation of 

Mahdism-related verses does not lie in the very 

possibility of relating Qur’anic passages to future 

Mahdist events, but in the criteria used to establish 

and classify such relationships. The most serious 

error occurs when a report identifying a later 

referent is transformed into the exclusive meaning 

of a verse, or when the category of taʾwīl is used to 

bypass the apparent meaning, textual context, and 

recognized principles of Qur’anic interpretation. A 

defensible methodology requires four interrelated 

stages: first, establishing the primary meaning of 

the verse through its wording, syntax, context, and 

established exegetical principles; second, 

collecting and categorizing the relevant traditions; 

third, determining whether each report functions as 

interpretation, taʾwīl, inner meaning, application, 

or description of future fulfillment; and fourth, 

evaluating the report in terms of transmission, 

semantic coherence, and compatibility with the 

Qur’anic text. This procedure preserves both the 

semantic integrity of the Qur’an and the 

interpretive value of the Mahdist hadith corpus. It 

also permits a more accurate comparative analysis 

of Shiʿi and Sunni traditions by showing that 

disagreements may occur at different levels: some 

concern the authenticity of reports, some the 

identification of referents, and others the timing or 

mode of fulfillment. By maintaining a clear 

boundary between what a verse directly states, 

what a tradition identifies as a significant referent, 

and what may represent the future realization of a 

divine promise, the study provides a 

methodologically disciplined framework for 

distinguishing valid exegesis, defensible taʾwīl, 

legitimate application, and unwarranted 

interpretive extension. 
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