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Abstract 
This study aims to comparatively examine the anthropological foundations 

of negative and positive education in the Qur’an and in the thought of Kant, 

Comenius, and Pestalozzi. The central premise is that every educational 

system is grounded in a specific conception of human nature, freedom, 

reason, will, educability, and the legitimate scope of educational 

intervention, and that differences in these assumptions produce different 

interpretations of negative and positive education. The study employs an 

analytical-comparative method and examines the four perspectives through 

such themes as human nature, educability, freedom and discipline, reason 

and volition, the role of environment and the educator, and the ultimate aim 

of education. The findings indicate that the Qur’anic perspective regards the 

human being as endowed with innate disposition, reason, free will, and the 

capacity for moral and spiritual development, while also remaining 

vulnerable to negligence, deviation, and uncontrolled desire. Accordingly, 

negative education is directed toward removing obstacles to development, 

whereas positive education focuses on cultivating intellectual, moral, and 

spiritual capacities. In Kant’s thought, negative education is primarily 

expressed through discipline and the restraint of natural inclinations, while 

positive education seeks to develop moral autonomy and rational self-

government. Comenius emphasizes universal educability, conformity with 

nature, and gradual development, whereas Pestalozzi stresses the 

harmonious cultivation of intellectual, emotional, and practical capacities 

within an environment of affection and experience. The study concludes that 

all four perspectives regard negative and positive education as 

complementary rather than mutually exclusive, although they differ 

fundamentally in their conceptions of human nature, the source of values, 

the meaning of freedom, and the final aim of education. Among these 

approaches, the Qur’anic model offers a more integrated framework by 

linking innate disposition, reason, freedom, responsibility, and spiritual 

development. 

Keywords: Educational Anthropology, Negative Education, Positive 

Education, Qur’an, Kant, Comenius, Pestalozzi 

 

 چکیده
شناختی تربیت سلبی و ایجابی در قرآن و  انسانپژوهش حاضر با هدف بررسی تطبیقی مبانی  

اندیشه کانت، کمینوس و پستالوزی انجام شده است. مسئله اصلی پژوهش آن است که هر نظام  

تربیتی بر تصویری خاص از ماهیت انسان، آزادی، عقل، اراده، قابلیت رشد و حدود مداخله 

تعریف در  تفاوت  به  مبانی،  این  در  تفاوت  و  است  استوار  و    تربیتی  تربیت سلبی  و کارکرد 

شود. روش پژوهش تحلیلی و تطبیقی است و مفاهیم اصلی در چهار دیدگاه بر ایجابی منجر می 

تربیت  انسان،  مانند سرشت  محورهایی  نقش  اساس  اراده،  و  عقل  انضباط،  و  آزادی  پذیری، 

که در نگرش قرآنی،  دهد ها نشان می اند. یافته محیط و مربی و غایت نهایی تربیت بررسی شده

زمان در معرض  انسان موجودی برخوردار از فطرت، عقل، اختیار و ظرفیت تعالی است، اما هم 

رو، تربیت سلبی به رفع موانع رشد و تربیت  غفلت، انحراف و سلطه تمایلات قرار دارد؛ ازاین

به شکوفایی ظرفیت  اندیشه کانت،  ایجابی  های اخلاقی، عقلانی و معنوی معطوف است. در 

تربیت سلبی بیشتر در قالب انضباط و مهار تمایلات طبیعی و تربیت ایجابی در قالب پرورش  

می ظاهر  اخلاقی  عقلانیت  و  تربیت خودآیینی  بر  کمینوس  انسان،  شود.  همگانی  پذیری 

هماهنگی آموزش با طبیعت و رشد تدریجی تأکید دارد و پستالوزی نیز پرورش هماهنگ قوای  

داند. نتیجه پژوهش نشان  و عملی را در بستری از محبت و تجربه ضروری می ذهنی، عاطفی  

فهمند، اما در تعریف  صورت مکمل می دهد که هر چهار دیدگاه، تربیت سلبی و ایجابی را به می

های بنیادین دارند. در  ها، معنای آزادی و غایت نهایی تربیت تفاوت ماهیت انسان، منشأ ارزش

این میان، الگوی قرآنی با پیوند دادن فطرت، عقل، اختیار، مسئولیت و بعد معنوی، چارچوبی  

 دهد. تر برای تبیین رابطه میان رفع موانع و پرورش فضایل ارائه می یکپارچه

کمینوس،  انسان  :کلیدواژگان کانت،  قرآن،  ایجابی،  تربیت  سلبی،  تربیت  تربیتی،  شناسی 

 پستالوزی 
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 مقدمه 

مجموعه   شیپ  ت،یترب آنکه  روش  ی ااز  فنون،  برنامه از  و    ی هاها 

هر    رایاز انسان استوار است؛ ز  نی ادیبن  یتلق  یباشد، بر نوع  یآموزش

  دهد ی پرسش ارائه م  نیبه ا  یناآگاهانه، پاسخ  ایآگاهانه    ،یتینظام ترب

چ انسان  قابل   ست،یکه  عوامل  ییهات یچه  به سو  یدارد، چه  را    ی او 

نوع مداخله   دهدیسوق م  حرافان  ایکمال     یمرب  یاز سو  یاو چه 

منظر،    نیمطلوب قرار دهد. از ا  ر یاو را در مس  یاستعدادها  تواندیم

  ت ی و ترب  میفلسفه تعل  یمبان  نیتریاد یاز بن  یکی  توانیرا م  یشناسانسان 

ز روش   نییتع  رایدانست،  و  محتوا  اصول،  در    یتیترب  یهااهداف، 

انسان ارائه    ت یاز ماه  یمکتب فکر  کیاست که    ی ریتابع تصو  ت ینها

ا  ز ین  یعتمداری. شرکندیم تأک   ن یبر  تعل  د ینکته  و    میدارد که فلسفه 

عقل، ارزش    ، یانسان، آزاد  ت یمربوط به ماه  ی مبان  ن ییبدون تب  ت یترب

غا نظر  تواند ی نم  یزندگ  تیو  انسجام  شود    یاز  برخوردار 

(Shariatmadari, 2024)تار در  ن  ی تیترب  شه یدان  خی.    ز یغرب 

به تغ  تیاز ماه  یدر تلق  رییتغ   یتی ترب  یهاهیدر نظر  رییانسان همواره 

به    ییقرون وسطا  یاتیاله  یهاکه گذار از نگرشاست؛ چنان   ده یانجام

انسان   انه یگراعت یطب  انه،یگراعقل   یهانگرش   وه یش  د،یجد  انه یگراو 

ساخته   گون دگر زیانضباط و آموزش را ن  ، یفهم نقش کودک، آزاد

 می در قرآن کر  ژه یوو به   ی. در سنت اسلام(Kardan, 2025)است  

ترب   زین ماه  یریناپذیی به نحو جدا  ت یمسئله  پ  ت یبا  دارد.    وندیانسان 

و    اریبرخوردار از فطرت، عقل، اراده، اخت  ی سو موجود  ک یانسان از  

تعال سو  شودیم  یمعرف   یاستعداد  از  ضعف،   گرید  یو  معرض  در 

چن  یهواپرست  ،یخودخواه  لت،غف دارد.  قرار  انحراف    ن یو 

تنها به افزودن    یدر نگرش قرآن  تی که ترب  شودیسبب م  یایدوگانگ

ارزش  ایمعلومات   هم انتقال  بلکه  نباشد،  محدود  شامل ها  زمان 

مثبت انسان باشد. در   یاز موانع رشد و پرورش استعدادها یریجلوگ

  توانند یم  «یجابیا  تیو »ترب  «یسلب  تی چارچوب، دو مفهوم »ترب  نیا

ناظر    یسلب  تی مطرح شوند؛ ترب  تی ترب  ندیعنوان دو جهت مکمل فرابه 

فسادآفر عوامل  کنترل  موانع،  رفع  شکل  یریجلوگ  ن،یبه    یریگاز 

  ی است، در حال  یانسان  یاستعدادها  یسازعادات نادرست و مصون 

ت، اراده  یدانش، عقلان  ل، یبر پرورش آگاهانه فضا  ی جابیا  ت ی که ترب

معاصر   یهاپژوهش   یدر برخ  زیتما  نیدارد. ا  دی تأک   یو کنش اخلاق

ترب  زین   یاسلام  ت یترب و  گرفته  قرار  توجه  منزله به   یسلب  ت ی مورد 

صفات و    تیتقو  ای  جادیمنزله ابه   یجابیا  تی زدودن موانع رشد و ترب

 . (Karimi, 2015) شده است  لیمطلوب تحل  یهات یقابل

  شود یآشکارتر م  ی زمان  یتیدو جهت ترب  ن یا  ی قیتطب  یبررس  ت یاهم

در تحول    کیشود که هر    سهیمقا  یمتفکران  دگاه یقرآن با د  شهیکه اند

بن  ی تیترب  شهیاند نقش  کمداشته   یاد یغرب  کانت،  و    نوس یاند. 

 یخیتار  یهاهستند که، با وجود تفاوت   یاز جمله متفکران  یپستالوز

فلسف توجه جد  کیدر    ار،یبس  یو  آن  و  دارند  اشتراک  به    ینقطه 

  ، یاست. کانت، با قرار دادن آزاد  ت یترب ی عنوان مبناانسان به   تیماه

خودآ و  انسان   ی اخلاق  ینیی عقل  مرکز  ترب  یشناسدر  را    ت یخود، 

و برخوردار    ی اخلاق  ی را به انسان  یع یانسان طب  د یکه با  داندی م  یندیفرا

  شه یاند  خیتار  یها. در گزارشندک   لیتبد  یگذارخودقانون   ییاز توانا

صرفاً    تیگذار انسان از وضع  یبرا  یرا ضرورت  تیکانت ترب  ،یتیترب

دانسته است که در آن فرد بتواند مطابق   یابه مرحله  یزیو غر یعیطب

عقلان اخلاق  یاصول  ا(Mayer, 1995)کند    یزندگ  یو  از    ن ی. 

جنبه   دگاه،ید ز  یسلب  ی اانضباط  برخیبا  رایدارد،    ی هاش یگرا  ید 

طب تعل  یعیمهارنشده  اما  سازد،  محدود  ترب  میرا  جنبه    یاخلاق  ت یو 

آزاد، مسئول    یانسان  یریگهدف آن شکل   رایز  کند،ی م  دایپ  یجابیا

ن  یو عقلان تب  زیاست. گوتک  نشان    دیجد  یتیترب  یهافلسفه   نیی در 

اند  دهدیم در  معنا  یآزاد  ، یکانت  شه یکه  نوع    ییرها  یبه  هر  از 

که فرد   شودیمحقق م  یهنگام  یق یحق  یبلکه آزاد  ست،ین   تیدودمح

اساس اصول عقلان بر   ,Gutek) کند    میتنظ  یبتواند رفتار خود را 

نت(2022 در  ا  یسلب  تی ترب  جه، ی.  اند  یجابیو  را    شه یدر  کانت 

  لات یتما  ی دو روند کاملاً مستقل دانست؛ بلکه محدودساز  توانینم

طب اخلاق  یریگشکل   یبرا   یامقدمه   یعیصرفاً  محسوب    یاستقلال 

 .شودیم
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زاو  نوسیکم اهم  یاه یاز  با  اما  بحث    یبرا  اریبس  تیمتفاوت، 

  ی هماهنگ  ت،ی ترب  ی انسان برا  یعموم  تی بر قابل  ،یتیترب  یشناسانسان 

دارد. او در اثر مهم    دیجانبه تأک و ضرورت رشد همه  عت یبا طب  تیترب

گسترده    تیبرخوردار از ظرف  یبزرگ«، انسان را موجود  میخود، »تعل

د  یبرا و  اخلاق  تعل  کندیم  یمعرف  ینداریدانش،    ی اله یرا وس  میو 

  ن ی. در ا(Comenius, 1986)   داند ی م  هات ی قابل  ن یا  ییشکوفا  یبرا

نادرست    یهاش یاز گرا  دیکه صرفاً با  ستی ن  ی انسان موجود  دگاه،ید

استعدادها بلکه  شود؛  سازمان  یابالقوه   یمنع  بدون  که    ی دهدارد 

ترب ف  ت یمناسب  به  است  ا  تی علممکن  از  اند  نینرسند.  در    شه یرو، 

  یجابیا  ت یترب  ن یا  یدارد، ول  یپررنگ  گاه یجا  یجابیا  تی ترب  نوس،یکم

  ی هااز روش  یریشگی کودک و پ  عتیطب   تیرعا  ج،یبا نظم، تدر  دیبا

تار  زابیآس در  باشد.  ترب  میتعل   خیهمراه  کم  تی و  از    نوسیغرب، 

مبنا   شودی شناخته م  یکسان رشد و نظم   لمراح  یکه آموزش را بر 

ها  همه انسان  یبرا  ریسامان داده و بر ضرورت آموزش فراگ  یعیطب

  دهد ینشان م  یکردیرو  ن ی. چن(Tousi, 1975)کرده است    دیتأک 

انسان  نوع  یشناسکه  با  انسان    یتی ترب  ینیبخوش  یاو  است:  همراه 

ا  تیظرف اما  دارد،  هدا  ط، یمح  ازمند ین  ت یظرف  ن یرشد  و    ت ی روش 

ا اندستمناسب  در  طب  ت ی ترب  زین   یپستالوز   شهی.  رشد  و    یعیبر 

قوا  مبتن  یهماهنگ  و  یانسان  ا  یاست.  پرورش    ن یبر  که  بود  باور 

و    رد یزمان در بر گذهن، عاطفه و عمل را به صورت هم  دیبا  یواقع

به کمال رساند. شرح    ی آموزش ذهن  ق یانسان را تنها از طر  توان ینم

با کودکان    یهادهد که تجربه ی نشان م  ی و آثار پستالوز  یزندگ او 

نقش قابل  یریگمهم در شکل   ی محروم  به    ی ریپذت یترب  تی اعتقادش 

  ی بعد ی هال ی. در تحل(De Guimps, 2004)ها داشت  همه انسان 

شده است    یمدار معرفانسان   تیاز ترب   ییعنوان الگواو به   شهیاند  زین

مستق تجربه  محبت،  ر  ت یفعال  م، یکه  و  کودک    ی جیتدر  شد خود 

 ,Prananto & Wardani) داند یاستعدادها را اساس آموزش م

2023) . 

دارد که هم بر    یساختار  یقرآن  یشناسانسان   ها،دگاه ید  نیبرابر ا  در

 هات ی و هم محدود  کندیم  دیمثبت انسان تأک   یکرامت و استعدادها 

آس ناد  یهایریپذب یو  را  فطرت،  ردیگینم  ده یاو  مفهوم  از    یکی. 

ا  میمفاه  نیتریمحور به    یاست. مطهر  نهیزم  نیدر  فطرت را صرفاً 

بلکه آن را ناظر    داند،ینم  زیاز غرا  یامجموعه   ای  یستیز  عتیطب  یمعنا

  نه یکه زم  داند یم  ی انسان  لیاص   یهاش یو گرا  ی ساختار وجود  یبه نوع

حق گرا  قت،یشناخت  و  م  شی اخلاق  فراهم  را  کمال   آوردی به 

(Motahhari, 2007)مطلق به    ینیسو مانع بدب  کیاز    ،یتلق   نی. ا

  ت ی ضرورت ترب  ی نف  ی به معنا  گری د  ی وو از س  شودی انسان م  عت یطب

تأث  توانندیم  یفطر  یهاش یگرا  رایز  ست؛ین   ط، یجهل، مح  ریتحت 

 ییمنحرف شوند. علامه طباطبا  ای   فیتضع  ینفسان  لات یعادت و تما

انسان را    ه، یو تزک  اریاخت ت، یمربوط به نفس، هدا  ات یآ  ریدر تفس   زین

ت  یدارا  یموجود متفاوت  جهت  دو  در  حرکت    فیوص استعداد 

وجود  ن یبد  کند؛یم ساختار  که  خ  یمعنا  به  جبراً  را  او  نه    ر یانسان 

  ت یانتخاب و مسئول   نهیبلکه زم  دهد،یو نه جبراً به شر سوق م  رساندیم

م فراهم  اصفهان(Tabatabai, 1995)  کندی را  راغب  در    ز ین  ی . 

عقل و نفس    ه،یرشد، تزک   ت، یمربوط به هدا  ی قرآن  میمفاه  ح یتوض

بس  دهدی م  ننشا مفاه  ی اریکه  نوع  ی تیترب  می از  بر  حرکت    ی قرآن 

فعل   یجیتدر به  امکان  از  دارند    تیانسان   Raghib) دلالت 

Isfahani, 1991)یدر قرآن به معنا  یسلب  تیاساس، ترب  نی. بر ا  

است    یبلکه معطوف به حذف عوامل  ست،یانسان ن  تیسرکوب ماه

استعدادها بروز  مانع  ترب   شوندیماو    لیاص  یکه    زین   یجابیا  تیو 

کمک   یبلکه نوع  ست،ین  یبا سرشت انسان  گانهیب  ییهایژگیو  لیتحم

  شه یانسان ر  ی است که در ساختار وجود  ییهات یظرف  افتنیت یبه فعل

 دارند. 

که با وجود    شود ینقطه آغاز م  نی پژوهش حاضر از هم  یاصل  مسئله

انسان،    یریپذت یمورد مطالعه در توجه به ترب  دگاه ی اشتراک چهار د

فهم    تواند یتفاوت م  ن یو هم  ستی ن  کسان یها  آن   یشناختانسان  یمبان

ترب  یمتفاوت ا  یسلب  ت ی از  ترب  د یپد  یجابیو  قرآن،  در  در    ت ی آورد. 

  شود یو جهان فهم م  گرانید  شتن،یبا خدا، خو  سان چارچوب رابطه ان

بلکه    ست، ین  یاستقلال عقلان  ای  یاجتماع  یو هدف آن صرفاً سازگار

است. در کانت، استقلال    یو اخلاق  ی کمال وجود  یبه نوع  یابیدست
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اخلاق  یعقلان کم  کند؛ی م  دایپ  یمحور  گاه یجا  یو  نظم    نوس،یدر 

طب   ی اله قابل  یعیو  و  فض  ی برا  ان انس  یعموم  ت ی جهان  و    لت یدانش 

  ی انسان  ی و هماهنگ قوا  یعیرشد طب  ، یو در پستالوز  شود؛ی برجسته م

  ی هاتفاوت   نیدارد. هم  یاساس  تی از محبت و تجربه اهم  ی در بستر

ممعنا  سه یمقا  ک یامکان    ن یادیبن فراهم  را    توان یم  را یز  کند،یدار 

از سرشت انسان دارد، منشأ    یچه برداشت  دگاه یکرد که هر د  یبررس

توض  یهاشیگرا چگونه  را  نامطلوب  و    ی برا  دهد، یم  ح یمطلوب 

جا  یآزاد چه  انضباط  را    یگاهیو  عاطفه  و  عقل  نقش  است،  قائل 

م م  فهمدی چگونه  ا  یریشگ یپ  انیو  و  انحراف  چه    لت یفض  جاد یاز 

م  ینسبت تبکندیبرقرار  حاضر،  پژوهش  هدف  مقا  ن یی.    ی مبان  سه یو 

ا  ی سلب  تی ترب  یشناختانسان  اند  یجابیو  و  قرآن  کانت،    شه یدر 

پستالوز  نوسیکم و    ی و  افتراق  اشتراک،  نقاط  ساختن  آشکار  و 

تعل  یبرا  هادگاه ی د  نیا  ینظر  ی هاتیظرف ترب  میفلسفه  است.    ت یو 

  ی اصل  میمفاه شود یاست و تلاش م  یقیو تطب ی لیروش پژوهش، تحل

فکر نظام  هر  چارچوب  در  اساس   یابتدا  بر  سپس  و  شوند  فهم 

مقا  یامحوره مورد  گ  سهیمشترک  تفاوت    یاگونه به   رند،یقرار  که 

 گرفته نشود.  ده یناد هادگاه ید نیا یخیو تار ی فلسف یهانهیزم

 یجابی و ا یسلب ت یترب یو نظر  یمفهوم یمبان

با    تی مستلزم آن است که ابتدا نسبت ترب  یجابیو ا  یسلب  تی ترب  فهم

است    یندیخود، فرا  قیعم  یدر معنا  تی روشن شود. ترب  یشناسانسان 

  ،یاخلاق  ، یعاطف  ، یدر ابعاد شناخت  دار ی و تکامل نسبتاً پا  ر ییکه به تغ

صرفاً آموزش    ت ی ترب  ف،یتعر  نی. با ا انجامدیانسان م  یو عمل  یاراد

شکل   ست،ین  یاجتماع  یهنجارها   انتقال   ایدانش   با    یریگبلکه 

ها ارتباط  جهان و ارزش  شتن،یو نحوه مواجهه انسان با خو  ت یشخص

در نظر گرفته شود،    یاگسترده   یمعنا  نیدر چن  تیدارد. هرگاه ترب

از چ پرسش  یستیپرسش  به  تبد  یانسان  انسان  شودیم  ل یمقدم  اگر   .

به  یمنفعل فرض شود، ترب  ی ذاتاً موجود   یرونیب  یدهشکل ت عمدتاً 

موجود ذاتاً  انسان  اگر  شد؛  خواهد  معطوف  خودفعال    ی او  و  آزاد 

امکان انتخاب و استقلال او را حفظ کند؛ و    د یبا  ت ی تصور شود، ترب

موجود انسان  استعدادها  یاگر  از  کمال   یبرا  یدرون  یبرخوردار 

باشد،    رون یاز آنکه ساختن انسان از ب  شیب تیترب   فهیدانسته شود، وظ

  ی عتمداریآن استعدادها خواهد بود. شر  ییشکوفا  طیکردن شرافراهم

از    ی تلق  ان یم  میمستق  وندیپ   ت،یو ترب  م یتعل  یفلسف  ی در بحث از مبان

  دهد یقرار م  د یرا مورد تأک   یتیهدف و روش ترب  ن ییانسان و تع  ت یماه

(Shariatmadari, 2024)ت یو ترب   میتعل خیمنظر، تار نی. از هم  

اندازه ز  توانیرا م تحول در تصور از انسان دانست؛    خیتار  یادیتا 

ا  یتیترب   یهاهینظر  رایز به  پاسخ  در  معمولاً  شکل    ن یمهم  پرسش 

آگرفته که  ن  ایاند  ن  ازمندیانسان  است،    ا یاست،    ی آزاد  ازمندیمهار 

در   ی تیترب  شه یتحول اند زیاز هر دو. کاردان ن  ده یسنج یبیترک   ازمندین

ر پ  اغرب  تغ  وند یدر  طب  هادگاه ی د  رییبا  آزاد  عت،یدرباره    ، یعقل، 

  ن، ی. بنابرا(Kardan, 2025) کرده است    لیکودک و جامعه تحل

 یمحدود، بلکه دو صورت اساس  کینه دو تکن  یجابیو ا  یسلب  ت یترب

 دارند.  یشناختتصور انسان  کی در  شه یکه ر اندی تیاز مداخله ترب

و    ط یشرا  ر،یخود به آن دسته از تداب  یمفهوم  یدر معنا  یسلب  تیترب

آن  ییهاوه یش هدف  که  دارد  جلوگاشاره  شکل   یریها    ای  یریگاز 

در  «یعوامل ناسازگار با رشد مطلوب انسان است. صفت »سلب تیتثب

گر اشتباه گرفته شود.  سرکوب  ای  ز یرآمیتحق  ،یمنف  یبا معنا  دینبا  نجایا

کاهش موانع کمال است،    ایخود، حذف    لیشکل اص   رد  یسلب  تیترب

فرض    ن یبر ا  تی نوع ترب  نیا  گر،ید   انی. به ب تیفرد  ای  ی نه حذف آزاد

بخش که  است  فرا  یاستوار  طر  ند یاز  از  »وادار    ق یرشد  »نکردن«، 

. در ردیگی»دور نگه داشتن« صورت م  ایکردن«    یرینکردن«، »جلوگ

سلبی ترب  ،ی اسلام  ت یترب  یهابرداشت   یبرخ تزک   ی ت  مفهوم    ه، یبا 

پ  یهانهیزم  یسازو پاک   ه یتخل ا  وندیفساد  بر  تأک   نیدارد و    د ینکته 

  یرونیو ب  یکه افزودن صفات مطلوب بدون رفع موانع درون  شودیم

ترب  تواندینم ا(Karimi, 2015)شود    یمنته  داریپا  تیبه  از    ن ی. 

نادرست،    یهات از عاد  یریشامل جلوگ  تواند یم  یسلب  ت یمنظر، ترب

  یمیزودرس مفاه  ل یاز تحم  زیپره  ن،یفسادآفر  ی هاکاهش محرک

  ی از الگوبردار  یریها را ندارد، جلوگدرک آن یکه کودک آمادگ

  ی معقول برا  ی هات یمحدود  جادی و ا  باران یز  لات ینامناسب، مهار تما

که    یانضباط، هنگام  ز ین  یغرب  یت یترب  یهادر سنت   یرفتار باشد. حت
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  ی و آمادگ  ی فور  ی هاکنترل تکانه   ی اطاعت کور بلکه برا  د نه به قص

ترب  یصورت  رود،یبه کار م  یعقلان  ی آزاد  یبرا است.    یسلب  تی از 

که او انضباط را    دهد یکانت نشان م  دگاه یاز د  یخیتار  یهاگزارش

ح  یریجلوگ   یبرا  یضرور  یامرحله غلبه  تما  تی وانی از    لات یو 

رو،    ن ی. از ا(Mayer, 1995)  دانستینشده بر رفتار انسان مکنترل

  ت یواقع  ن یبه ا  یپاسخ  یشناختدر سطح انسان  توانی را م  یسلب  ت یترب

کمال است، همواره از آغاز    تیقابل   یدانست که انسان، هرچند دارا

 . ستین شی خودمختار رفتار خو میقادر به تنظ

که به صورت    شودیمربوط م  ییهات ی به فعال  یجابیا  ت یمقابل، ترب  در

مطلوب    یهاتیکردن ظرفبالفعل  ای  ت یتقو  ،یدهشکل   یدر پ  میمستق

تعلانسان  تقو  میاند.  عقل،  پرورش  رشد    ،یاخلاق  لیفضا  ت یدانش، 

  ی هامهارت   ت یعادات مطلوب، تقو  جاد یا  ت، ی مسئول  نیعاطفه، تمر

ترب  یعمل ز  ت یو  م  یشناختییبایحس  صورت   توانیرا    یهااز 

که    کندیسؤال م  یسلب  تیدانست. اگر ترب  یجابیا  تیگوناگون ترب

موانع ترب  دیبا  یچه  شوند،  چه    پرسدیم  یجابیا  ت یبرداشته 

  ن ی. ارندیشکل گ  دیبا  ییهالت یرشد کنند و چه فض  دیبا  ییاستعدادها

قابل    زین  یلاقاخ  یهاسنت  یدر برخ  ه«یو تحل   ه یبا دوگانه »تخل  زیتما

سپس    سهیمقا و  نامطلوب  موانع  و  صفات  زدودن  نخست  است؛ 

ا  تیآراستن شخص با  مطلوب.  ا  نیبه صفات  عمل  در  دو    نیحال، 

کنترل    نیکه تمر  ی. کودک هنگامدهندیزمان رخ ماغلب هم   ندیفرا

م از    کند،یخشم  م  کیهم  فاصله  نامطلوب  هم    ردیگیواکنش  و 

که فرد   یهنگام  دهد؛یپرورش م  ود را در خ  یدارشتن یخو  لتیفض

تقل  پره  د یاز  وابستگ  کند،یم  ز یکورکورانه  کاهش    ی فکر  یهم  را 

  ی وند ی پ ن ی. چنکندیم ت یرا تقو یعقلان ی و هم قدرت داور  دهدیم

است و هدف    یلیعمدتاً تحل  یجابی و ا  یسلب  کیکه تفک  دهدینشان م

در    کاست. گوت  تیکردن دو جهت متفاوت اما مکمل تربآن روشن 

  ی هاکه نظام   دهدینشان م  تیو ترب  میتعل  یفلسف  یهادگاه ید  یبررس

ترب م  یتیبزرگ  ا  ه یاول   یهاتکانه   یمحدودساز  ان یمعمولاً    جاد یو 

 ,Gutek) کنندیرابطه برقرار م  ینوع یو اخلاق یعقلان یهات یقابل

اصل(2022 تفاوت  ا آن   ی.  در  چ  نیها  چه  که  با  یزیاست    د یرا 

مطلوب    ن ییپرورش داد و مرجع تع  دیکدام استعداد را با  د،محدود کر

 . ستی و نامطلوب چ

»طب  ان، یم  ن یا  در نقش  عت یمفهوم  تما  کننده ن ییتع  ی انسان«   زیدر 

انسان را در آغاز    عت یطب  هادگاه ی د  یدارد. برخ  ی تیترب  یکردهایرو

خنث مح   دانند یم  ینسبتاً  معتقدند  ترب   طیو  اصل  ت یو  در    ی نقش  را 

  ی هاشیانسان را واجد گرا  گر،ید  ی. برخکنندیم  فا یبه او ا  یدهجهت 

مصون بماند. در سنت    یطیاز فساد مح  د یدانند که بایم  ریبه خ  یذات

. بر  آوردیرا فراهم م  انهیموضع م یمفهوم فطرت امکان نوع  ،یاسلام

است که از    ییهاش یشامل گرا  یفطرت انسان   ،یمطهر  ل یاساس تحل

غرا م  یعیطب  زیسطح  زم  روند یفراتر  سو  نهیو  به  انسان    ی حرکت 

پد  ، ییبایز  قت،یحق را  پرستش  و    آورند یم  د یاخلاق 

(Motahhari, 2007)تحقق خودکار  ی. اما وجود فطرت به معنا

 یرون یو ب  یانسان در معرض عوامل متعارض درون  رایز  ست؛ ین   لتیفض

هم و  دارد  ترب  ن یقرار  ضرورت  توض   ت یامر  علامه  دهدیم  ح یرا   .

انسان، بر امکان حرکت نفس    یساختار وجود   ن ییدر تب  زین  ییطباطبا

  یاخلاق  ت یامکان را با مسئول  نیدارد و ا  دیتأک   هیتدس  ای  هیتزک   یبه سو

  ت یترب   ،یچارچوب  ن ی. در چن(Tabatabai, 1995)   دهد یم  وند یپ

عوامل  فه یوظ  یسلب مس  یدارد  که  م  ریرا  منحرف  را   کنندیفطرت 

  ی ابالقوه انسان را به مرتبه   ی هاتی قابل  د یبا  ی جابیا  ت یکنترل کند و ترب

عادت    ی را نه صرفاً از رو  ریعمل برساند که فرد بتواند خ  و   یاز آگاه

 بلکه با شناخت و انتخاب دنبال کند.

  ت یدر بحث ترب   ینظر  یمحورها  نیتراز مهم  یکی  زین یآزاد  مفهوم

تصور شود    نی است. در نگاه نخست ممکن است چن  یجابیو ا  یسلب

ترب ز  ی با آزاد  یسلب  ت یکه هرگونه  است،    ت یمحدود  رایناسازگار 

ترب  کند،یم  جادیا دل  زین   یجابیا  ت یو  به  است   یدهجهت   ل یممکن 

از    ترده ی چیشود. اما مسئله پ  یتلق  ی اد دخالت در آز  یفعال به فرد نوع

نه نقطه    یتی ترب  یهاه یاز نظر  یاری در بس  یتقابل ساده است. آزاد  نیا

از اهداف رشد است. کودک ممکن است از   یکیآغاز کامل، بلکه 

ز زمان  یستینظر  تا  اما  باشد،  داشته  انتخاب  قدرت   یامکان  که 

را به دست    ها شو فهم ارز  امدیپ  ینیبش یپ   جان،یکنترل ه   ص،یتشخ
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سخن گفت. در    یاخلاق  یبه معنا  ی از آزاد  توان یباشد، نم  اورده ین

عمل بر اساس    ییبا توانا  لیاص  یاز کانت، آزاد   یفلسف  یهات یروا

 ,Gutek)   شودیم  فیتعر  یآن  لی از م  ی رویو نه صرفاً پ   یاصل عقلان

ا(2022 بر    را   نده یآ  یکه امکان خودکنترل  ی تیاساس، محدود  ن ی. 

که هدف    یتی. در مقابل، محدودست ین  ی آورد لزوماً ضد آزاد  د یپد

  ت یفرد باشد با هدف ترب  یو حذف قدرت داور  یآن اطاعت دائم

م  یانسان ناسازگار  اشودیآزاد  ترب  یبرا  زیتما  نی .    ی سلب  تیفهم 

هدفمند است    ایموقت    یتیمشروع، محدود  یسلب  تی دارد: ترب  تیاهم

تکانه  سلطه  مانع  عکه    ن یفسادآفر  طی شرا  ای  بارانیز  یهاادت ها، 

 . دیفراهم آ ترق یعم یآزاد  یریگتا امکان شکل شودیم

طب  نوس، یکم  شه یاند  در ترب  عت یرابطه  اما    یساختار  ت یو  متفاوت 

بالقوه    ی هات یظرف  ی انسان را دارا  نوس یمسئله دارد. کم  ن یمرتبط با هم

و مراحل   عتیمطابق نظم طب   د یبا  تی و معتقد است ترب  داندیگسترده م

نت(Comenius, 1986)  ابدیرشد سامان     ی تیمداخله ترب  جه، ی. در 

رشد هماهنگ باشد، نه آنکه    یعی طب  ریاست که با مس  طلوبم  یزمان

  ی سلب  تیخود حرکت کند. ترب  یکودک را وادار کند فراتر از آمادگ 

ا م  نیدر  معنا  تواندیچارچوب  نامتناسب،    یخوددار  یبه  فشار  از 

روش   یریجلوگ موانع    ز،یآمخشونت   یهااز  حفظ    یریادگیرفع  و 

به آموزش منظم دانش، اخلاق    یجاب یا  ت یکه ترب  ینظم باشد، در حال

د م  نیو  اشودیمربوط  م  دگاه ید  نی.    ن یبهتر  یکه گاه  دهد ینشان 

ترب مستقکم  ،یتیمداخله  دخالت  فراهم   میکردن  شراو   یطیساختن 

  ت یترب   خیرخ دهد. در آثار مربوط به تار  یعیطب  ی ریادگیاست که  

ن متفکر به   نوس یکم  زیغرب  از    یمعرف  یعنوان  را  آموزش  که  شده 

  یعیو مراحل طب  هات ی فاصله داد و بر تناسب آن با قابل  یکیمکان  اجبار

لزوماً    ت یترب  بودن ی سلب  ن،ی. بنابرا(Tousi, 1975)کرد    د یرشد تأک 

معنا ن  یبه  سخت  موارد  ست؛ یانضباط  از    یمرب  ی خوددار  ، یدر 

 .شودیمحسوب م  یسلب ت یترب  ینوع زیمداخله نابجا ن

تأک   نیا  ،یپستالوز  شه یاند  در با  ز  یشتری ب  د یاصل  تجربه    سته یبر 

پستالوزشودیم  ده ی او د  یکودک، محبت و رشد هماهنگ قوا   ی . 

کودک آغاز کند، نه    یدرون  یروهایاز ن   د یموفق با  تیمعتقد بود ترب 

برنامه  ب   یااز  از  صرفاً  تحم  رونیکه  او  شرح شودی م  لیبر    یها. 

  ی ند یآموزش را فرا  ی که و  دهدیم  نشان و آثار او    یزندگ  کیکلاس

و از تجربه محسوس به    ده ی چیاز ساده به پ  د یکه با  دانست یم  یجیتدر

انتزاع کند    یفهم  نت(Holman, 1908) حرکت  در    ت ی ترب  جه،ی. 

بلکه    ست،ی»پر کردن« ذهن کودک ن  یاو به معنا  دگاه ی در د  یجابیا

و    یاخلاق  ،یذهن  یقوا  هاست ک   ییهات یها و فعالکردن تجربهفراهم

م  یعمل فعال  سکنندیرا  م  زین  لبری.  ترب  دهدینشان  در    ت ی که 

امن   ، یپستالوز و  اندازه آموزش شناخت  ی عاطف  ت یمحبت    یبه همان 

ا(Silber, 1960) دارد    تیاهم از  موجود   نی.  انسان    ی منظر، 

کامل است که رشد ذهن با عاطفه و    یزمان  تی است و ترب  یچندبعد

کند    یریجلوگ  یاز عوامل  دیبا  زی ن  یسلب  تیعمل هماهنگ شود. ترب

ا م  ن یکه  مختل  را  هماهنگ  تحق  کنند؛یرشد  ترس،  جمله    ر، یاز 

 . یزندگ یکودک از تجربه واقع ییو جدا یکیآموزش مکان

را بر چند محور    سه یمقا  ی چارچوب نظر  توانی م  ،یمبان  ن یا  ه یپا  بر

  ط، یانسان، نسبت سرشت و مح  هی اول  تی از ماه  یبنا کرد: تلق  یاساس

آزاد  گاه یجا مفهوم  عاطفه،  و  اراده  هدف    ،یعقل،  انضباط،  نقش 

از فساد و    ی ریجلوگ  انیو رابطه م  یحدود مداخله مرب  ت، یترب   یینها

که چهار    سازندیامکان آن را فراهم م  حورها م  ن ی. التیپرورش فض

بررس  دگاه ید تفاوت  یمورد  فروکاستن  به  آن   یهابدون  ها 

اله  سهیمقا  یسطح  یهاشباهت  افق  در  مسئله  قرآن،  در  و    یشوند. 

خودآ  یشناختتیغا کانت،  در  دارد؛  اخلاق  یعقلان  ینییقرار    یو 

و پرورش    یو اله  یعیبا نظم طب   یهماهنگ   نوس،یمحور است؛ در کم

اهم  یهمگان و متوازن    یعیرشد طب  ،یدارد؛ و در پستالوز  تی انسان 

هم  یانسان  یقوا از  است.  ترب   نی برجسته  هر چهار    یسلب  تیرو،  در 

طور  همان  ست؛ین  کسانیوجود دارد، اما موضوع و فلسفه آن    دگاه ید

دارد، اما مفهوم »کمال« در هر    تی ها اهمدر همه آن   یجابیا  تی که ترب

به   مبنا  نی. اشودیم  فیتعر  یمتفاوت  شکلنظام    ل یتحل  یچارچوب 

 . ردیگیقرار م ی بعد ی هابخش

 در قرآن  یجابی و ا یسلب تیترب یشناختانسان  یمبان
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انسان استوار است که    ی چندبعد  ی ریبر تصو  یقرآن  یشناسانسان  از 

ظرف آن  آس  یمتعال  ی هات یدر  صورت    ی اخلاق  یهای ریپذبی و  به 

قرار مهم توجه  قرآن موجودرندیگیزمان مورد  انسان در  صرفاً    ی . 

است    یوجود   یساحت  یبلکه دارا   ست، ین  یاجتماع  ای  یستیز  ،یعیطب

. سازدیم  یو تعال  یاخلاق  تی مسئول  نتخاب،که او را قادر به معرفت، ا

کسب    ا ی  طیبا مح  یبه سازگار  توانی را نم  یقرآن  ت یرو، ترب  نیاز هم

ترب  لیتقل   یزندگ  یهامهارت بلکه  نها  دیبا  ت یداد؛  به    ت یدر 

  ر یخ  یبه سو  افتهیآگاه، مختار، مسئول و جهت   یانسان  یریگشکل

مفاه  یکیشود.    یمنته ا  نیادیبن   میاز  است.   نهیزم  نیدر  »فطرت« 

انسان  یمطهر وجود  خاص  ساختار  را  آن    داند یم  یفطرت  در  که 

حق  یمتعال  یهاشیگرا  یبرخ   ،یرخواهیخ  ،ییجوقت یمانند 

 ,Motahhari)دارند    شهیر  یبه امر متعال  شیو گرا  یدوستییبایز

در انسان، بلکه    دیجد  یتینه خلق ماه  تی اساس، ترب  نی. بر ا(2007

است که بالقوه    ییهات یبروز و رشد ظرف  نهیکردن زمفراهم  یاتا اندازه 

ا با  دارند.  حضور  او  وجود  هم  ن یدر  فطر  نیحال،    ی دارا  یانسان 

با   یهانهیو زم  هایخودخواه  ال،یام  ز،یغرا تعامل  غفلت است و در 

مس  تواندیم  زین  طیمح طباطبا  ریاز  منحرف شود. علامه  در    ییرشد 

دارد که انسان    د ینکته تأک   ن یبر ا  ،یمربوط به نفس انسان  ات یآ  ریتفس

به سو  تیقابل تزک   ی حرکت  و    هیهر دو قطب  داراست  را  و سقوط 

 ,Tabatabai)   دهند یم  لیاو را تشک  تی مسئول  ه یدو امکان، پا  نیهم

بنابرا(1995 خوش  یقرآن  یشناسانسان   ن،ی.  معنا  نانه یبنه    یبه 

امکان اصلاح است؛ بلکه    ینف  ینابه مع نانهیشر و نه بدب  گرفتنده یناد

 دارد.  دیبر استعداد دوگانه و امکان انتخاب تأک 

  یسلب  تی مفهوم ترب  یبرا  یروشن  ینظر  نهیزم  ،یساختار دووجه  نیا

م دارا.  آوردیفراهم  تنها  انسان  ن  یهاشیگرا  یاگر  بود،    از یمثبت 

وجود نداشت؛ و    یمراقبت و خودمهار  ،ینه  ت،ی به محدود  یچندان

  ز ین  یجابیا  تیترب  شد،یتصور م  ریناپذاگر انسان ذاتاً شرور و اصلاح 

ر  قیعم  یمعنا م  اخود  دست  را  دادیاز  انسان  مقابل،  در  قرآن   .

م  ند یبیم  یموجود طر  تواندیکه  برخ  قیاز  و    هاشیگرا  یکنترل 

ا  گرید  یبرخ  تیتقو برسد. در  ترب   نیبه رشد  شامل   یسلب  تیمعنا، 

ها حفاظت از  بازدارنده است که هدف آن   یندها یاز فرا  یامجموعه

عوامل  یانسان  یهات یقابل برابر  عادت    ،یخودپرست  هل، مانند ج  ی در 

پ  افراط، غفلت و  تما  ضابطه ی ب  یروینادرست، ظلم،  است.    لات یاز 

اصفهان توض   یراغب  قرآن  حیدر  تزک   یواژگان  با  رشد،    ه، یمرتبط 

بعد    ی زمان دارااغلب هم   م یمفاه  ن یکه ا  دهد یو نفس نشان م  ت یهدا

بنابرا(Raghib Isfahani, 1991)اند  و پرورش  یسازپاک   ن، ی. 

قرآن  کیاز    یریجلوگ منطق  در  نامطلوب  هدف  یرفتار   یمعمولاً 

برتر    یحالت  یریگشکل  یرا برا  نهیزم  د یبلکه با  ست؛ ین   ییمستقل و نها

بلکه مقدمه    ست، یرفتار ن   کیاز دروغ، تنها حذف    یفراهم کند. نه

حلم    نهیبلکه زم  ست،ین   جانیصداقت است؛ مهار خشم تنها کنترل ه

م فراهم  را  عدالت  پره  کند؛یو  از    زی و  کاستن  صرفاً  تکبر    ک یاز 

منف راه  ست، ین   یصفت  و شناخت    یریگشکل   یبرا   ی بلکه  تواضع 

 است.   شتنیخو نانه یبواقع 

ترب  نیا  در »تزک   یسلب  تی چارچوب،  مفهوم  با  قرآن    ی وندیپ  ه«یدر 

  گر ید یو از سو یسازسو به پاک  کیاز  هی. تزک کندیم دایپ یاساس

  دهد ی نشان م  ییمعنا  یدوگانگ  نی دلالت دارد و هم  ی به رشد و فزون

 ی. برخستندیدو مرحله کاملاً گسسته ن  لیکه حذف موانع و رشد فضا

  ا یرا مقدمه    یسلب  ت یاساس، ترب  نی بر هم  زین  عاصرم  یتیترب  یهالیتحل

درون اگر  (Karimi, 2015) اند  دانسته  یجابیا  تی ترب  یجزء   .

رفتار  یهانهیزم شناخت  یفساد  ارزش  یو  آموزش  نشوند،  ها  حذف 

  یمنته  ت یبماند و به تحول شخص   یباق  ی ممکن است در سطح آگاه

برا اما همچنان    آموزدی م  راکه مفهوم عدالت    یمثال، فرد  ینشود. 

داشته باشد    یاست، ممکن است دانش اخلاق  د یشد  یخودمحور  ریاس

  ت یترب  ،یوضع  ن ی. در چنردیعمل عادلانه در او شکل نگ  ییتوانا  یول

کمک   یرفتار  یهاو اصلاح عادت   یبه مهار خودخواه  دیبا  یسلب

شود. از    ت یتثب  ت یعدالت بتواند در سطح شخص  ی جابیا  ت یکند تا ترب

ترب  نیا م  یقرآن  ت یرو،  به جا  ینظام  توانی را  تمرکز   یدانست که 

آموزه   جانبهکی انتقال  ا بر  بر  برا  یدرون  طیشرا  جادیها،    ی لازم 

 دارد. د یتأک  زیها نو تحقق آن  رشیپذ
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ترب  نیا  با باق  یقرآن  تیحال،  منع  و  بازداشتن  سطح  در   یهرگز 

است.    یاساس  اریگستره و عمق بس   ث یآن از ح  یجابی. بعد اماندینم

ا   ت ی تعقل، معرفت، صبر، شکر، عدل، احسان، مسئول  مان،یپرورش 

تصم  ،یاجتماع همگ  یخودکنترل  ،یریگمیقدرت  صالح  عمل    ی و 

  ی منفعل برا  یانسان نه موضوع  نجای. در ااندیجابیوجه ا  نیا  یاجزا

با  یاعمال کنترل، بلکه فاعل انتخاب و    ییتوانا  د یاست که  شناخت، 

  ه ی با تک  یاخلاق  تیترب  یهایکاست  یدر بررس  یکند. عباس  دایعمل پ

اثربخش    یزمان  یاخلاق تیکه ترب  کندیم  د ینکته تأک   نیبر قرآن بر ا

 یریگو به شکل   د و انتقال اطلاعات عبور کن  هی است که از سطح توص

منته رفتار  و  اراده  چن(Abbasi, 2022) شود    ینگرش،    ن ی. 

م  یکردیرو ترب  دهدی نشان    ی ندیفرا  ،یقرآن  ی جابیا  ت یکه 

با  یچندسطح نخست  خ  د یاست:  به  نسبت  گ  ریمعرفت    رد، یشکل 

  یی فرد توانا  ت یشود و در نها  تی تقو  یو علاقه اخلاق  شیسپس گرا

گرا  لیتبد و  شناخت  ایآن  آورد.  دست  به  را  عمل  به  امر،   نی ش 

 .کندیبرجسته م یقرآن یشناسعقل و اراده را در انسان  گاه یجا

  ی کیبلکه    ست،یحل مسئله ن  ایساختار صرفاً ابزار محاسبه    نیدر ا  عقل

است. قرآن بارها انسان را به    تی و هدا  صیتشخ  یاساس  یروهایاز ن

نشان   قیطر نیو از ا کندیدعوت م یریگتفکر، تدبر، تعقل و عبرت

. ملاصدرا  ستیکامل ن  یبدون رشد شناخت  یکه رشد اخلاق  دهدیم

تفس سو  د،خو  یقرآن  ریدر  به  انسان  مراتب    ی حرکت  با  را  کمال 

  ی قیکه معرفت حق  دهد یو نشان م  دهدی م  وندیادراک و تحول نفس پ

بگذارد    یدر ساختار وجود  تواندیم اثر   ,Mulla Sadra)انسان 

که صرفاً معلومات   شود یم  یتیترب  یزمان  م ینگاه، تعل نی. در ا(1985

  ن، یمتحول سازد. بنابرا  زیرا ن   نسانندهد، بلکه نحوه بودن ا  شیرا افزا

برساند که انسان    یاعقل را از حالت بالقوه به مرتبه   د یبا  ی جابیا  ت یترب

رفتار را درک کند و در    امدیبگذارد، پ  زیو شر تما  ریخ  ان یبتواند م

فشارها ب  یدرون  ی برابر  اردیبگ  میتصم  یرونیو  آزاد  ن ی.  با  و    ی امر 

  ار یاخت  ، یفهم و داور  ییرا بدون توانایدارد؛ ز  میارتباط مستق  ت یمسئول

 .شودیخود محقق نم یاخلاق  یبه معنا

اخت  اراده  پا  زین  ار یو  قرآن   تی ترب  یشناختانسان   یهاه ی از  اگر  در  اند. 

به  انسان  از عوامل زرفتار   شد،یم  نییتع  یطیمح  ای  یستیطور کامل 

اخلاق ترب  ت یمسئول  ،یخطاب  م  یمعنا  ت یو  از دست  را  .  دادیخود 

عادت، خانواده و جامعه، انسان    ط،ی مح  ریتوجه به تأث  نی قرآن، در ع

امکان انتخاب است    ن ی. همکندیم  یمعرف  رییانتخاب و تغ  ه را قادر ب 

  یقرآن  تی. تربسازدیم  زیصرف متما  یرفتار  یرا از مهندس  ت یکه ترب

  نش یگز  ییتوانا  د یعادت دهد، بلکه با  ی کیفرد را به اطاعت مکان  د ینبا

  ی سلب  تیترب   یهات یمنظر، محدود  نیآگاهانه را در او رشد دهد. از ا

  ی منته  شتری ب  تی و مسئول  یکه به خودکنترل  اند روعمش  یتنها در صورت

برا  همواره  فرد  اگر  ب   یشوند.  کنترل  به  درست  وابسته    یرونیرفتار 

آن است    ییاست. هدف نها  ده یبه هدف خود نرس  تیترب  ندیبماند، فرا

انتقال    ی به سطح التزام درون  یرونی ها از سطح الزام بکه قواعد و ارزش

بلکه بر اساس    ه ی ترس از تنب  ل یانسان نه به دل  ،یامرحله   نی. در چنابندی

 .کندی شناخت و باور خود عمل م

. در برداشت  سازدیتر مرا روشن   ی با آزاد  یسلب  ت ینکته رابطه ترب   نیا

ناسازگار جلوه کند،    ی ممکن است با آزاد  ت ی و محدود  ینه  ،یسطح

ترب منطق  در  درون  یآزاد   ،یقرآن  تیاما  مهار  به    تواندیم  یبدون 

که قادر به مقاومت    یشود. انسان  ل یو عادت تبد  لیاسارت در برابر م

خواس برابر  سطح    ست،ین  ی فور  تهدر  در  است،  آزاد  ظاهراً  اگرچه 

ن  ترقیعم ا  ییروهایتابع  از  دارند.  سلطه  او  بر  که  جهت،    نی است 

آزاد   یکی  یخودمهار چن  یاخلاق  ی از شروط  تا    یبرداشت  ن یاست. 

برخ  یااندازه  آزاد  یکانت   ی رهایتقر  یبا  مقا  ی از  است،    سه یقابل 

در    ی قرآن، خودمهار  ر . دستین  کسانیآن دو    اتیو غا  ی هرچند مبان

  ی و آزاد  ابدییمعنا م  یاخلاق  یو تعال  تیمسئول   ت،یچارچوب عبود

  ی است. در کانت، آزاد  ریانتخاب خ  یبرا  یآمادگ  یاز هوس به معنا

ا  وندیپ  یعقلان  یگذاربا خودقانون   شتریب تفاوت در بخش    نیدارد. 

 . افتیخواهد  تی اهم یقیتطب

  یفراوان  تی قرآن اهم  یتیترب  یشناسدر انسان   زین  یو مرب  ط یمح  نقش

انسان دارا اخت  ی دارد. اگرچه  از    اریفطرت و  او مستقل  است، رشد 

نم  طیمح الگوهاردیگیصورت  خانواده،  و    ،یاجتماع  ی.  فرهنگ 
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انحراف را فراهم کنند. از    ا یرشد    نهیزم  توانندیم  ی ارتباط  ی هاوه یش

.  ابدیاختصاص  طی مح تیریبه مد  دی با یسلب تی رباز ت یرو، بخش نیا

 رایز  کند،یم  دایپ  یشتری ب  تیاهم  یدر دوران کودک   ژه یوامر به   نیا

  ط یو مقاومت در برابر اثرات مح  یابیکودک هنوز قدرت کامل ارز

ندارد. حب  ترب  یکاوند   یبیرا  اصول  از  نقش    ت یدر بحث  کودکان، 

ش   ط یالگو، مح د  وه یو  را  بزرگسالان    ت ی شخص  یریگشکل   ر تعامل 

م برجسته  ا(Habibi Kavandi, 2024)  کندیکودک  بر    ن ی. 

جلوگ الگوها  یریاساس،  با  مداوم  مواجهه  حذف    اینامناسب    ی از 

ترب  یبخش  توانیرا م  زاب ی آس  یهاتیموقع دانست. در    یسلب  تی از 

فراهم محمقابل،  گفت   یغن  طیکردن  محبت،  مسئولاز    ت، یوگو، 

 است.  یجابیا  تیاز ترب ی بخش یاخلاق ی تجربه و الگو

شود.    لیبه سلطه تبد  د ینبا  یقرآن  تی در ترب  ینقش مرب  ن، یوجود ا  با

فهم،   نه یزم  د ی. او بایاست، نه مالک اراده مترب  تی واسطه هدا  یمرب

ا کند.  فراهم  را  رشد  و  ح  ن یانتخاب  از  به    یشناختانسان   ثیاصل 

بازم انسان  وقتگرددیکرامت  اخت  ی.  و  عقل    ی تلق  ار یانسان صاحب 

روش افراط  ز،یرآمیتحق   ی هاشود،  فرصت    ی اجبار  کامل  حذف  و 

  یو بازدارندگ  ینه  یناسازگار خواهند بود. حت  یتی ترب  یانتخاب با مبان

  نجا یو فرصت اصلاح باشند. در ا نیاقناع، تمر ن، ییهمراه با تب د یبا زین

  لیبه فهم دل   دیبا  ی: نهزدیآمیدرهم م  یجابیا  تی با ترب  یسلب  تیترب

ب   یمنته  ینه کنترل  و    ل یتبد  یدرون  یبه خودکنترل  دیبا   یرونیشود 

انسان ساختن  هدف،  رفتار    ستین  یگردد.  ناظر  حضور  در  تنها  که 

  ز یناظر ن  اب یاست که در غ  یمطلوب داشته باشد، بلکه پرورش فرد

 عمل کند. ش یخو تی بر اساس باور و مسئول

تع  زین  تیترب  تیغا ا  یسلب  تیترب  یمعنا  کننده ن ییدر قرآن    ی جابیو 

  ست؛ یصرفاً سازگار با جامعه ن  ینگرش موجود  نیاست. انسان در ا

  یی نها تیاو باشد. غا  یاز زندگ  یبخش  یاجتماع  یاگر سازگار  یحت

  ی انسان  لیآگاهانه، عدالت و تحقق فضا  تی در قالب رشد، قرب، عبود

م م  تی غا  نی. همابدییمعنا  برخ  شودیسبب  از    ییرفتارها  یکه  که 

همچنان    یتیترب   دیاز د  ستند،یساز نظاهراً مسئله  یمنظر کارکرد اجتماع

ز باشند؛  کارآمد  ،یی نها  اریمع  راینامطلوب    ت یرضا  ا ی  یصرف 

وجودش رشد دهد و    ت یانسان را در کل  د ی با  ت ی. ترب ستین  یاجتماع

  ت یرو، ترب  ن یکند. از ا  حاصلا  تی و مسئول   ریخ  قت، ینسبت او را با حق

نظام  یسلب نه  قرآن  اجتماع  یبرا  یدر  ترب  یکنترل  نه    یجابیا  تیو 

برا  یابرنامه خدمت    د یتول  یصرف  در  دو  هر  است.  کارآمد  فرد 

مس  اندی تیشخص  یریگشکل آگاهانه  بتواند  انتخاب    ریکه  را  کمال 

 کند.

که در    دهدیارائه م  یریقرآن تصو  یشناختانسان  یمجموع، مبان  در

مراقبت، هم آزاد    ازمندیآن انسان هم واجد استعداد رشد است و هم ن

عقل است و هم در معرض غفلت، و    یاست و هم مسئول، هم دارا

. ردیپذی م  ریتأث  ط یو هم از مح  بردیبهره م  یدرون  یهات یهم از ظرف

چندبعد  نیا تلف  ،یساختار  ا  یسلب  ت یترب  قیضرورت  را    یجابیو 

ترب دهدیم  ح یتوض ترب  یسلب  ت ی.  منع    ی جابیا  ت یبدون  و  کنترل  به 

م ترب  شودیفروکاسته  سلب  ی جابیا  تی و  بعد  از    ی بدون  است  ممکن 

 یزمان  ی تیکمال ترب  ،یرشد غفلت کند. در منطق قرآن  یموانع واقع

م قابل  دهدیرخ  رشد  موانع،  زدودن    ، یآگاه  ت یتقو  ها،ت ی که 

در    یریگشکل صالح  عمل  تحقق  و  قرار    ند یفرا  کیاراده  منسجم 

 .رندیگ

اند  تیترب  یشناختانسان   یمبان و    نوسیکانت، کم  شهی در 

 یقیتطب لیو تحل یپستالوز

استوار است که در آن   یایشناسبر انسان  ت یکانت درباره ترب  شهیاند

موجود عقلان  ی دارا  ی انسان  اخلاق  یاستعداد  ا  یو  اما    ن یاست، 

  ت یاز وضع  دی . انسان بارسدینم  تی استعداد به صورت خودکار به فعل

  ی برسد که بتواند بر اساس اصول عقلان  یابه مرحله   یعیو طب   یی ابتدا

  ،یتی ترب شه یاند خ ی. در تارردیاعمال خود را بپذ ت یسئول رفتار کند و م

متفکران از  م  ی کانت  شمار  ترب   دیآیبه  انسان   ت یکه  شرط  شدن  را 

دانسته  اانسان  به  قابل  نیاند؛  که  ترب  یانسان  یهات یمعنا    ت یبدون 

باق  افتهیسامان بالقوه  سطح  در  است   ,Kardan) بمانند    یممکن 

  ی سلب  تی فهم نسبت ترب  ی برا  یآغاز مهم  قطه برداشت، ن  ن ی. ا(2025

ا اند  یجابیو  از    شهیدر  دارا   کی اوست.  انسان    یهاش یگرا  یسو، 

  توانند یاست که اگر بدون نظم رها شوند، م  یلاتیو تما  ازهاین  ،یعیطب
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  ست ین  ن یا  ت یهدف ترب  گر،ید  یرا مختل کنند؛ از سو  یاخلاق  یآزاد

سامان دهد    یاد آن را به گونه یرا نابود سازد، بلکه با  عتیطب  نیکه ا

.  ابدیارتقا  ی به سطح رفتار عقلان لی از م ی رویکه فرد بتواند از سطح پ 

  ی هاکانت، بر نقش انضباط در مهار جنبه  ی تیترب شه یاند ن ییدر تب ریما

معنا،    نی. در ا(Mayer, 1995)   کندیم  د یتأک   ی انسان  عت یخام طب

از آن است که    یریفه آن جلوگی است: وظ  تیترب  یانضباط بعد سلب

  ی نییعادت کند که بعدها مانع خودآ  یایرفتار  ی کودک به الگوها

 او شوند.

کانت فقط به انضباط فروکاسته شود، بخش    شهیحال، اگر اند  نیا  با

اطاعت   ،ییگرفته خواهد شد. هدف نها ده یاو ناد یشناسانسان  یاصل

ب  اقتدار  توانا  ست،ین  یرونیاز    ی برا  یاخلاق  یگذارقانون   ییبلکه 

م  شتنیخو نشان  کانت  دهدیاست. گوتک  در سنت  آموزش    ،یکه 

مر  د یبا  یاخلاق به  را  و    یاحلهفرد  اصل  اساس  بر  بتواند  که  برساند 

پاداش    فه یوظ به  پاسخ  در  صرفاً  نه  کند،  مجازات    ایعمل  از  ترس 

(Gutek, 2022)کانت بر رشد   شه یدر اند یجابیا تی ترب  ن،ی. بنابرا

متمرکز است. کودک   یو استقلال اخلاق  ت یمسئول  ،یعقل، قوه داور

ن  ابتدا  ا  ت،اس  یرونیب   تی محدود  ازمندیدر  اگر  به    تی محدود  ن یاما 

عقلان  شدنیدرون ترب  یمنته  یاصل  م  تی نشود،  اماندیناقص    ن ی. 

است؛ هر    سهیقابل مقا  ی قرآن  تیجهات با منطق ترب   یساختار از برخ

آن به    لیو بر تبد  دانندینم  ییرا هدف نها  یرونیکنترل ب   دگاه یدو د

  ی خودکنترل نیا یدر مبنا ی. تفاوت اساسکنندیم دیتأک  یخودکنترل

  اند، هیمرکز ثقل نظر  یو قانون اخلاق  اد یاست. در کانت، عقل خودبن

  ی اله تیمسئول ،یکه در قرآن عقل در نسبت با فطرت، وح یدر حال

اگرچه هر دو بر استقلال    جه،ی. در نتکندی م  دای معنا پ  یمتعال  تیو غا

  کسان یها  در آن   یآزاد   ییدارند، مفهوم نها  دیتأک   یفور  لیفرد از تما

 . ستین

زم  نوسیکم  یشناسانسان  طب  ینید  یانهیاز  شکل   ترانه یگراعت یو 

برخوردار    ی و موجود  نشیاز نظم آفر  یگرفته است. او انسان را بخش

ظرف فض  ت یاز  د  لت یدانش،  »تعلداندیم  یدارن یو  در  بزرگ«،    می. 

آموزش دارند و    تی ها قابلباور است که همه انسان   نیبر ا  نوسیکم

با هماهن  د یآموزش  طب  ی گدر  شود    عتی با  انجام  رشد  مراحل  و 

(Comenius, 1986)دارد:    یمهم  یشناختانسان   امد یاصل پ  ن ی. ا

آنان منجر شود. از    یریپذت یبه انکار اصل ترب  دیافراد نبا  انیتفاوت م

  رند یمناسب قرار گ   ط یاگر در مح  ی انسان  ی استعدادها  نوس،ینظر کم

 یطیمح  نیکردن چنفراهم   یموزشنظام آ  فه یرشد کنند و وظ  توانند یم

است. هم  یبرا ترب   نیهمگان  نظر  یجابیا  تینگاه،  به مرکز  او    هیرا 

ذهن را روشن سازد، اخلاق را پرورش دهد و    د ی. آموزش باآوردیم

  د ینبا  یجابیا  ندیفرا  ن یمطلوب آماده کند. اما ا  یزندگ  ی انسان را برا

ب نامتناسب همراه شود. آموزش، مانند رشد    ای  قاعده ی با اجبار  فشار 

 باشد. یمترب یمنظم و متناسب با آمادگ ،یجیتدر  دیبا  عت،یطب

اند  ت یترب  یسلب  بعد سرکوب   شیب   نوسیکم  شه ی در  بر  آنکه  از 

تأک   یهاشیگرا از اختلال در    ی ریداشته باشد، بر جلوگ  د یکودک 

طب زودرس،    یعیرشد  آموزش  نامناسب،  روش  است.  متمرکز 

به تفاوت مراحل رشد    یتوجهیو ب   یافراط  هیتنب  معنا،یکردن بحفظ

شکوفا  توانند یم ا  ان انس  یاستعدادها  یی مانع  از  جهت،    ن یشوند. 

  ی . توسشودیم کی»رفع مانع« نزد یاو به نوع شه ی در اند یسلب ت یترب

دادن  سامان  شگامانیرا از پ  نوسیآموزش غرب، کم  خیتار  یدر بررس

  ن ی. ا(Tousi, 1975)   داند یم  جیو تدر  یعیآموزش بر اساس نظم طب

انسان   یژگیو به  نزد  کیاز    یقرآن  یشناساو را    کند، یک میجهت 

  دا یظهور پ  نه یزم  د یمثبت انسان با  ی در هر دو نگرش، استعدادها  رایز

ابا روش نادرست آن   دینبا  یکنند و مرب با    نیها را مخدوش سازد. 

دارا  قرآن  در  فطرت  مفهوم  هست  یحال،  اخلاق  یشناختی بار    ی و 

نم  یخاص که  ع  توان یاست  را  طب   نیآن  کم  عتیمفهوم    نوس یدر 

و مراحل   نش یآفر  یاغلب به نظم عموم  عتیطب  نوس، یدانست. در کم

اشاره دارد؛ در حال اند  ی رشد  به ساختار    یاسلام  شه یکه فطرت در 

 . شودیمربوط م زیانسان ن نیادیبن یهاش یو گرا  یوجود

طب  د یتأک   نیا  یپستالوز سطح  عتیبر  به  را  رشد  و    تریتجرب  یو 

با کودکان فقکندیمنتقل م  تریعاطف بر اساس تجربه کار  او،  و    ری. 

ا به  با  دیرس  جه ینت  نیمحروم،  موفق  آموزش  ن  دیکه  و    ازهایاز 

او نشان   شهیو اند  یکودک آغاز شود. شرح زندگ یواقع یهات یقابل
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و   دهدیم ترب  یکه  و  کرامت  حت  یریپذت یبه  در    یکودک 

.  (De Guimps, 2004) باور داشت  یاجتماع  طیشرا نیدشوارتر

به   نیا مستقباور  انسان   میطور  تأث   یتیترب  یشناسبر  : گذاردیم  ریاو 

ماده  نه  برا  یاکودک  ب  یدهشکل  ی خام  موجود  رون،یاز    ی بلکه 

با  یدرون  یروهاین  یدارا که  آن   دیاست  تسهرشد  شود.    لیها 

  ی عنی  کند؛یم  د یبر رشد هماهنگ »سر، قلب و دست« تأک   ی پستالوز

  ت یترب  گریکدیدر کنار    دیبا  یو عمل  ی و عاطف  یاخلاق  ،یبعد شناخت

کودک،   ت یفعال تیاو، بر اهم یت یدر شرح نظام ترب زیشوند. هولمن ن

دارد    د یتأک   ی و حرکت از محسوس به انتزاع  م یمشاهده، تجربه مستق

(Holman, 1908)را از انتقال اطلاعات   یجابیا  تینگاه، ترب  نی. ا

 .کندی م لیتبد  یانسان یقوا یسازو آن را به فعال  بردیفراتر م

اند  محبت نظر  یگاهیجا  یپستالوز  شهیدر  در  که    ی هاهیدارد 

  دهد ینشان م  لبری. سشودیم  ده یصراحت د  ن یکمتر به ا  انهیگراعقل

شرط رشد    یکودک و مرب  انیامن م  یرابطه عاطف  ،یپستالوز  یکه برا

 یسلب  ت یرو، ترب  ن ی. از ا(Silber, 1960)است    یو شناخت  یاخلاق

اند حذف    شه یدر  شامل  تحق  ایاو  ترس،  و    ر،یکاهش  خشونت 

.  کنندیکودک را مختل م  یعیطب  تی است که اعتماد و فعال  ییفشارها

فاصله   سازدیمضطرب م  ایکه کودک را منفعل    یطیاز مح  دیبا  یمرب

امن  یطیو شرا  ردیبگ با احساس  بتواند  به    ت ی فراهم کند که کودک 

  ی پستالوز  انیم  ییاهشباهت   نه،یزم  نیبپردازد. در ا یریادگیتجربه و  

رو ترب  یکردهایو  ن  تی معاصر  است؛    زیکودک  مشاهده  قابل 

م  د یجد  یهاپژوهش  اهم  راثیدرباره  بر  همچنان    ت، ی فعال  ت یاو 

شخص کل  به  توجه  و  مشارکت  تأک   تی تجربه،  دارند    د یکودک 

(Prananto & Wardani, 2023) و    یسلب  ت ی. اگر از منظر ترب

:  ندیبیم  یعیدر خدمت رشد طب   راهر دو    ی نگاه شود، پستالوز  یجابیا

 یعنی  یجابیو ا  زندیم  بیاز آنچه رشد را آس  یریجلوگ  یعنی  یسلب

 .رسانندیم ت یرا به فعل یدرون یروها یکه ن  ییهاکردن تجربهفراهم

محور اختلاف، تصور    ن یکه نخست   دهدی نشان م  دگاه یچهار د  سهیمقا

  ت یفطرت و ظرف  ی انسان است. در قرآن، انسان دارا  ه یاول  ت ی از ماه

هم   ریخ اما  ناست،  انحراف  استعداد  انسان    زیزمان  کانت،  در  دارد. 

  ه یاول  عتیطب   یدارد، ول  یو اخلاق  یاست که استعداد عقلان  یموجود

ن ترب  ازمندیاو  و  آزاد  تی نظم  تا  در  ابدیتحقق    ی عقلان  ی است   .

  ینوع  لت، یدانش و فض  ی انسان برا  یعموم  تی بر قابل  دیتأک   نوس،یکم

نظم    یبرا  ییعنوان الگوبه   عتیو طب  کندیم  جادیا  یتیترب  ینیبخوش

به رشد    لیو م  یدرون  یروهاین  ،ی. در پستالوزشودیآموزش مطرح م

نامناسب    ط یضعف اغلب با شرا  ای و فساد    رندیگیقرار م  دیمورد تأک 

  دگاه ی هر چهار د  ن، ی. بنابراشودیمرتبط دانسته م   ز ین  ی تیو ترب  یاجتماع

  ت ی قابل  نیاما منشأ و ساختار ا  رند،یپذیانسان را م  یریپذت ی اصل ترب

 . دهندی م حیمتفاوت توض یهارا به شکل 

و انضباط است. در قرآن، انسان آزاد    ی آزاد  انیدوم، نسبت م  محور

اما آزاد به معنا  یو مسئول است،  .  ستین  لیاز م  دیقیب  یرویپ  یاو 

ترب  ی خودمهار  نهیزم  د یبا  یسلب  تیترب و  کند  فراهم    ی جابیا  تیرا 

  ی رابطه ساختار  ن یو اراده را رشد دهد. در کانت، ا  ص یقدرت تشخ

انضب  ترحیصر طب  اط دارد:  غلبه  از  نخست  مرحله  مهارنشده    عت یدر 

  ی آزاد  ی فرد را برا  د یبا  یو سپس آموزش عقلان  کندیم  یریجلوگ

  یاز آنکه موضوع اصل  شیانضباط ب  نوس،یآماده سازد. در کم  یاخلاق

. در  کندیمراحل رشد ظهور م تیو رعا یباشد در قالب نظم آموزش

فعال  ی آزاد  ، یپستالوز امن  خته یخودانگ  ت یبا  و    ی عاطف  ت ی کودک 

را   ی اعمال شود که رشد درون یاوه یبه ش د یو انضباط با ابد ییم وند یپ

بنابرا  بیتخر و    ینظر  دیتأک   ن یدتریشد  ن،ینکند.  انضباط  رابطه  بر 

  ن یکه در قرآن ا  یدر کانت مشاهده کرد، در حال  توانیرا م  یآزاد

 . ابدییم  امعن  یاخلاق  تی و مسئول  اریاخت  ه،یتزک   ترع یرابطه در قالب وس

جا  محور قرآن    گاه یسوم،  در  عقل  است.  ابزارها  یکیعقل    ی از 

  ی انسان است، اما خودبسنده تلق  یاصل   یهات یاز ظرف  یکیو    ت یهدا

. در کانت،  کندیفطرت و تجربه عمل م  ،یبا وح  وندیو در پ  شودینم

بن نقش  تع  یتری ادیعقل  آزاد  اریمع  نییدر  و  در    یاخلاق  دارد. 

  ی کمال انسان  ی از ابعاد اصل  ی کی  نی عقل در کنار اخلاق و د  نوس،یکم

است و    تیاز ابعاد شخص  یکیتنها    یرشد ذهن  ،یاست. در پستالوز

  یمهم یتی ترب امد یتفاوت پ نی. اردیدر کنار عاطفه و عمل قرار گ دیبا

کانت نظام  ترب  ی دارد.  است  ب   یاخلاق  تیممکن  د  شیرا    گریاز 
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داور  هادگاه ید و  قاعده  دهد  یعقلان  یحول  حال  ، سامان  که    یدر 

عاطف  یپستالوز تجربه  عمل   یبر  ن  یشتریب  دیتأک   یو  قرآن    زیدارد. 

محدود    یصور  تی را به عقلان  تی ترب  داند،یم   یاگرچه عقل را اساس

زمان در نظر  و عمل را هم   مانیو نقش قلب، اراده، عادت، ا  کندینم

 . ردیگیم

نها  محور هدف  ترب  ت یترب  ییچهارم،  قرآن،  در  رشد    تی است.  به 

 ی منته  یاله  تیاخلاق و مسئول   قت،یجانبه انسان در نسبت با حقهمه 

دستشودیم برجسته  هدف  کانت،  در  خودآ  یابی.  انسان  و    ن ییبه 

رشد    ن یو د  لت یدر دانش، فض  دیانسان با   نوس،یاست. در کم  یاخلاق

  ، یهماهنگ با نظم خلقت آماده شود. در پستالوز  یزندگ  ی کند و برا

  د ی مستقل و مف  ،یاخلاق  یزندگ  ییو توانا  یانسان  یرشد هماهنگ قوا

.  ستندیمعنا نهم   ،یاهداف با وجود همپوشان  نیدارد. ا  تیدر جامعه اهم

عبود  یبرا مفهوم  نم  تیمثال،  را  قرآن    ینییمعادل خودآ  توانیدر 

  ت یهو  ن یادیبخش بن  خدا مورد رابطه با    ک یدر    رایدانست، ز  یکانت

 ینقش مرکز  یعقلان  یگذارخودقانون   گر،یانسان است و در مورد د

  ی انتقاد  یموضع  یرونیحال، هر دو در برابر اطاعت صرفاً ب  ن یدارد. با ا

  ی به سطح التزام درون  ی لیانسان از سطح رفتار تحم  خواهند یدارند و م

 برسد.

مرب  محور نقش  مرب  یپنجم،  قرآن،  در  و    گر،ت ی هدا  یاست.  الگو 

اما مترب  نهیکننده زمفراهم باق  یرشد است،  انتخاب    ی همچنان فاعل 

مربماندیم کانت،  در  انضباط   ی.  نقش  نقش  ابتدا  سپس  و  بخش 

روش و   د یبا یمرب نوس،یاستقلال را دارد. در کم طیکننده شرافراهم

طب  یمحتوا با  را  در   عتیآموزش  سازد.  هماهنگ  رشد  مراحل  و 

مرب  ، یپستالوز عم  یرابطه  کودک  حما  ی عاطف  قاًیو  و    یتیو  است 

خود کند. در هر چهار    تیفعال  نیگزیکودک را جا  تیفعال  دینبا  یمرب

و نوع مداخله او متفاوت است. به    زان یمؤثر است، اما م  یمرب  دگاه،ید

ترب  نیهم معنا  یسلب  ت ی سبب،  نظام  هر  پ  یدر  را  خود    دا ی خاص 

در کانت،    ؛یو شناخت  ی: در قرآن، بازداشتن از موانع اخلاقکندیم

  ی ریجلوگ  نوس،یدر کم  ؛ینییبه خودآ  یابیاز دست  شیپ  عت یمهار طب

ب روش  ینظمیاز  طب  یهاو  پستالوز  عت؛یخلاف  در  حذف    ،یو 

 . یو عاطف  یعیعوامل مخرب رشد طب

رد    دگاه،یچهار د  ان ینقاط اشتراک م  نیتراز مهم   یکیهمه،    نیا  با

ترب  یکیتصور مکان ا  کیچی است. ه  تی از  انسان را    هادگاه ید  نیاز 

. کانت به استقلال  دانندینم  یخارج  یزیرقالب   یبرا  یصرفاً موضوع

م  یینها  یعقلان ظرف  نوسیکم  شد،یاندیانسان    ی برا  یدرون  ت یبه 

کودک و قرآن به فطرت،   یعیطب  یروهاین  تیفعالبه    یرشد، پستالوز

اخت و  ااریعقل  از  تربرو، در همه آن  ن ی.  موفق    یزمان  ی جابیا  ت ی ها 

  نیمنجر شود. تفاوت در ا  یمترب  ی شدن درونفعال  یاست که به نوع

ا تفس  نیاست که  انسان  شودیم  ری »درون« چگونه  . در قرآن، درون 

اخلاق استعداد  و  فطرت  معنو  یحامل  توانا  است؛  یو  کانت،   ییدر 

اخلاق  یعقلان اراده  کم  تی اهم  یو  در    ی استعدادها  نوس،یدارد؛ 

  یعاطف ،یشناخت یاز قوا یامجموعه ،یو در پستالوز ؛یو اله یعیطب

 .یو عمل

گفت که قرآن    توانی م  زین  یجابی و ا  یسلب  ت یترب   انینظر نسبت م  از

و رشد برقرار   هیدو را در قالب تزک   نیا  انیم  ینظر  وندیپ  نیترجامع

نکندیم کانت  م   وندیپ  نیا  زی.  خودآ  انیرا  و  برقرار    ینییانضباط 

درست    طیشرا  جادیو ا  عتیبا طب  یبر هماهنگ   شتریب  نوسی. کمسازد یم

  یو تجرب  یعاطف  ط ینگرش را به مح  نیا  یو پستالوز  ارد د  د یرشد تأک 

در اصل ضرورت    دگاه یتفاوت چهار د  جه،ی. در نتدهدیگسترش م

ترب دو جهت  تعر  ست،ی ن  یتیهر  در  تعر  فیبلکه  و    فیمانع،  کمال 

ب  لیتبد  وه یش درون  یرونیکنترل  رشد  ا  یبه  نشان    جه ینت   ن یاست. 

  ی کیمجازات    ا یبا منع    اًصرف  دیرا نبا  یسلب  تی که مفهوم ترب  دهدیم

  ل یتقل  ی آموزش  ی به افزودن محتوا  د ینبا  ز یرا ن  یجابیا  ت یدانست و ترب

است که    یانسان  یریگشکل  یها، مسئله اساسسنت   نیا  یداد. در تمام

 . ردیمطلوب به کار گ  تیغا  کیخود را در جهت    یهات یبتواند ظرف

 یریگجهینت

در قرآن و    یجابیو ا  یسلب  تیترب یشناختانسان  یمبان  یقیتطب  یبررس

  ، یتیترب  هینشان داد که هر نظر  یو پستالوز   نوسیکانت، کم  شهیاند

تدر  شیپ روش  درباره  آنکه  محتوا  س،یاز    ا ی  یآموزش  ی انضباط، 
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مرب بگو  ینقش  آشکار  به   د،یسخن  از    یریتصو  یضمن  ایصورت 

در وجود   یزیکه چه چ کندیم نیی تع ریتصو ن ی. اکندیانسان ارائه م

  د ی با  یمهار گردد، چه استعداد   دی با  یزیحفظ شود، چه چ  دیانسان با

شود. از   یمنته دیبا یبه چه نوع انسان ت یدر نها تیو ترب  ابدیپرورش 

  ست، ین  یروش  یزیتنها تما  یجابیو ا   یسلب  تی ترب  انیم  زیرو، تما  نیهم

ر انسان  شه یبلکه  هر  یشناسدر  موجود  جادارد.    ی دارا   ی انسان 

طور به   ت یمثبت اما در معرض انحراف تصور شود، ترب  یاستعدادها

.  کندیم  دا ی پ  ازین   هات یهم به رفع موانع و هم به پرورش ظرف  یعیطب

آزاد غابه   یهرجا  پذ  ت یعنوان  محدود  رفتهیرشد  به    دیبا  تی شود، 

هرجا    و گردد.    ی و استقلال منته  یاعمال شود که به خودمهار  ی اگونه 

موجود ترب  یتلق  یچندبعد   ی انسان  بعد    کیبه    تواند ی نم  تی شود، 

 محدود بماند.  یاخلاق ای یرفتار ،یشناخت

از فطرت، عقل،   یانسان موجود  ،یقرآن  یشناسانسان   در برخوردار 

اخت ظرف  ار یاراده،  ع  ی تعال  ت یو  در  اما  تأث   ن یاست،  از    ریحال 

  ط ینادرست و شرا  یهامهارنشده، عادت   لاتیتما  ،یدرون  یهاضعف

  ت یکه ترب  شودیسبب م  یساختار دووجه  نی. استیمصون ن  یطیمح

ا  یسلب جدا  یجابیو  جزء  ترب  ند یفرا  کیاز    ریناپذیی دو    ت ی باشند. 

ا  یسلب معنا  نیدر  به  انسان    یچارچوب  او    عتیطب  ینف  ایسرکوب 

  ی هات یظرف  ییاست که مانع شکوفا  یبلکه ناظر به رفع عوامل ست،ین

تربشوندیم  یانسان  لیاص معنا  ز ین  یجابیا  ت ی.    ی تیهو  ل یتحم  یبه 

ن  یمصنوع انسان  فرا  ست،یبر  فعل  ی برا  یندیبلکه    ساندن ر  تیبه 

  ت یمسئول  ،یعدالت، خودکنترل  لت،یفض  ت، یچون عقلان  ییاستعدادها

آگاه ا  یو  از  م  نیاست.  نسبت  م  نیا  انیرو،  را  جهت    توان یدو 

ناقص است و    لتیفض  جادیمکمل دانست: رفع مانع بدون ا  یارابطه 

 رشد، شکننده خواهد بود.  یبدون توجه به موانع واقع  لتیفض جادیا

  ی جابیو ا  یسلب  تیترب  انیساختار مکمل م  ینوع  زیکانت ن  شهیاند  در

مبنا  شود،یم  ده ید د  یاما  با  انسان    یقرآن  دگاه یآن  است.  متفاوت 

خام بر    عت یو طب  لات یکه در آن تما  یاه ی اول  ت یاز وضع  د یبا  یکانت

برسد که عقل و اراده    یاعبور کند و به مرحله  گذارندیرفتار اثر م

 یسلب  یافه یمعنا، وظ  نیانتخاب او باشند. انضباط، در ا  یمبنا  یاخلاق

  ن ی. با ادیدرآ  قاعده یب  الیکه فرد به اسارت ام  شودی دارد و مانع آن م

نها هدف  دائم  ییحال،  اطاعت  آزاد  ست؛ ین  یانضباط،  و    ی بلکه 

که فرد بتواند خود بر   شودیکامل م یهنگام  تیاست. ترب ینییخودآ

عقلان اصل  ک   ی اساس  اندعمل  مهم  شباهت  ترب  دگاه ی د  ن ی.    ت ی با 

ب  یقرآن کنترل  از  گذار  خودکنترل  یرونیدر  اما    یدرون  یبه  است، 

بن نها  ن یادیتفاوت  انسان قرار دارد. در    ت یاخلاق و غا  ییدر مرجع 

تر از فطرت، گسترده   یو عقل در بستر  یآزاد  ،یقرآن  یشناسانسان 

که در کانت    ی در حال  شوند،یفهم م  ی و کمال معنو یوح  ت، یعبود

 دارد. یمرکز گاه یجا یعقلان ینییخودآ

. کندیانسان ارائه م ی تیترب ت یاز قابل ترنانه یبخوش  ی ریتصو نوسیکم

  د یرشد برخوردارند و آموزش با  ت یها از ظرفاو، همه انسان   شه یدر اند

  یجابیا  تیترب  ن،یو مراحل رشد هماهنگ باشد. بنابرا  عتیبا نظم طب

  ت یاست و ترب  یندار یو د  لتیدانش، فض  افتهیپرورش سامان   یبه معنا

  ی ریکودک متمرکز باشد، به جلوگ  د یاز آنکه بر مهار شد  شیب  یسلب

و آموزش نامتناسب    ینظمی فشار نابجا، ب  عت، یخلاف طب  یهااز روش 

قابل   یقرآن  یشناسبا انسان   ثیح  ن یاز ا  دگاه ید  نی. اشودیمربوط م

اند، اما  انسان ارزش قائل یاستعداد درون یاست که هر دو برا سهیمقا

. فطرت در نگرش ستندین  کسانی  عت یمفهوم فطرت و مفهوم طب  یمبان

خاص    یو اخلاق  یابعاد معرفت  یافزون بر استعداد رشد، دارا   یقرآن

  نش، یبه نظم آفر  شتریب  نوسیکم  شهیدر اند  عت یکه طب  یاست، در حال

 انسان اشاره دارد. یعموم ت یقانون رشد و قابل

تأک   ن یا  ی پستالوز با  را  فعال  یتریقو   د ینگاه  و  تجربه    ت یبر عاطفه، 

تکم اندکندیم  لیکودک  در  انسان  موجود  شهی.    ی قوا   یدارا   ی او 

. ذهن، عاطفه  ابندیبه صورت هماهنگ پرورش   دیاست که با یدرون

اگر تنها بر انتقال دانش    تی جدا شوند و ترب  گریکدیاز    دی و عمل نبا

خ ناقص  کند،  ا  واهد تمرکز  از  ترب  نیماند.  شامل   یسلب  تی منظر، 

را مختل    یعیاست که رشد طب   یط یاجبار و شرا  ر، یحذف ترس، تحق

محبت و پرورش    ت،یفعال  م،یبر تجربه مستق  یجابیا  تیو ترب  کنند،یم

اهمه  در  است.  استوار  انسان   ینوع  زی ن   نجایجانبه  با   ی شناساشتراک 

ابع  رایز  شود، یم  ده ید  یقرآن به  دو  شخص  ادهر  نقش    ت یمتعدد  و 
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ابعاد    نیآن است که قرآن ا  یدر رشد توجه دارند. تفاوت اصل  طیمح

  دهد، یتر قرار مجامع  یو اخلاق  ینید  یشناختت ینظام غا  کیرا در  

حال پستالوز  یدر  طب  شتریب  ی که  انسان  یعیبر رشد  بستر    یو  در  فرد 

 .کندیخانواده، آموزش و جامعه تمرکز م 

د  سهیمقا م  دگاه یچهار  مهم   یکیکه    دهدینشان  نقاط    نیتراز 

پذآن  ییهمگرا ترب  رشیها  ه  یریپذتی اصل  است.   کیچ یانسان 

  ه یمحکوم به ساختار اول  ای  ریرناپذیی کاملاً بسته، تغ  یانسان را موجود 

  ت ی امکان رشد وجود دارد و ترب  ها،دگاه ی. در همه ددانندیخود نم

حال،    ن یکند. با ا  فا ینقش ا  ی انسان  یهات یظرف  دنشدر بالفعل   تواند یم

کمال متفاوت است. در قرآن، امکان رشد    فیو تعر  ت یظرف  ن یمنشأ ا

در    ؛یاخلاق  ی دارد؛ در کانت، با عقل و آزاد  وندیپ  اریبا فطرت و اخت

با    ، یو در پستالوز  نش؛یو نظم آفر  یعیطب  یبا استعدادها   نوس،یکم

  دهد ی اختلاف نشان م  نی. اهماهنگرشد    تی و قابل  یدرون  ی روهاین

  ی فلسف  یادیبن   یهاتفاوت   د ینبا  هاهینظر  انیم  یعمل  یهاکه شباهت 

 ها را پنهان کند. آن

  یبه شکل  دگاه یدر هر چهار د  یروشن شد که مفهوم آزاد   نیهمچن

مطلق از   ییرها  یبه معنا  یآزاد  کیچ یدارد، اما در ه  وندیپ تیبا ترب

محدود حتستین  تی هرگونه  نگرش   ی.  فعال  ییهادر  بر    ت یکه 

تأک   ختهیخودانگ مح  دیکودک  هدا  ط،یدارند،  و  همچنان    تینظم 

  ی تیاست. محدود  تیمحدود  تی نوع و غا  ،ی. مسئله اصلاندیضرور

برا صرفاً  مرب  لیتحم  یکه  م  یاراده  شود،  را    تواندیاعمال  رشد 

  ص یتشخ   ،یخودکنترل  یریگکه به شکل  یتیکند؛ اما محدود  فیتضع

  ث، ی ح  نیاست. از ا  ی آزاد  ندیاز فرا  یو استقلال کمک کند، بخش

  جه ینتشود. اگر    ده یسنج  یتی ترب  تیغا  اریهمواره با مع  دیبا  یسلب  تیترب

وابستگ ترس    یآن  نم  یکیاطاعت مکان  ا یدائم،  را    توانی باشد،  آن 

محدود  ت یترب اگر  مقابل،  در  دانست.  شکل   ت یمطلوب   یریگبه 

م  یریگم یتصم  ییتوانا شود،  منجر  سازنده    ینقش  تواندیمسئولانه 

 داشته باشد. 

  ی به انباشتن دانش، دستورها  دینبا  زین  یجابیا  تیترب  گر،ید  یسو  از

 شده،یبررس  یهادگاه یها فروکاسته شود. در همه دمهارت  ای  یاخلاق

نوع  یاگونه به  با  یتحول درون  یمتفاوت،  انسان  است.  نظر    د یمورد 

کند.   ل یو عمل خود تبد ت یاز شخص ی به بخش آموزدیبتواند آنچه م

 یریگشکل   زانینه با حجم آموزش، بلکه با م  ت یترب  تی قموف  ن،یبنابرا

توانا  یخودکنترل  لت،یاراده، فض  ،یقدرت داور  ده یعمل سنج  ییو 

دارد،    تیاهم  زیمعاصر ن  یتیترب  یها نظام   یبرا  یبرداشت  نی. چنشودیم

کنترل    ا ی  یبر آموزش شناخت  جانبه ک ی  د یکه تأک   دهد ینشان م  رایز

 شود.  یکامل منته ت یبه ترب تواند ینم یرفتار

توازن    ازمند یمطلوب ن  ت یپژوهش آن است که ترب   ن یا  یینها  ندیبرآ

که    یکاهش عوامل  ایاست: نخست، زدودن    یدو حرکت اساس  انیم

  ی انسان  یهات ی که قابل  یطیشرا  جادیو دوم، ا  کنندیرشد را مختل م

به  ابتوانند  شوند.  شکوفا  فعال  قالب    نیصورت  در  قرآن  در  توازن 

  کند؛ یو عمل صالح ظهور م  اریتعقل، اخت  ت،یهدا  ه،یتزک   انینسبت م

خودآ به  انضباط  از  گذار  در  کانت  کم  ؛ینییدر  در    نوسیدر 

کردن در فراهم  یو در پستالوز  عتیبا طب  یتیساختن نظم تربهماهنگ

  ن یوجود ا  ن یجانبه. در عرشد همه   ی لازم برا  ی و تجرب  ی عاطف  طیشرا

فطرت، عقل،   بیترک   لیبه دل  یقرآن  یشناسانسان   ،یشباهت ساختار

تر از  گسترده   ی چارچوب  ،یاله  تی و غا  یبعد معنو  ت، یمسئول   ار،یاخت

 یاجتماع  ،یاخلاق  ،یفرد  ی هاکه در آن ساحت  دهد یارائه م  ت یترب

 . شوندیدر نظر گرفته م کپارچهیبه صورت   یو معنو

و    یسلب  ت یترب   میگرفت که کاربرد مفاه  جهینت  توان یاساس م  نیا  بر

و ثمربخش خواهد بود    ق یدق  یزمان  ت یو ترب  میتعل  هیدر نظر  یجابیا

عنوان دو وجه مکمل رشد فهم  بلکه به   گر،یکدیدو نه در برابر    نیکه ا

لازم باشد    طیشرا  جاد یمحدود به رفع موانع و ا  دیبا  یسلب  ت یشوند. ترب

نشود.    لیتبد  یحذف آزاد  ایعقل    ینف  ت،یو هرگز به سرکوب شخص

  یریگو شکل  یدرون یهات یقابل یسازبر فعال دیبا زین  یجابیا تیترب

تحم  داریپا  لیفضا از  و  کند  انتقال    ایها  ارزش  یصور  لیتمرکز 

چن  یکیمکان رود.  فراتر    ی برا  یانه یزم  تواندیم  یبرداشت  ن یدانش 

  یی وگوفراهم کند و امکان گفت   یتیربدر فلسفه و عمل ت  ی شیبازاند

غرب را به    یتیترب شهیمهم اند  یهاو سنت   یسنت اسلام  انیمعنادار م

 وجود آورد.
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 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند
 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The anthropological foundations of education 

constitute one of the most fundamental dimensions 

of educational philosophy because every 

educational system, whether explicitly or 

implicitly, is grounded in a particular conception of 

the human being, human nature, freedom, 

rationality, moral agency, and the possibility of 

development. Educational goals, disciplinary 

practices, pedagogical methods, and expectations 

regarding the role of the learner cannot be fully 

understood without first identifying the 

assumptions made about what a human being is and 

what he or she can become. From this perspective, 

the distinction between negative and positive 

education acquires particular importance. Negative 

education refers to those educational processes that 

seek to remove, restrain, prevent, or neutralize 

factors that obstruct human development, whereas 

positive education refers to the deliberate 

cultivation of desirable capacities, virtues, forms of 

knowledge, habits, and modes of action. This 

distinction should not be reduced to a simple 

opposition between prohibition and instruction, 

because both dimensions arise from deeper 

assumptions regarding whether human beings 

possess innate capacities for growth, whether such 

capacities are vulnerable to corruption, and 

whether external discipline is necessary for 

achieving genuine autonomy. Shariatmadari 

emphasizes that educational philosophy 

necessarily depends on prior assumptions about 

human nature, freedom, values, and the aims of life 

(Shariatmadari, 2024). Likewise, the historical 

development of educational thought in the West 

demonstrates that changes in conceptions of human 

nature have consistently transformed 

understandings of discipline, childhood, 

rationality, and education itself (Kardan, 2025). In 

the Qur’anic perspective, the human being is 

simultaneously endowed with reason, will, innate 

disposition, and the capacity for moral 

transcendence, while also remaining vulnerable to 

ignorance, egocentrism, heedlessness, and the 

domination of uncontrolled desire. The concept of 

fitrah is especially significant in this regard because 

it implies that the human person possesses an 

original disposition toward truth, goodness, and 

higher forms of perfection (Motahhari, 2007). Yet 

this original disposition does not eliminate the need 

for education, since human capacities may be 

weakened, misdirected, or obscured by internal and 

external factors. This dual possibility creates the 

conceptual basis for both negative and positive 

education. The present study therefore aims to 

comparatively examine the anthropological 

foundations of negative and positive education in 

the Qur’an and in the educational thought of 

Immanuel Kant, John Amos Comenius, and Johann 

Heinrich Pestalozzi, focusing on the concepts of 

human nature, freedom, rationality, moral 

development, discipline, the role of the educator, 

and the ultimate aims of education. 

The Qur’anic anthropology underlying education is 

distinguished by its multidimensional 

understanding of the human person. Human beings 

are neither represented as naturally perfect nor as 

inherently corrupt; rather, they possess capacities 

that can develop in divergent directions depending 

on choice, self-regulation, knowledge, moral 

orientation, and environmental influence. This 

conception gives educational processes a dynamic 

rather than deterministic character. Tabatabai 

interprets Qur’anic discussions of the soul, 

guidance, purification, and corruption as indicating 

that human beings possess genuine potential for 

both moral elevation and moral decline 

(Tabatabai, 1995). Accordingly, education 

becomes meaningful precisely because the 

individual is capable of transformation and because 

neither virtue nor vice is fully predetermined. In 

this framework, negative education is concerned 

with the removal of obstacles that prevent the 

actualization of innate capacities, including 
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ignorance, arrogance, excessive attachment, 

imitation without reflection, destructive habit, 

moral negligence, and uncontrolled desire. Karimi 

interprets negative education in Islamic thought as 

a process closely connected with purification and 

the removal of barriers to authentic development, 

while positive education concerns the cultivation 

and strengthening of desirable human qualities 

(Karimi, 2015). These two dimensions are not 

sequential in a rigid sense, since the removal of one 

undesirable disposition often occurs 

simultaneously with the formation of its desirable 

counterpart. For instance, reducing egocentrism 

may create the psychological and moral conditions 

for justice, humility, and empathy, while 

disciplining impulsive desire may simultaneously 

strengthen self-control and responsibility. The 

semantic field of Qur’anic concepts such as 

guidance, growth, purification, and rectification 

also reflects this close relation between eliminating 

impediments and fostering development (Raghib 

Isfahani, 1991). Positive education in the Qur’anic 

framework therefore extends far beyond the 

transmission of information. It includes the 

cultivation of rational reflection, ethical judgment, 

volitional strength, spiritual awareness, social 

responsibility, justice, patience, gratitude, and 

righteous action. Moral education is incomplete if 

ethical concepts remain merely cognitive and are 

not transformed into stable dispositions and 

responsible conduct; this point has also been 

emphasized in contemporary Qur’an-based 

discussions of moral education (Abbasi, 2022). 

Thus, the Qur’anic model presents education as an 

integrated process in which cognition, volition, 

emotion, action, and spirituality interact within a 

broader teleological conception of human 

perfection. 

Freedom and reason occupy central positions 

within this Qur’anic anthropological framework, 

but neither is understood in isolation from 

responsibility and moral orientation. Human 

freedom does not mean the absence of all 

limitation, nor does it imply that every spontaneous 

desire should be affirmed. Rather, meaningful 

freedom depends on the ability to exercise 

judgment, resist domination by immediate 

impulses, and act in accordance with recognized 

values. In this sense, negative education may 

legitimately involve limitation, prohibition, or 

disciplined restraint when such measures 

contribute to the development of self-regulation 

rather than permanent dependence on external 

authority. Positive education, in turn, must 

cultivate the rational and moral capacities that 

make internal self-government possible. The 

Qur’anic emphasis on reflection, understanding, 

discernment, and contemplation demonstrates that 

reason is not merely an instrumental faculty but an 

essential dimension of ethical development. Mulla 

Sadra’s Qur’anic interpretation connects human 

perfection with the gradual transformation of the 

soul through knowledge, awareness, and existential 

development (Mulla Sadra, 1985). Accordingly, 

genuine learning should affect not only what the 

learner knows but also how the learner judges, 

chooses, and acts. This framework also clarifies the 

role of the educator. The educator cannot be 

conceived as an absolute external controller whose 

task is to produce obedience, because such a role 

would conflict with the recognition of rationality, 

will, and human dignity. Instead, the educator 

should guide, provide appropriate conditions, 

model desirable conduct, prevent destructive 

influences, and gradually transfer responsibility to 

the learner. This understanding has practical 

implications for child education, where the 

influence of the family, environment, behavioral 

models, and modes of adult interaction can either 

facilitate or obstruct moral development (Habibi 

Kavandi, 2024). The logic of negative education 

therefore includes the management of harmful 

conditions and the prevention of premature or 

destructive influences, whereas positive education 

requires the creation of an environment rich in 

dialogue, responsible choice, ethical modeling, and 

opportunities for meaningful action. The final 

objective is not externally regulated conformity but 

the formation of a person capable of acting 
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responsibly even in the absence of external 

supervision. 

Kantian educational anthropology shares with the 

Qur’anic framework the conviction that human 

beings possess capacities that require cultivation, 

yet it is based on a distinct philosophical 

foundation. For Kant, the human being must 

progress from a condition dominated by natural 

inclination toward a condition in which rational and 

moral agency becomes possible. Education is 

therefore essential to the realization of humanity 

itself, because the capacities for autonomy and 

moral responsibility do not become fully actualized 

without discipline, instruction, and cultivation. 

Historical analyses of Kant’s educational thought 

emphasize the role of discipline in restraining the 

uncontrolled expression of natural impulses so that 

the learner can gradually become capable of 

rational self-direction (Mayer, 1995). Negative 

education in the Kantian sense can thus be 

understood primarily through the function of 

discipline: it limits forms of behavior that would 

otherwise make the individual dependent on 

appetite, impulse, or arbitrary inclination. 

However, this restrictive function is not the final 

purpose of education. The deeper goal is positive: 

the development of a person who can act according 

to rational moral principles and who no longer 

requires constant external control. Gutek’s analysis 

of Kantian educational philosophy highlights the 

centrality of moral autonomy and the transition 

from external discipline to rational self-

government (Gutek, 2022). This structure creates 

an important point of comparison with Qur’anic 

education, because both traditions distinguish 

between immediate behavioral control and the 

deeper formation of internal responsibility. Yet the 

conceptual foundations differ substantially. In the 

Qur’anic perspective, self-control is embedded 

within a broader framework of fitrah, divine 

guidance, spiritual accountability, and human 

perfection, whereas in Kantian thought autonomy 

is grounded primarily in rational moral self-

legislation. Consequently, the apparent similarity 

between the two models at the level of educational 

process should not obscure their differences 

concerning the source of moral normativity and the 

ultimate meaning of freedom. 

Comenius and Pestalozzi provide two further 

anthropological models in which negative and 

positive education take forms different from both 

the Qur’anic and Kantian approaches. Comenius 

conceives the human being as universally educable 

and endowed with capacities for knowledge, 

morality, and religious development. His 

educational theory rests on the conviction that 

education should proceed in accordance with the 

order of nature and the stages of human growth 

(Comenius, 1986). This principle transforms the 

meaning of negative education. Rather than 

emphasizing only the restraint of undesirable 

impulses, Comenius also treats educational error 

itself as a potential obstacle to development. 

Excessive pressure, disorder, premature 

instruction, meaningless memorization, and 

methods that disregard the learner’s developmental 

readiness may obstruct rather than promote 

education. His naturalistic and systematic approach 

to instruction therefore implies that one of the 

educator’s negative duties is to refrain from 

practices that violate the natural order of 

development, while the positive task is to cultivate 

knowledge, virtue, and religious understanding in a 

gradual and organized manner (Tousi, 1975). 

Pestalozzi extends this developmental orientation 

by emphasizing the internal powers of the child, the 

importance of love, and the coordinated education 

of intellectual, emotional, and practical capacities. 

Biographical and historical studies of Pestalozzi 

show that his experiences with poor and 

marginalized children reinforced his belief that 

every child possesses the potential for development 

and deserves an education responsive to his or her 

humanity (De Guimps, 2004). His educational 

anthropology does not treat the learner as passive 

material to be shaped externally but as an active 

being whose inner capacities must be awakened 

and strengthened. Holman’s interpretation of 

Pestalozzi emphasizes the gradual movement from 

concrete experience to abstract understanding and 
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the importance of learner activity (Holman, 1908). 

Similarly, Silber stresses the central role of 

affection, emotional security, and humane 

relationships in Pestalozzi’s educational thought 

(Silber, 1960). From this perspective, negative 

education involves the removal of fear, 

humiliation, mechanical teaching, and oppressive 

conditions that inhibit development, while positive 

education consists in providing meaningful 

experiences through which the intellectual, 

emotional, moral, and practical powers of the 

learner can grow in harmony. Contemporary 

assessments of Pestalozzi’s legacy continue to 

emphasize this holistic and learner-centered 

orientation (Prananto & Wardani, 2023). The 

comparative analysis therefore shows that all four 

traditions reject a purely mechanical conception of 

education, although they differ in how they define 

the inner capacities of the human being, the nature 

of educational obstacles, and the ultimate purpose 

of development. 

The comparative findings indicate that the most 

important point of convergence among the 

Qur’anic, Kantian, Comenian, and Pestalozzian 

perspectives is their shared recognition of human 

educability and their rejection of the idea that 

authentic education can be reduced either to 

external control or to the accumulation of 

knowledge. Each framework assumes that human 

beings contain capacities that must be activated, 

disciplined, directed, or protected through 

education. However, the anthropological basis of 

these capacities differs significantly. The Qur’anic 

perspective grounds human development in fitrah, 

reason, will, responsibility, spirituality, and the 

possibility of moral and existential perfection; Kant 

centers educational development on the transition 

from natural inclination to rational and moral 

autonomy; Comenius emphasizes universal 

educability, natural order, and the gradual 

development of knowledge and virtue; and 

Pestalozzi foregrounds the harmonious growth of 

intellectual, emotional, and practical powers 

through love and experience. These differences 

explain why negative education takes distinct 

forms in each system: purification and removal of 

moral obstacles in the Qur’anic framework, 

discipline and restraint of uncontrolled inclination 

in Kant, prevention of pedagogical practices 

contrary to natural development in Comenius, and 

elimination of fear, humiliation, and conditions 

hostile to holistic growth in Pestalozzi. Positive 

education is likewise differently conceptualized as 

the cultivation of faith, reason, virtue, and 

responsible action; the development of rational 

autonomy; the organized formation of knowledge, 

morality, and religious awareness; or the balanced 

growth of mind, heart, and practical ability. The 

study therefore concludes that negative and 

positive education should not be treated as 

mutually exclusive models, but as analytically 

distinguishable and practically complementary 

dimensions of human development. Their proper 

relationship depends on the anthropological vision 

that defines what counts as an obstacle, what counts 

as a capacity, and what constitutes human 

flourishing. Within the Qur’anic framework, the 

integration of the two dimensions is especially 

comprehensive because restraint, purification, 

rational development, volitional strengthening, 

moral action, and spiritual orientation are 

incorporated into a unified account of the human 

person. This comparative perspective also suggests 

that contemporary educational theory can benefit 

from moving beyond the false opposition between 

discipline and freedom, prevention and 

development, or external guidance and internal 

agency, and instead focus on how carefully 

designed educational limits can contribute to self-

regulation and how positive cultivation can 

transform external norms into internal 

commitments. Such an approach offers a 

theoretically grounded basis for developing 

educational practices that protect human potential 

without suppressing individuality and that 

encourage freedom without reducing it to 

unrestricted impulse. 
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