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Abstract 
This study examines how nature is transformed from a collection of sensible forms into 

a meaningful and interpretable text in the mysticism of Ibn ʿArabi and Kabbalah, and 

comparatively investigates the relationship between visual perception, the 

manifestation of meaning, and aesthetic experience in the two traditions. The central 

question is how natural forms can convey significations that transcend their outward 

appearance and on what ontological and epistemological foundations human beings are 

capable of interpreting such significations. The study adopts a fundamental-theoretical 

methodology with a comparative-analytical approach and is based on library and 

documentary research into primary texts and interpretive scholarship. In Ibn ʿArabi’s 

thought, the cosmos is regarded as the “Book of Creation,” and its beings constitute 

divine signs; consequently, the interpretation of nature entails discovering the 

relationship between sensible forms and the self-disclosure of the Divine Names and 

Attributes. Imagination, unveiling, intuitive witnessing, and the human being’s 

ontological capacity play essential roles in this process, while the Perfect Human is 

conceived as the “living interpretation of existence.” In Kabbalah, likewise, the world 

acquires the capacity for spiritual interpretation through its relation to Ein Sof, divine 

light, and the Sefirot, while letters, numbers, and symbolic language play a significant 

role in the production of meaning. The findings indicate that both traditions conceive 

of the world as possessing multiple layers of meaning; nevertheless, they differ 

fundamentally in their ontological vocabularies, sources of knowledge, and modes of 

interpretation. From this perspective, in both traditions the world is simultaneously a 

text to be read and a form to be seen; however, the notion of the “divine work of art” 

is understood in this article as an aesthetic interpretation of the structure of divine self-

disclosure and the meaningfulness of the cosmos. 

Keywords: visual interpretation, nature, Ibn ʿArabi, Kabbalah, Book of Creation, 

divine self-disclosure, Divine Names, Sefirot, Ein Sof, mystical aesthetics, sacred art. 

 

 چکیده
های محسوس به متنی معنادار و ای از صورت این پژوهش به بررسی چگونگی تبدیل طبیعت از مجموعه 

ابن  عرفان  در  تأویل  می قابل  قبالا  و  و  عربی  معنا  ظهور  بصری،  ادراک  میان  نسبت  و  تجربه پردازد 

توانند  های طبیعی چگونه می کند. مسئله اصلی آن است که صورت شناختی را در دو سنت مقایسه می زیبایی

هایی فراتر از ظاهر خود باشند و انسان بر اساس چه مبانی وجودی و معرفتی قادر به خوانش  حامل دلالت

ای هاست. پژوهش با روش بنیادی   نظری و رویکرد تطبیقی   تحلیلی و با تکیه بر مطالعه کتابخانه این دلالت 

عربی، عالم »کتاب تکوین« و  های تفسیری انجام شده است. در اندیشه ابن و اسنادی متون اصلی و پژوهش 

اند؛ بنابراین، تأویل طبیعت کشف نسبت میان صورت محسوس و تجلی اسماء و  موجودات آن آیات الهی

ت وجودی انسان در این فرایند نقش دارند و انسان کامل صفات الهی است. خیال، کشف، شهود و ظرفی 

تلقی می  ان »تأویل زنده هستی«  با  نسبت  نیز جهان در  قبالا  قابلیت  شود. در  الهی و سفیروت  نور  سوف، 

دهد که ها نشان مییابد و حروف، اعداد و زبان رمزی در تولید معنا اهمیت دارند. یافته خوانش معنوی می 

های شناختی، منابع معرفت و شیوه دانند، اما در زبان هستی های معنایی می هر دو سنت جهان را واجد لایه 

های بنیادین دارند. از این منظر، جهان در هر دو سنت هم متنی برای خواندن و هم صورتی  تأویل تفاوت 

ساختار تجلی و معنای شناختی از  عنوان تفسیری زیبایی برای دیدن است؛ اما »اثر هنری الهی« در این مقاله به 

 شود. عالم فهم می 

ابن   : کلیدواژگان طبیعت،  بصری،  سفیروت،  تأویل  الهی،  اسماء  تجلی،  تکوین،  کتاب  قبالا،  عربی، 

 شناسی عرفانی، هنر قدسی. سوف، زیبایی ان
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 مقدمه 

مفاه   لیتأو تار  یادیبن   میاز  د  یعرفان  شهی اند  خیدر  است؛    ینیو 

ظاهر و باطن، صورت و معنا، لفظ و    انیکه مسئله نسبت م  یمفهوم

. دهدیرا در مرکز توجه قرار م  یو جهان محسوس و امر متعال  قتیحق

معنا به سو  یحرکت  ل یتأو  ن، ینخست  یدر  ظاهر    ی قتیحق  ا یمعنا    ی از 

قر ظاهر  پس  در  که  سنت   اراست  در  اما    ن یا  ،یعرفان  ی هادارد؛ 

  لیدانست. تأو  ی ریتفس  ا ی  یزبان  تی فعال  ک یصرفاً    توان یحرکت را نم

فهم نسبت انسان با متن، جهان،    یبرا   ی اوه یخود، ش   ترق یعم  یدر معنا

قدس  قتیحق امر  ا  یو  از  تأو  ن یاست.  موضوع  متن    لیمنظر،  الزاماً 

ن  ست، یمکتوب و مقدس ن   یهمچون متن  تواندیز میبلکه خود عالم 

 .ردیگسترده و معنادار مورد خوانش قرار گ

مجموعه   ،ینگرش  نیچن  در محسوس  اش  یاجهان  و    ی ایاز  مستقل 

صورت ستین  ارتباط یب نظمنسبت   ها،ده یپد  ،یع یطب  یها.  و  ها،  ها 

معنا   یتر از ادراک حسگسترده  یدر افق  توانندیم ییبایتجربه ز یحت

نخست  دا یپ مواجهه  در  انسان  روبه   نیکنند.  صورت  با  جهان  رو با 

بلکه    ست، یادراک ن  انیصورت نقطه پا  ،یلیأواما در تجربه ت  شود؛یم

پرسش حق  یآغاز  و  نسبت  منشأ،  معنا،  ازا  قتیدرباره    رو،ن یاست. 

  ن یبلکه ا ست؟«،یچ ءیش نیکه »ا  ستین نیتنها ا گرید یپرسش اصل

ن چه    یهست  یدر ساختار کل  ءیش  نیکه »ا  شودیمطرح م  زیپرسش 

که    یقتیحق  وصورت محسوس آن    انیم  یدارد؟« و »چه نسبت  یدلالت

 است برقرار است؟« افتهیدر آن ظهور 

  ی دارد. در نظام فکر  یاساس  یگاهیجا  یعربمسئله در عرفان ابن   نیا

و مراتب وجود معنا    یاو، عالم در نسبت با حق، اسماء و صفات اله

  ز یظاهر و باطن است، عالم ن  یگونه که قرآن دارا. همانکندی م  دایپ

به   تواندیم باشد و موجودات آن  معنا  منزله واجد سطوح گوناگون 

  ن« ی»کتاب تکو  توان یرا م  عت یمنظر، طب  ن یفهم شوند. از ا  ی اله  اتیآ

که حروف آن موجودات، کلمات آن صور و مراتب   یدانست؛ کتاب

معنا و  تجل  یوجود  و  ظهورات  ا  ی اله  اتیآن  در    ، یتلق  ن یاست. 

بلکه به    ست،یمحسوس آن ن   تیعبور از واقع  یخواندن عالم به معنا

است که از    یقتیصورت محسوس و حق  انینسبت م  افتیدر  یمعنا

 . شودیآن صورت آشکار م قیطر

دو جهان    انینسبت ظاهر و باطن، از تقابل ساده م  نییدر تب  یعربابن 

است که باطن در آن    یی. ظاهر همان جادیگوی جدا از هم سخن نم

م ظاهر  کندیظهور  صورت  بدون  باطن  ن  یو  ادراک  .  ستی قابل 

بلکه با حرکت    ابد،ییبا حذف ظاهر تحقق نم  یقیحق ل یتأو ن، یبنابرا

  ن ی. در همردیگیدو صورت م  نیا   ان یم  نسبتاز ظاهر به باطن و حفظ  

  گر یکدیدر ارتباط با    توانندیچارچوب است که قرآن، عالم و انسان م

تدو کتاب  قرآن  شوند:  تکو  ن، یفهم  کتاب  کامل   ن یعالم  انسان  و 

حق جامع   ,Chittick, 1989; Ibn Arabi)است    قتیمظهر 

1946). 

»تأو  توانی م  نجایا  از مفهوم  تأودیرس  «یبصر  لیبه  از  مقصود    ل ی. 

و در    شودیاست که از صورت محسوس آغاز م  لیتأو  ینوع  ،یبصر

معنو  یمعرفت  یندیفرآ سو   ی و  م  یبه  حرکت  اکندی معنا  در    نجا ی. 

چشم اشاره ندارد،    کیولوژیزیف  تیصرفاً به فعال  ل یبودن تأو  «ی»بصر

  د یتأک  یلیادراک تأو ندیدر آغاز فرا هده بلکه بر نقش صورت و مشا 

م کندیم را  صورت  ابتدا  انسان  متوقف    ند،یبی.  صورت  در  اما 

قرار    ی و معنو  ی وجود  ی هااز نسبت   ی اصورت را در شبکه   شود؛ینم

 .کندیحرکت م ترقی عم یمعنا ی و از آن به سو دهدیم

ز  نیا با  صورت    زین  یعرفان  یشناسییبایمفهوم  اگر  دارد.  ارتباط 

طب ز  تواندیم  عت یمحسوس  باشد،  معنا  ن  ییبایحامل    تواند ی م  زیآن 

و حس  یظاهر  یژگیصرفاً  ز  یو  از    تواندیم  ییباینباشد.  را  انسان 

کند.    ت یاست هدا  افته یکه در صورت ظهور    ی قتیحق  یصورت به سو

امکان  یکی به    ییبایتجربه ز  ،یحالت  نیدر چن تبد  یهااز    ل یمعرفت 

تأمل    یبرا  یانه یتنها موضوع مشاهده، بلکه زمنه   بای. صورت زشودیم

 صورت و معناست.  انیدر نسبت م

را به کار    «یاله  یمثابه اثر هنر»جهان به   ریتعب  توانیمنظر م  نیهم  از

  یبا هنر انسان یاله نشیدانستن آفر کسانی یبه معنا ریتعب نیگرفت. ا

و    ییبای. مقصود آن است که در عالم، صورت، نظم، تناسب، زستین

گونه که اثر  اند. همان قرار گرفته  وسته یپهمبه   یظهور معنا در ساختار
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صورت محسوس آشکار کند،    قی معنا را از طر  تواندیم  یانسان  یهنر

از    قت یباشند که معنا و حق  ییهاصورت  توانندی م  زین  عتیمظاهر طب

مقاله   ن یدر ا  «یاله  ی»اثر هنر ریتعب ن، ی. بنابراابدییآنها ظهور م قیطر

است که در کنار مفهوم »کتاب  یشناخت ییبایو ز یلیمفهوم تحل کی

 . ردیگیم رارق ن«یتکو

قابل  ن«ی»کتاب تکو  اگر تأک   تیبر  »اثر    دیخوانده شدن جهان  دارد، 

ک   «یاله  یهنر ز  ،یافتگیصورت  تیفیبر  و  تأک   ییباینظم    د یآن 

خواندن است و هم    ی برا  یانسان عارف هم متن  ی . جهان براکندیم

تأودنید  ی برا  یصورت هم  ی بصر  لی.  اتصال  نقطه  سطح    ن یدر  دو 

اما در همان صورت به معنا    ند،یبی: انسان صورت را م ردیگیشکل م

 . کندی توجه م

ن  در قبالا  واقع  ز یسنت  صرفاً  تلق  ی ماد  یتیجهان  خود  در  بسته    ی و 

عرفانشودینم ساختار  در  حق  ی.  با  جهان  مراتب    یاله  قتیقبالا،  و 

پ آن  مفاه  وندیظهور  ان   یمیدارد.  سفهمچون  نور،    روت،یسوف، 

ساختارها و  مقدس  حروف  نوع  یرمز  یتورات،  خوانش    یامکان 

م  هیچندلا فراهم  را  جهان  و  متن  همانکنندیاز  تورات  .  که  گونه 

در نسبت با ساختار    زیپنهان معنا باشد، جهان ن  یهاه ی لا  یدارا  تواندیم

 ;Idel, 1988)  کندیم  دا یخوانش پ  تیقابل  یو صفات اله  یروتیسف

Scholem, 1965) . 

سنت در    ن یدانست. ا  کدست ینظام کاملاً    ک ی  توانی قبالا را نم  البته 

تار صورت   خیطول  جر  دایپ  یگوناگون  یهاخود  و    یهاان یکرده 

اند.  داشته   ییهاتفاوت  یعرفان  تیمختلف آن از نظر زبان، روش و غا

 یواحد به تمام  یالگو  کیدادن   میدر مطالعه حاضر از تعم  رو،نیازا

سوف، زبان حروف،  ان   روت،ی. بحث از سفشودی م  زیاشکال قبالا پره

از قبالا   ییهاو صورت  یاصل یهاان یدر چارچوب جر قونیزوهر و ت

 دارند. یاساس گاه یکه در منابع مورد مطالعه جا شودی انجام م

همگرا  با مقا  انیم  ییوجود  سنت،  نبا  یعربابن   سه یدو  قبالا  به    دی و 

مسئله نجامدی ب  یمفهوم  یسازکسانی سنت  دو  دو    ی ا.  در  را  مشابه 

. در  کنندی م  یبند و سلوک صورت  یمتفاوت از معنا، هست  یمعمار

کشف، شهود   ال،یاسماء و صفات، مراتب وجود، خ یتجل ،یعربابن 

نور،    روت،یسوف، سفدارند؛ در قبالا، ان   یساسا  تیو انسان کامل اهم

برجسته دارند.    یگاهیجا  یرمز  یتورات، حروف، اعداد و ساختارها

با  ن،یبنابرا را  نظام  دو  و    شتریب   دی شباهت  مسئله  ساختار  سطح  در 

 .میمفاه یکرد، نه در سطح همسان یبررس لیکارکرد تأو

به    عتیطب   ل یتبد  یچگونگ  یاساس، هدف مقاله حاضر بررس  ن یا  بر

با    ندیفرا  ن ینسبت ا  ن ییو قبالا و تب  یعربدر عرفان ابن   ل یقابل تأو  یمتن

آن است که    یاست. پرسش اصل  یو هنر قدس  ییبایز  ، یادراک بصر

به عرصه   تیواقع  کیچگونه از    عتیطب ظهور و    یبرا  یامحسوس 

 یشناختو معرفت  یشناختیهست  یچه مبان   و  شودیم  لیکشف معنا تبد

پرسش مکمل آن است    کنند؟یم  ریپذتحول را در دو سنت امکان  نیا

م چگونه  به   توان یکه  »جهان  مفهوم  هنراز  اثر    ی برا  «یاله  ی مثابه 

استفاده کرد، بدون    یمتعال  یو معنا  ییبایصورت، ز  ان یم  وند ی پ  ح یتوض

 برود.  ان یاز م یاله نشیو آفر یهنر انسان انیآنکه تفاوت م

     یقیو از نظر روش، تطب  ی  نظر  یادیپژوهش از نظر هدف، بن  نیا

  ی گردآور  ی و اسناد  یاکتابخانه   وه یآن به ش   یهااست و داده   یلیتحل

فصوص   ژه یواو، به   یآثار اصل  ،یعرباند. در بخش مربوط به ابن شده 

المک الفتوحات  و  پژوهش   ة،ی الحکم    ی هانر  ک،یتیچ  امیلیو  یهاو 

. در بخش مربوط  رندیگیقرار م  لی تحل  ی مبنا  نصر   ن یحس  دی کربن و س

باهر، زوهر و آثار    را،یصیمتون و مطالعات مربوط به سفر    زیبه قبالا ن 

ولفسون مورد استفاده    وت ی مت و ال  ل یدان  دل،یگرشوم شولم، موشه ا

 .رندیگیقرار م

 یو کارکرد  ی ساختار  سه یپژوهش از نوع مقا  ن یدر ا  ی قیتطب  روش

بنابرا به معنا  ان یتشابه م  ن، یاست.    ا یاثبات منشأ مشترک    یدو سنت 

نقاط    یی. هدف، شناساستین  یگریبر د  یکی  یخیتار  میمستق  ریتأث

ظاهر و باطن،    انیرابطه م  یبندو تفاوت در نحوه صورت  ییهمگرا

 است.  یلیتأو یابزارها  سهیمقا  زیو ن عناانسان و م  قت،یجهان و حق

 و هنر  عتیو نسبت آن با طب یبصر لی تأو مفهوم

از مواجهه با    ینوع خاص  ح یتوض  ی برا  یلیتحل   یمفهوم  یبصر  لیتأو

که در آن مشاهده صورت محسوس نقطه    ی ااست؛ مواجهه   عت یطب

سو به  حرکت  م  ی آغاز  قرار  اردیگیمعنا  با  نی.  را  از    د یمفهوم 
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تأو  یذهن  ریتفس  ای  ی قرارداد  ینمادپرداز در  کرد.  جدا  آزاد    ل یو 

آن    یاست که معنا  ی قراردادعلامت    کینه    یعیصورت طب  ،یبصر

  کیشده باشد و نه صرفاً    نییتع  نی فرهنگ لغت نماد  کیدر    شیاز پ

م معنای ب  ی ماد  ءیش در  صورت  وضع  ن یا  انی.  دارد:    ت یدو  قرار 

شبکه  یتیواقع در  که  است  نسبت   ی امحسوس  و    ی وجود  یهااز 

 حامل دلالت شود.  تواند یم یمعنو

استوار است. سطح نخست،    یبصر  لیمعنا، تأو  نیا  در بر سه سطح 

. سطح  شودیم  ده ید  عت یآنچه در طب  یعنیصورت محسوس است؛  

مانند    رد؛یگیصورت در آن قرار م  نیاست که ا  ییدوم، شبکه معنا

و زبان    یروتیساختار سف  ای  یعرباسماء و صفات در عرفان ابن   یتجل

انسانلیدر قبالا. سطح سوم، تأو  یرمز   ت یکه با ظرف  یکننده است؛ 

معنو  یمعرفت  ، یوجود م  ی و  برقرار    انیخود  ارتباط  معنا  و  صورت 

 . کندیم

م  نیا نشان  سطح  معنا  دهندیسه  ش  یلیتأو  یکه  در  کاملاً    ء ینه 

کننده. اگر معنا فقط  محصور است و نه صرفاً محصول ذهن مشاهده 

اندازه معتبر باشد؛ و اگر   ک یبه   توانستیم ی ریدر ذهن بود، هر تفس

به    ل یبه تأو  ی ازین  گریقرار داشت، د  ء یدر ش  یکیصورت مکانمعنا 

دلالت    ت یدو قرار دارد: صورت ظرف  ن یا  ان یم  یدر فضا  لینبود. تأو

 . شودیاز معرفت و تجربه آشکار م یادر شبکه  تیظرف ن یدارد، اما ا

ابن   در ن   ،یعربعرفان  باطن  و  هم  زیظاهر  با    ن یبه  نسبت  در  صورت 

ظهور معناست و باطن،    ن یقرار دارند. ظاهر، صورت نخست  گریکدی

معنا م  ییعمق  آشکار  صورت  همان  خلال  از  که  .  شودیاست 

. در واقع، اگر ظاهر کنار  کندینم  یمعتبر ظاهر را نف  لیتأو  رو،نیازا

اصل    ن ی. ادهدیظهور خود را از دست م  یامبن  زیگذاشته شود، باطن ن

گونه که  گسترش داد: همان   عتیاز متن مقدس به عالم طب   توان یرا م

  شود،ی آشکار م  یو زبان  یقرآن از خلال صورت لفظ  اتیمعنا در آ

است    افتیآن قابل در  یوجود  یها از خلال صورت  زیعالم ن  یمعنا

(Chittick, 1989; Ibn Arabi). 

دانست. انسان    دنید  ت یترب  ینوع  توان ی را م  یبصر  لیمنظر، تأو  نیا  از

 ییشناسا ءیش  کیعنوان  و آن را به   ند یبیرا م  ده ی پد  ،یدر نگاه عاد

نسبت آن را    ء،یانسان افزون بر شناخت ش  ،یلی. در نگاه تأوکندیم

  ده ی در خود پد  یاصل  رییتغ  ن،ی. بنابراپرسدیم  یهست  یبا ساختار کل

 مواجهه با آن است. وه یدر ش بلکه  ست، ین

  ، یدارد. اثر هنر  تیاهم  زیو هنر ن  ل یتأو  انیفهم رابطه م  ینکته برا  نیا

صورت و معناست. در    وند ی از پ  یا نمونه   ،یدر سنت هنر قدس  ژه یوبه 

هنر ب  ،یاثر  نه  از خلال صورت آشکار    رون یمعنا  بلکه  از صورت، 

رشودیم تناسب،  خط،  رنگ،  ترک   تمی.  معنا   توانندیم  بیو  حامل 

تأو چن  زین   عتیطب   یصرب  لیباشند.  مقا  یمنطق  نیبا  است:    سهیقابل 

بلکه امکان توجه به    ست،یمشاهده ن  یبرا  یزیتنها چ  یعیصورت طب

 .کندی فراتر از ظاهر را فراهم م ییمعنا

 یعربدر عرفان ابن  یاله یو اثر هنر  نیمثابه کتاب تکوبه   عتیطب

مهم  یکی به   یتلق  ،یعربابن   شه یاند  یمبان  نیتراز  عنوان  عالم 

تجل   یامجموعه نشانه   اتیاز  ا  یاله  یهاو  در  جهان  نگاه    ن یاست. 

خودبن  یتیواقع و  ن  اد یمستقل  حق  برابر  ظهور    ست،یدر  عرصه  بلکه 

  ث یموجودات جهان علاوه بر ح ن، یاست. بنابرا یاسماء و صفات اله

حال،    نیدارند. آنها وجود دارند و در ع  زین  یدلال  ثیخود، ح  یوجود

 فراتر از خود دلالت کنند. یقتیبر حق توانند یم

به   نیا  ن«ی»کتاب تکو  مفهوم اگر  دهدی م  حیتوض  یخوبساختار را   .

تدو کتاب  تکو  ن یقرآن  کتاب  عالم  کتاب    ن یباشد،  است. حروف 

ترک موجودات   نیتکو آن  کلمات  و  مراتب    یوجود   یهابیاند  و 

نسبت    یالفاظ و معان  انیم د یخواننده قرآن باگونه که . هماناندیهست

  یقتیصورت موجودات و حق  انی م  د یبا  زیبرقرار کند، خواننده عالم ن

 است ارتباط برقرار سازد.   افتهیکه در آنها ظهور 

از مجموعه   عت یطب  ، یتلق  نیا اش  یارا  نظام  ارتباط یب  ی ایاز  از    یبه 

تنها درخت و آتش تنها  . آب تنها آب، درخت  کندیم  لیها تبدنشانه 

خود را از دست بدهند.    ی ماد  تیمعنا که واقع  نیالبته به ا  ستند؛ یآتش ن

  دا یپ  ز ین  ی گرید  ی هادلالت   توانند یم  ی اله  قت یبلکه در نسبت با حق

به دست    یفرهنگ لغت ثابت و قرارداد  کیها از  دلالت   نیکنند. ا

  ت یاز اسماء، صفات، مراتب وجود و وضع  یابلکه در شبکه   ند،یآینم

 . شوندیانسان آشکار م یمعرفت 
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ساده   ییبا رمزگشا  دیرا نبا  یعربدر ابن   عتیطب   لیتأو  ل،یدل  نیهم  به

  ت یموقع  کیمثال، اگر آب در    یمجموعه نماد اشتباه گرفت. برا   کی

امر   نیمرتبط شود، ا  یپاک   ایبا رحمت    گرید  یتیو در موقع  اتیبا ح

م معنا  دهدینشان  در    یکه  تأو  کیآب  تک   یلینظام  و  معنا ثابت 

 .ردیگیآن شکل م  یو شبکه وجود   ده یپد  انیم  سبت. معنا در نستین

  ی ارتباط دارد. حق در مراتب مختلف هست  زین  یتجل  ه یامر با نظر  نیا

مظهر    تواند یو هر موجود م  ابدییاسماء و صفات ظهور م  قیاز طر

در افق    یعیموجود طب  کی  دنید  ن، یاسماء باشد. بنابرا  ن یاز ا  یبرخ

معنا  یعرفان به   یبه  آن  تجل  یکیعنوان  مشاهده  مظاهر  است.    یاز 

 .کندیتوجه م قت یو از اسم به حق اسمعارف از صورت به 

  یی و ساختار معنا  الیبر نقش خ  یعربابن  کیزیمتاف  لیدر تحل  کیتیچ

صرفاً   یعربابن   شه یکه عالم در اند  دهدی و نشان م  کندیم  دیعالم تأک 

مراتب وجود و    ان یبلکه در نسبت م  ست، ی ن  ی از امور ماد  یامجموعه

  ی نکته برا  نی. ا(Chittick, 1989)  کندی م  دایادراک انسان معنا پ

صورت    دنی که د  دهدینشان م  رایدارد، ز  تیاهم  یبصر  لیتأو  فهومم

از مراحل مواجهه با    یکیآن، تنها    یبدون فهم ساختار وجود  یعیطب

 جهان است. 

. کتاب  ستی ن  ستایا  یمتن  نیعنوان کتاب تکوبه   عت یمنظر، طب  نیا  از

  ییثابت و نها  ی معنا  کی  ده یکه هر پد  ست یآن ن  ی بودن جهان به معنا

.  کندیدلالت و خوانش اشاره م  تی دارد. بلکه کتاب بودن آن به قابل

ها و  کثرت صورت   انیبتواند نسبت م  د یعارف در مواجهه با جهان با

 . ابدیدر ار قت یوحدت حق

»اثر هنر  جانیهم اگر کتاب  شودیوارد بحث م  زی ن  «یاله  یمفهوم   .

قابل بر  جهان  تأک   ت ی بودن  آن  بر    د یخواندن  جهان  بودن  اثر  دارد، 

تأک   تیفیک  در صورت  معنا  اکندیم  دیظهور  در  عالم  اثر    نی.  معنا 

و ظهور معنا در    ییباینظم، تناسب، ز رایز  شود،ی م  ده ینام  ی اله  یهنر

 . ستندی جدا ن گریکدیساختار آن از 

و هنر    یاله  نشیآفر  انیمشابهت کامل م  یبه معنا دینبا  ریتعب نیا  البته 

و محدود    یانسان  ت یمحصول فعال  یانسان  یفهم شود. اثر هنر  یانسان

کاملاً   یشناختی در افق هست  یاله نشیاست؛ اما آفر یانسان  طیبه شرا

  ن نشا  یمقاله تنها برا  نی در ا «یاله ی »اثر هنر ریقرار دارد. تعب یمتفاوت

 . رودیبه کار م یساختار تجل یشناختییبایدادن جنبه ز

. خواندن، وجه  ده ی و هم د شودیهم خوانده م  عت یطب ،یافق ن یچن در

م  یدلال آشکار  را  د  کندیآن  و    دن،یو  محسوس  حضور 

ا  یشناختییبایز را.  سطح    نیآن  نف  گریکدیدو  . کنندینم  یرا 

و خواندن در    دنیکه د  شودیکامل م  یزمان  ی بصر  لیبرعکس، تأو

 تجربه واحد به هم برسند. کی

 و تجربه جمال   ییبا ی اسماء و صفات، ز یتجل

اند  یتجل  مفهوم پ  یعربابن   شهیدر  فهم  و    عت یطب  ان یم  وندیامکان 

. اگر عالم محل ظهور اسماء و صفات باشد،  کندیرا فراهم م  ییبایز

ن  یهاصورت ا  زیعالم  بنابرا  نیمظاهر  را    یعیطب  ییبایز  ن،یظهورند. 

 در صورت فهم کرد.  قتیظهور حق  تی فیدر نسبت با ک  توانیم

ک   ن یا  در صرفاً  جمال  تجربه  ستین  یشناختروان   یتیفی چارچوب،   .

که در صورت ظهور    یقتیانسان را از صورت به حق  تواندیم  ییبایز

ا  افتهی البته  کند.  متوجه  به   ن یاست  اتفاق  حرکت  خودکار  صورت 

انسان تنها موضوع لذت    کی  یبرا  تواندیم  یعیمنظر طب  کی.  افتدینم

. تفاوت  یتأمل عرفان  یبرا  یانه یزم  گرید  یانسان  یباشد و برا  یحس

 .شودیکننده مربوط ممشاهده  یو وجود   یادراک  تیبه ظرف نجایدر ا

نظر  نیا با  اند  هیمسئله  ادراک در  دارد.    یعربابن   شهیمراتب  ارتباط 

در  انسان  زندگ  کیها  مشترک  ظرف  کنند،یم  یجهان    ی هات یاما 

معرفت  ی وجود بنابراستین   کسان یآنها    یو  واحد    ی اده یپد  ن، ی. 

از معنا را آشکار کند.    یمتفاوت  یهاه ی افراد مختلف لا  یبرا  تواندیم

  ت یبلکه به تفاوت در ظرف  ست؛ ی ن  قت یشدن حق  ی نسب  ی امر به معنا  نیا

 اشاره دارد. قتیحق افتیدر

نم  یعرفان  یشناسییبایز  رو،نیازا قواعد    یابه مجموعه   توانیرا  از 

ز  بایز  یایاش   صیتشخ   یبرا کرد.  ا  ییبایمحدود  به    شتریب  نجایدر 

نه فقط    باستیز  یزیصورت و معنا مربوط است. چ  انیرابطه م  تیفیک 

توجه    نهیزم  تواندیآن، بلکه از آن جهت که م  یتناسب ظاهر  لیبه دل 

 از خود را فراهم کند. ترفرا یقتیبه حق
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نور، آسمان، درخت    توانی م  نجایا  در کوه سخن    ا یاز تجربه آب، 

متوجه    یپاک   ایرحمت    ات،یگفت. آب ممکن است انسان را به ح

م نور  کوه    نهیزم  تواندیکند؛  باشد؛  معرفت  و  ظهور  درباره  تأمل 

شود.    یتلق  ینسبت انسان با امر متعال  ا ینشانه ثبات، عظمت    تواندیم

ا قطعنسبت   ن یاما  نمونه ستندین  ی کیمکان  و   یها  آنها  امکان    ییها.  از 

 .کنندیم دا یمعنا پ ینظام عرفان یکه در چارچوب کل اند لیتأو

به   ریتعب  ل،یدل  ن یهم  به اثر هنر»جهان  بر وحدت    شتریب  «یاله  یمثابه 

آن صرفاً   ییبایاما ز  باست،یدارد. جهان ز  دیو دلالت تأک   ییبایز  انیم

منجر شود.   قتیبه تأمل درباره حق  تواندیم  ست؛ی ن  یلذت حس  یبرا

و معنا دادن به   دن یکه در آن د شودیم لیتبد یابه نقطه   بایصورت ز

 . شوندیم کینزد گریکدی

 عت یکشف و شهود در خواندن طب ال،یخ

  د ی را نبا  ال یدارد. خ  یاساس  یگاهی جا  یعربابن   یدر نظام معرفت  الیخ

قوه  نظام    ا ی  یذهن  ریتصاو  د یتول  ی برا  یاصرفاً  در  دانست.  توهم 

صورت    تواندیاست که در آن معنا م  یساحت واسط  الیخ  ،یعربابن 

م  دایپ و صورت  هم  تواندیکند  شود.  معنا  نقش    ،یژگیو  نیحامل 

 .کندیعت برجسته م یطب  لیرا در تأو الیخ

اما  ندیبیرا م  یعیابتدا صورت طب  انسان ا  یبرا.  صورت در    نیآنکه 

سطح محسوس و سطح   انیم  دیبا  رد،یقرار گ  یباطن  یینسبت با معنا

خ  ی نوع  یمعنو باشد.  داشته  وجود  ا  ینقش  ن یچن  ال یواسطه    فا یرا 

  ال یعالم خ  تیبر اهم  ،یعربابن   یتجربه عرفان   لی. کربن در تحلکندیم

  د یتأک   یروحان  یاز صورت محسوس به معنا  بورخلاق در ع  لیو تخ

 . (Corbin, 1969) کندیم

خ  ن یا  با ا  ال یحال،  خ  نجا یدر  و شخص  یپردازالیبا    کسان ی  یآزاد 

اگر هر تصوستین امر  ل یشود، تأو  یمعتبر تلق  ی ذهن  ری.  کاملاً    ی به 

  ، یدر کنار وح  الیخ  ،یعربابن   شهی خواهد شد. در اند  لیتبد  ضابطهیب

پ معنا  شهود  و  کشف  بنابراکندیم  دایعقل،  حاصل    لیتأو  ن،ی. 

 است. یمنبع معرفت ند چ یو هماهنگ یهمکار

کل  یوح د  یافق  م  ینیمعرفت  فراهم  تم  کند؛یرا  امکان  و    زییعقل 

  شود؛ی صورت و معنا واسطه م  انی م  ال یخ  آورد؛یرا به وجود م  لیتحل

  یمراتب باطن  یبرخ  افتیخاص امکان در  طیو کشف و شهود در شرا

کل نظام    ییتنهاعناصر به   نیاز ا  کیچ یه  ن،ی. بنابراکنندی را فراهم م

 . دهدینم  لیرا تشک لیتأو

  عت یدارد. اگر مشاهده طب  یادیز  ت ی اهم  عت یطب  لیتأو  ینکته برا  نیا

  شیمعنا به جهان افزا  لیاستوار باشد، امکان تحم  یتنها بر تجربه شخص

 یعقل، معرفت اسمائ ،یاز وح ی. اما اگر مشاهده در چارچوب ابدییم

 .ردیگیصرف فاصله م یپردازال یاز خ  لیتأو رد،یو سلوک قرار گ 

منضبط فهم    یدر چارچوب  دیبا  زی منظر، کشف و شهود را ن  نیهم  از

  عت یکنار گذاشتن ظاهر شر  یرا به معنا  ی باطن  ل یتأو  یعربکرد. ابن

و    یوح  ن یادیدر تعارض با اصول بن  تواند ی. کشف معتبر نمداندینم

 . (Chittick, 1989; Ibn Arabi) ردیقرار گ عتیشر

م  نیا را  طب  توانی اصل  اگر طب  ز ین  عت یبه  داد.  کتاب    عت یگسترش 

نبا  نیتکو آن  خواندن  معنا  دیاست،  معنا  یبه  هر  باشد.    ییساختن 

با معنا  د یخواننده  نسبت  کل  شده افتیدر  یبتواند  ساختار  با    ی را 

 بسنجد.  یوجود  قتیاسماء، صفات و حق  د،یتوح

 یزنده هست لی کامل و تأو انسان

تکو  اگر کتاب  کامل  ن یعالم  کامل  انسان  ا  نیترباشد،    ن یخواننده 

اند در  کامل  انسان  است.  مختلف    یعربابن   شهی کتاب  مراتب  جامع 

حق و خلق را در خود    انینسبت م  تواند یجهت م  ن یوجود است و از ا

هم از  سازد.  ن  ن یآشکار  جهان  مفسر  تنها  او  خود    ست، یرو،  بلکه 

 است. «یزنده هست لی»تأو

محدود    یتنها به فهم ذهن  تی در نها  لیکه تأو  دهد ینشان م  ریتعب  نیا

  ی شود. اگر کس  لیتبد  فهمدیکه م  ییخود به معنا  د ی. انسان باشودینم

  افته یاما در وجود او رحمت تحقق ن   د،ی سخن بگو  یدرباره رحمت اله

نرس خود  کامل  مرحله  به  هنوز  او  معرفت  معرفت   ده یباشد،  است. 

 در وجود و رفتار انسان اثر بگذارد. دیبا یقیحق

تأو  نیا  از تأو  زین  عتیطب  لیمنظر،  تحول  است.    کننده لیبه  مربوط 

  ت یرشد کند، ظرف  یو اسماء اله  قتیدر نسبت با حق  شتریانسان هرچه ب 

 ث یجهان از ح  ن، ی. بنابراابدییم  شی معنا در جهان افزا  دن ید  یاو برا 
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 ییمعنا  ی هاه یهمه مشترک است، اما آشکار شدن لا  ی برا  ی وجود

 وابسته است.   سانان  ت یآن به ظرف

»د  نیا مفهوم  به  ب  زین   دن«یمسئله  ددهدیم  یشتریعمق  صرفاً    دن ی. 

  ی مشارکت وجود  ینوع  تواندیبلکه م   ست؛ینور و شکل ن  افتیدر

مشارکت    نیاست که ا  یدر آشکار شدن معنا باشد. انسان کامل کس

 درجه رسانده است. نیرا به بالاتر

درباره جهان    هینظر  کی  تیدر نها  یعربدر ابن   یبصر  لیتأو  جه،ینت  در

با  هینظر  کیو   انسان  و  است  معنادار  جهان  است.  انسان    د یدرباره 

  گر یکدیدو وجه از  ن یکند. ا جادی معنا را در خود ا ن یا دن ید تیظرف

 . ستندی جدا ن

 در قبالا  یمثابه عرصه ظهور امر الهبه  عتیطب

ن  در قبالا  واقع   زیسنت  صرفاً  اله  یماد  یتیجهان  امر  از  مستقل    یو 

و مراتب ظهور معنا قرار    یاله  ی. جهان در ارتباط با ساختارهاستین

از هم طب  ن یدارد.  افق  تواندیم  عت یرو،  مورد    یو عرفان  یرمز  یدر 

 . ردیخوانش قرار گ

دارد و خوانش آن به سطح    یمرکز  یگاهیسنت، تورات جا  نیا  در

مختلف است و    یهاه ی لا  ی. متن مقدس داراشودیظاهر محدود نم

کشف    نه یزم  توانند ی ها مواژه   یزبان، حروف، اعداد و روابط درون 

که متن مقدس را    یهمان منطق  رو،ن یرا فراهم کنند. ازا  گرید  یمعان

که جهان در نسبت با    کندیفراهم م  زیرا ن  آنامکان    ند، یبیم  هیچندلا

 خوانده شود.  روتیتورات و سف ییمعنا یساختارها

  ی درون  قتی حق  یبرا  یبه پوشش  هاتیتشب  یزوهر، تورات در برخ  در

را   ترق یعم  یقتیاست که حق  یظاهر متن همچون لباس  شود؛یم  ه یتشب

که در    دهدی نشان م  یخوببه   ریتصو  نیدر خود پنهان کرده است. ا

 . (Scholem, 1941)  ست یمعنا ن  انیظاهر پا زیقبالا ن

با خواندن    ن یا  با قبالا  »خواندن جهان« در  معنا  ک یحال،  به    ی متن 

طب دارد.  تفاوت  آن  معنا  عتیمعمول  به  کلمات  و    یلفظ  یحروف 

  یو روابط رمز  ینور، صفات اله  روت،یاز سف  یابلکه در شبکه   ست،ین

  گاه یوابسته به جا  ز ین  یعیطب  ده یپد  ک ی  یمعنا  ن، ی. بنابراردیگیقرار م

 شبکه است.  ن یآن در ا

مشاهده کرد. در هر    یعرببا ابن   ی ساختار  یشباهت  توانی م  نجایا  در

از    یانشانه   تواند یو م  شود یدو سنت، جهان به سطح ظاهر محدود نم

از   یعرببودن متفاوت است. ابن نشانه  ن یباشد. اما زبان ا  ی اله  قتیحق

که    ی در حال  د،یگوی اسماء و صفات و مراتب وجود سخن م  یتجل

 . کندیاستفاده م یرمز ی روت، نور و ساختارهایقبالا از سف

 روت ینور و سف سوف،ان 

قبالا است.    یفهم ساختار عرفان  یبرا   یادیبن   میاز مفاه   یکی  سوفان

که فراتر   یقتیاشاره دارد؛ حق  یو نامحدود اله  یسوف به امر نامتناهان

ازاردیگیقرار م  یمفهوم  دی از هرگونه تحد   م یشناخت مستق  رو،نی. 

اله ا  یذات  امکان   نیدر  سو  ستین  ریپذمقام  به  انسان  معرفت    ی و 

 . (Scholem, 1974)  شودیم تی آن هدا  اتیجلظهورات و ت

ا  روتیسف مراتب    یمهم  گاه یساختار جا  نیدر  وجوه    ایدارند. آنها 

اله نور  تب   اندیظهور  امکان  م  نییو  نامتناه  انیرابطه  جهان    یامر  و 

م فراهم  را  که    یعنوان ساختاربه   زین  اتی. درخت حکنندیمحدود 

با    روتیسف نسبت  در  م  گریکدیرا  قبالا  دهد، ینشان  سنت    یی در 

 کند. ی م دایپ یاساس ت یاهم

نت م  جه،یدر  ا  تواندیجهان  با  نسبت  شود.    ن یدر  خوانده  ساختار 

معادل   یکیصورت مکانبه  کیمعنا که هر    نینه به ا  یعیطب   یهاده یپد

در شبکه ظهور و    توانند ی باشند، بلکه از آن جهت که م  رایسف  کی

 فهم شوند. یاله ی روهایانعکاس صفات و ن

ابن   سهیمقا  نجا یا  در با  یعرببا  اما  است،  همسان   دیجذاب   ی سازاز 

سف  زیپره نم  روتیکرد.  صفات    یسادگبه  توانیرا  و  اسماء  معادل 

سطح است که هر دو    نیدانست. شباهت تنها در ا  یعربدر ابن   یاله

برا م  حیتوض   ینظام  از    یمتعال  قتی حق  انیرابطه  محسوس  جهان  و 

 .کنندیاستفاده م  یاچندمرتبه ییساختارها

  ی قیتطب سه یکه مقا دهدی نشان م رایدارد، ز ی ادیز ت یتفاوت اهم نیا

معتبر است که هم ساختار مشترک و هم زبان مستقل هر سنت   یزمان

 حفظ شود. 
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 جهان در قبالا   ینور و خوانش بصر ،ییبا ی ز

که جهان در قبالا از   کندیامکان آن را فراهم م روت ینور و سف  وند یپ

. اگر جهان در نسبت با  ردیمورد تأمل قرار گ  زین  یشناختییبایمنظر ز

محسوس    یهاو مراتب ظهور آن قرار داشته باشد، صورت   ینور اله

 کنند.  دا یتر معنا پنظم گسترده  ن یدر نسبت با ا توانندیجهان م

. صورت  ستین  یحس  یژگیصرفاً و  یچارچوب  نی در چن  عتیطب  ییبایز

توجه انسان را به نظم، تناسب و ظهور معطوف کند. در   تواندیم بایز

 باشد.  یتأمل عرفان یبرا  یامقدمه تواندیم ییبایمعنا، تجربه ز نیا

قدس  نیا هنر  مفهوم  با  پ  ز ین  یمسئله  ساختارهاکندی م  دا یارتباط    ی. 

حروف مقدس و اشکال مرتبط با   ات،یدرخت ح  ژه یوقبالا، به   یرمز

  ل یتبد  یو هنر  یبصر  یهاآن را دارند که به صورت  تیآنها، ظرف

است که بدون    یاز معان  یاحامل شبکه   یصورت بصر  نجایشوند. در ا

 .ستیکامل ن  افتیدر لقاب یشناخت سنت عرفان

قدس  ن یا  از هنر  ن   یمنظر،  قبالا  تلاق  تواند یم  زیدر  و    دن ید  یمحل 

  ی احال در شبکه   نیاما شکل در ع   شود،ی م  ده یخواندن باشد. شکل د

 .شودی از معنا خوانده م

 ی حروف و زبان رمز تورات،

  گاهیجا  ،یعربقبالا با ابن   یشناختروش   یهاتفاوت   نیتراز مهم   یکی

عبر  ژه یو برخ  یحروف  در  است.  مقدس  زبان  قبالا  یو    ، ییمتون 

ب ابزار  با ساختار آفر  ستند، ین  ان یحروف صرفاً  پ  نشیبلکه    دا ی ارتباط 

 . کنندیم

  ن یدارد. در سنت مرتبط با ا  یاژه ی و  تیاهم  نهیزم  نیدر ا  رایصی  سفر

  ی کیو زبان به    ابند ییم  وند یپ  نشیمتن، حروف و اعداد با ساختار آفر

 . (Kaplan, 1997)  شودیم  لیفهم جهان تبد نیادیاز عناصر بن

در   زیو تمورا ن  قونینوتار ا،یمانند گماتر ییهاکنار حروف، روش در

ها به کار حروف و واژه   انیکشف روابط م  ا ی  جادیا  ی قبالا برا  خیتار

کلمات استوار    انیحروف و روابط م  یبر ارزش عدد  ایاند. گماتررفته

  د یتول   ی ها براواژه   انیپا  ایاز ساختار حروف و آغاز    قونیاست؛ نوتار

  جاد یحروف و ا ییجاو تمورا بر جابه  کندیاستفاده م  یریتفس بط روا

 تمرکز دارد.   دیجد ی هاصورت

نباروش  نیا باز  یاعنوان مجموعهبه   دی ها را  از    یزبان  یهای از  جدا 

قرار دارند که زبان را به    یقبالا فهم کرد. آنها در چارچوب  ینیبجهان

  ی . اگر جهان در نسبت با کلام و نور الهکندیم  کینزد  یساختار هست

م حروف  مطالعه  باشد،  گرفته  مطالعه    یبرا  یراه  تواندیشکل 

 معنا باشد.  پنهان یساختارها

و  نیا  از حروف  هم   زین  یمهم  یبصر  یژگیمنظر،  حرف  دارند. 

. شکل آن، نسبت آن با حروف  شود یم  ده ی و هم د  شود یخوانده م

عدد  گرید ارزش  م  ی و  معنا  یبخش  تواندی آن  تجربه  شود.    ییاز 

 .کندی فراهم م  دن ی خواندن و د  وندیروشن از پ  یاقبالا نمونه   ن، یبنابرا

متن    نجایدارد. در ا  میارتباط مستق یبصر  لیبا مفهوم تأو  یژگیو  نیا

به عرصه  نوشتار  شود یم  لیتبد  ی بصر  یامقدس خود    ی و صورت 

 .دهدیآن را شکل م یاز معنا  یزبان بخش

 قون یجهان و ت ی خوانش معنو روت،یسف

م  روتیسف اصل  یکی  توانی را  عناصر  تأو  یاز  زبان  قبالا    ی لیدستور 

که جهان در نسبت با مراتب ظهور    دهدیساختار امکان م  نیدانست. ا

  یصورت ساختارروابط را به   نیا  ز ین  اتیخوانده شود. درخت ح  یاله

 .کندیمنظم آشکار م

ها و  در همه دوره   یعیطب  ده یتصور کرد که هر پد  د یحال، نبا  نی ا  با

قبالا    قیتطب  رایسف  کیبا    قاًیدق  ییقبالا  یهاانیجر است.  شده  داده 

از    یمتفاوت  یهامختلف آن برداشت   یهامتنوع دارد و نظام   یخیتار

سنت    نیدر ا  عتیطب  یمعنا  ن،یاند. بنابراارائه کرده   یروتیروابط سف

 شود.  یمشخص بررس یریدستگاه تفس کیدر متن  د یاهمواره ب

به مسئله رابطه    ز ین  قون یمفهوم ت   ،ییایلور  ی قبالا  ی هاصورت  یبرخ  در

  ا ی  ی چارچوب، مسئله پراکندگ  نی . در اشودیانسان و جهان اضافه م

مطرح    یبه ساختار هست  یگسست نور و ضرورت بازگرداندن هماهنگ

مطالعه تورات و مشارکت   ت،ی ن ،ی نیاعمال د قی. انسان از طرشودیم

 نقش داشته باشد. ندیفرا ن یدر ا تواند ی م یمعنو یدر زندگ

  لیتأو  ،یعربدانست. در ابن   یعربدر ابن   لیمعادل تأو  دی را نبا  قونیت

و    یدر چارچوب حرکت از ظاهر به باطن، شناخت اسماء، تجل  شتریب
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درون    قونیت  ،ییایلور  ی. در قبالاکندیم  دایتحقق انسان کامل معنا پ

 . ردیگی و اصلاح عالم قرار م یهانیخاص از ساختار ک  یتیروا

وجود دارد: در هر دو نظام، انسان    یشباهت ساختار  کیحال،    نیا  با

. انسان در آشکار شدن نسبت  ستیمنفعل معنا ن  کننده افتیصرفاً در

  ر یدر مس  شتر یب  یعربنقش در ابن   نی نقش دارد. ا  قتیجهان و حق  انیم

  ی هاصورت   یتحقق انسان کامل و ظهور اسماء و در قبالا، در برخ

 .شودی آشکار م یهانیو مشارکت در نظم ک   قونیت  ریآن، در مس

 یی جادو  یآن از کاربردها زی و تما ینوران لی تأو

  یو عمل  یعرفان  یهاها و روشخود با انواع تجربه  خیدر طول تار  قبالا

بنابرا است.  بوده  کاربردها  یعرفان  لیتأو  انیم   زیتما  ن، یهمراه    ی و 

تأو  تیاهم  ییجادو در  اسماء،    ،یعرفان  ل یدارد.  حروف،  زبان، 

به کار    ی نیتجربه د  ق یو تعم  قت یشناخت حق   ی و نمادها برا  روتیسف

عناصر ممکن است در    نیهم  ،یعمل  یکاربردها  ی. در برخروندیم

تأث  امور    یرگذاریجهت  نتا  یابیدست  ایبر  خاص به کار گرفته    جیبه 

 شوند. 

  ان یقبالا و تفاوت م  یخیدر مطالعات خود بر تنوع تار  دل یو ا  شولم

تأک   یهاصورت آن   ;Idel, 1988)اند  کرده   دی مختلف 

Scholem, 1965)ازا با جادو    توانینم   رو،ن ی.  قبالا را    ی کیکل 

 سطح قرار داد.  کیآن را در  یرمز یهمه کاربردها  ایدانست 

 لیتأو  یو معرفت  یبا وجه عرفان  یاصل  تیموضوع حاضر، اهم  یبرا

خواندن متن و جهان،    ق یاست که انسان چگونه از طر  ن یاست. مسئله ا

  ش یب   ینوران  لیمعنا، تأو  نی. در اکندیمعنا توجه م  ترق یعم  یهاه ی به لا

شناخت نسبت جهان با امر    یسلطه بر جهان باشد، در پ  یاز آنکه در پ

 است.  یاله

 ، یعربدارد. در نظام ابن   تی اهم  ز ین  یعرببا ابن   سه یدر مقا  زیتما  نیا

  ند یاز فرآ  یبلکه بخش  ست،ی کسب قدرت بر جهان ن  یبه معنا  لیتأو

  ی دو سنت زمان  انیم  یواقع  سهیمقا  ن، یمعرفت و سلوک است. بنابرا

جدا   یو عمل  ییجادو  یاز کاربردها  یعرفان  لیممکن است که تأو

 شود.

 

 لی و تحقق محسوس تأو یقدس هنر

حرکت معنا   تواند یحرکت از صورت به معناست، هنر م  لیتأو  اگر

را    ییبایز  ا ی  قت یاز نظم، حق  ی اصورت باشد. هنرمند تجربه  ی به سو

و مخاطب دوباره از آن صورت به    کندیم  انیدر صورت محسوس ب 

  ی کیصورت و معنا    ان یرابطه دوطرفه م  ن ی. اکندیمعنا حرکت م  یسو

 . ستا یمهم هنر قدس یاز مبان

 ، یمعمار ،یسیمانند خوشنو یدر اشکال یهنر قدس ،یسنت اسلام در

مانند وحدت، نظم، تناسب و    یمی با مفاه  تواند ی م  ناتییهندسه و تز

پ ا  دا یپ  وند یتکرار  به   نیکند.  فرم    تیاهم  یهنگام  ژه یوامر  دارد که 

به کار نرود، بلکه ساختار آن مخاطب را به    نیتزئ  یصرفاً برا  یهنر

 . (Nasr, 1987) کند   تی نظم و وحدت هدا  زادراک ا ینوع

  هیبه نظر  یهمه اشکال هنر اسلام  م یاز نسبت دادن مستق دیبا  نجایا  در

 یشناسیاست که هست  نی گفت ا  توان یکرد. آنچه م  زیپره  یعربابن 

صورت    یعرفان  ریتفس  یبرا  یخاص  تیو وحدت در کثرت ظرف  یتجل

 .کندیم جاد یا یهنر

مسئله آشکارتر است. حرف هم معنا دارد و هم    ن یا  ،یسیخوشنو  در

م را  آن  مخاطب  هم  خواند ی صورت.  مو  حرف  ندیبیزمان  شکل   .

.  رودینم ان یاز م  زیآن است، اما معنا ن یشناختیی بایاز تجربه ز یبخش

  دن یخواندن و د  ر،یمتن و تصو  وندی از پ  یانمونه   یسیخوشنو  جه، یدر نت

 است.

ن  در م  یتیقابل  ن یحروف مقدس چن  زیقبالا  هم    تواند ی دارند. حرف 

  ل یهنر و تأو  رو،ن ی. ازایو رمز  یباشد و هم صورت بصر   ی واحد زبان

م سنت  دو  هر  نقطه  توانندیدر  به    یادر  برسند:    گریکدیمشترک 

د  یانقطه  صورت  آن  در  ن  گر یکه  ظاهر  حامل    ست، یصرفاً  بلکه 

 معناست. 

 و قبالا  یعربدر عرفان ابن یبصر لی تأو یقیتطب سهی مقا

که هر دو جهان    دهدینشان م  یشناختی دو سنت در سطح هست  سهیمقا

. در هر دو،  دانندینم  یبسته و مستقل از امر اله  یتیمحسوس را واقع

با حق نسبت  پ  یمتعال  یقتیعالم در  حامل    تواندیو م  کندی م  دایمعنا 

 دلالت باشد. 
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اسماء و صفات و مراتب وجود    ،یرابطه با زبان تجل   نیا  ،یعربابن   در

گوناگون  شودیم  انیب مظاهر  در  حق  م.  موجودات    کندیظهور  و 

ا  نیا  اتیآ  توانندیم از    ن یجهت کتاب تکو  نیظهور باشند. جهان 

 است.

سوف،  چون ان   یمیو جهان با مفاه  یاله  قتیحق  انیقبالا، رابطه م  در

سف و  ساختارشودیم  ن ییتب   روت ینور  در  جهان  و    ی.  ظهورات  از 

ساختار خوانده    نیدر نسبت با ا  تواند یم  عتیمراتب قرار دارد و طب

 شود.

جهان« دانست.    ی»معنادار  توانینقطه مشترک دو نظام را م  ن،یبنابرا

که وجود داشته باشد؛ بلکه در نسبت با امر    ستین  یزیجهان صرفاً چ

 دلالت در دو سنت متفاوت است.  نیدارد. اما زبان ا زیدلالت ن یاله

زمان وجود دارد.  شباهت و تفاوت هم  زین  یشناختسطح معرفت  در

  ،یکه در آن وح  کندی از معرفت ارائه م  یچندمنبع  ینظام  یعربابن 

. در  رندیگیقرار م  گریکدیکشف و شهود در ارتباط با    ال،یعقل، خ

نقش    یقبالا، تورات، زبان مقدس، حروف، اعداد، رمز و تجربه عرفان

 دارند.  یترمهم

دارد. هرچه    یادیز  ت یاهم  کننده ل یتأو  یوجود  تیظرف  ،یعربابن   در

  یهاه ی تر باشد، امکان ادراک لاآماده   یو روح  یانسان از نظر معرفت

و دانش    یتجربه عرفان  زی. در قبالا نشودیم  شتری او ب  یمعنا برا  ترقیعم

 و قرار گرفتن در سنت است.  یآمادگ  ینوع ازمندین یرمز

د  یشناختروش   تفاوت ابن   گریمهم  در  است.  زبان  نقش    ، یعربدر 

تأو  نیادی بن  ت یاهم  ینیزبان قرآن و متون د اما  از    تواندی م  لیدارد، 

و ساختار   یکند. در قبالا، زبان عبر  دا یمتن به عالم و انسان گسترش پ

جا اعداد  و  ساختار    اری بس  ی گاهیحروف  خود  در  برجسته 

 .کنندیم دایپ یشناختهانیک 

اسماء و صفات    ی در شبکه تجل  شتریب  عتیطب  یعرباگر در ابن   ن، یبنابرا

در شبکه تورات، حروف،    تواندیم   عتیدر قبالا طب  شود،یخوانده م

 زینقاط تما  نیتراز مهم   یکیتفاوت    ن ی. اردیو نور قرار گ  روتیسف

 است.  یلیتأو یدو معمار

 

 لی ظاهر و باطن و اعتبار تأو نسبت

پا  در ن   ان یهر دو سنت، ظاهر  ن  ست؛ی معنا  باطن  بدون صورت    ز یاما 

وجوه مشترک    نیتراز مهم   یکیاصل    ن ی. استین  یظاهر قابل دسترس

 و قبالا است.  یعربابن  انیم

ن  ،یعربابن   در متضاد  و  جدا  سطح  دو  باطن  و  ظاهر  ستندیظاهر   .

  ی حرکت به سو  ن،یصورت ظهور معناست و باطن عمق آن معنا. بنابرا

  عت، یدر نسبت با شر  د یمعتبر با  لی. تأوستی ظاهر ن  ی باطن مستلزم نف

 . (Ibn Arabi, 1946)  ردیقرار گ  ینیمعرفت د  یو ساختار کل   یوح

  ن یدارد. اگر عالم کتاب تکو  تی اهم  زین  عتیطب  لیمسئله در تأو  نیا

.  دیبه دست آ  عت یمحسوس طب  تی واقع  ی با نف  د یآن نبا  یباشد، معنا

  ت یواقع  ل، یهمچنان آب باشد و درخت همچنان درخت. تأو  د یآب با

 .کندیآن را آشکار م ییبلکه نسبت معنا کند،یرا حذف نم یعیطب

  ت یاز واقع  زیگر  یبه نوع  ی بصر  لی که تأو  شود یاصل مانع از آن م  نیا

تأو  لیتبد ن  ل،یشود. هدف  عمق آن    دنیبلکه د  ست؛یترک جهان 

 است.

ن   در ن  انیظاهر تورات و جهان پا  زیقبالا  اما معنا از خلال  ستیمعنا   .

م آشکار  آن  ساختار  و  همشودیظاهر  م  ن ی.  سبب  که    شود یمسئله 

 باشد.  قت یصورت و حق  انیحرکت م یدر هر دو سنت نوع لیتأو

 دو نظام یادیبن یهاو تفاوت   هاشباهت 

  ی هاه یشباهت دو سنت آن است که هر دو جهان را واجد لا  نیترمهم

نخستدانندیم  ییمعنا سطح  در  جهان  نم  نی.  متوقف  و    شودیخود 

 فراتر از خود اشاره کند. یقتیبه حق  تواندیم

ابن   منده یشباهت، لا  نیدوم معناست. در  باطن،    ،یعرببودن  ظاهر و 

تجل و  وجود  مطرح  یمراتب  ناسماء  قبالا  در  جهان    زیاند؛  و  متن 

 خوانده شوند.  یو عرفان  یدر سطوح مختلف رمز توانند یم

  ست، یشباهت، نقش فعال انسان است. انسان تنها ناظر جهان ن  نیسوم

امر در   نیا  یعرب. در ابن کندیکشف معنا مشارکت م  ندیبلکه در فرآ

با    ییقبالا  یهاانیجر  یو در برخ  رسدیمفهوم انسان کامل به اوج م

 .ابدییم وند ی پ یهانیو نقش انسان در اصلاح ساختار ک   قونیت
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م  نیچهارم ارتباط  دو سنت،    ییبا یز  انیشباهت،  هر  در  معناست.  و 

 فراتر از صورت را فراهم کند.  یقتیامکان توجه به حق  تواندیم  ییبایز

قرآن و   یعربمتن و جهان است. در ابن   انیم  وندیشباهت، پ  نیپنجم

تورات و جهان در    زیدر قبالا ن  اند؛قت یعالم دو صورت از ظهور حق

 اند.قابل فهم یهانیو ک  یاز روابط رمز یاشبکه 

 ی عربمربوط است. ابن   یشناختیمقابل، تفاوت نخست به زبان هست   در

تجل م  ،یاز  سخن  وجود  مراتب  و  صفات  از    د؛یگویاسماء،  قبالا 

 .روتیسوف، نور و سفان

عقل،    ،یوح  ،یعرب. در ابن شودیدوم به منابع معرفت مربوط م   تفاوت

قرار دارند؛ در قبالا، تورات،    گریکد یکشف و شهود در کنار    ال،یخ

 اند. برجسته  یروتیحروف، اعداد، رمز و ساختار سف

غا  تفاوت به  ابن   لیتأو  ت یسوم  در  است.  به    ل یتأو  ،یعربمربوط 

انسان کامل   ت یو در نها  یمعرفت و تحقق انسان در نسبت با اسماء اله

برخابدییم  وند یپ در  لور  ژه یوبه   ،ییقبالا  یهاانیجر  ی.    ،ییایسنت 

 .کندیم  دای ارتباط پ  یهانیک   یو اصلاح هماهنگ  قونیبا ت  لیتأو  تیغا

و    ستیسنت واحد و ثابت ن  کی است. قبالا    یخیچهارم تار  تفاوت

واحد پوشش داد.    فیتعر  کیبا   توانیمختلف آن را نم  یهاانیجر

سنت را    ن یا  یو درون  یخیتار  یهاتفاوت   د یبا  یاسه یهر مقا  رو،نیازا

 . ردیدر نظر بگ

 ی قیتطب  یبندو جمع   لی: تحلیمثابه متن و اثر هنربه   جهان

مکمل   وه یمثابه اثر« دو شمثابه متن« و مفهوم »جهان به »جهان به   مفهوم

دلالت و خوانده شدن    تی . متن بودن جهان بر قابلاندعت یفهم طب  یبرا

 .ییبایاثر بودن آن بر صورت، نظم، تناسب و ز کند؛یم د یآن تأک 

  اند ی اله  اتیاست. موجودات آن آ  نیعالم کتاب تکو  ،یعربابن   در

را که در آنها    یقتیصورت آنها و حق  انینسبت م  کوشدیو عارف م

اسماء و صفات،    ،یدر شبکه تجل  ند یفرآ  نی. اابدیاست در  افتهیظهور  

 .ردیگیکشف، شهود و انسان کامل صورت م ال،یخ

با تورات، سف  در سوف، نور و زبان  ان   روت،یقبالا، جهان در نسبت 

از    یادر شبکه   تواند یم  عت ی. طبکند یم  دا یخوانش پ  ت یمقدس قابل

 . ابدیمعنا  یاتیو اله  یروابط رمز

اثر هنر  اما . اگر متن بر کندی را اضافه م  یگرید  هی لا  یاله  یمفهوم 

تأک  »د  دی»خواندن«  بر  اثر  را دن«یدارد،  معنا  از  پرسش  متن  اگر   .

 . سازدیظهور معنا در صورت را آشکار م  ت یفیاثر ک   کند،ی برجسته م

برا  رو،نیازا متن  ی جهان  هم  عارف  هم   ی برا  ی انسان  و  خواندن 

دو    نیا  یدر نقطه تلاق  قاًیدق  یبصر  لیاست. تأو  دنی د  یبرا  یصورت

 . ردیگی شکل م تیفعال

  عت ی. طبکندیو هنر را روشن م  عتیطب  انیرابطه م  ن ینکته همچن  نیا

و معنا    ییبایاست که امکان تجربه ز  یواجد ساختار  یلیدر نگاه تأو

صورت محسوس و  نسبت را به  نیا  تواندیم زیهنر ن   کند؛یرا فراهم م

بنابرا  ییبازنما  ی انسان قدس  ن، یکند.  م  یهنر  بازتاب    ینوع  توان یرا 

 صورت و معنا دانست.  انیاز ساختار رابطه م یانسان

جهان    یی نها  ی معنا  تواندیکه هنرمند م  ست یآن ن   یبه معنا  ریتعب  ن یا  اما

  قه یمحدود به سل  یعربمعتبر در ابن   ل یگونه که تأوکند. همان   نییرا تع

 .ردیگیدر افق سنت و معنا شکل م زین یهنر قدس  ست،ین یشخص

  ی نظر  جه ینت   نیتررا مهم  دن«ید  وه ی در ش  رییمفهوم »تغ  توانی م  نجایا  در

بلکه نگاه انسان    دهد؛ی نم  رییجهان را تغ  یبصر  لیمقاله دانست. تأو

  ی عیموجود طب  کیفقط    نیاز ا  شیکه پ  ی. همان درختدهدیم  رییرا تغ

باشد. همان نور    یو تجل  اتیاز نظم، ح  یانشانه   تواند ی بود، اکنون م

پد  ترش یپ  هک  م  یکیزیف  یاده یصرفاً  عرفان  تواند ی بود،  افق  به    یدر 

 شود.  لیاز ظهور و معرفت تبد یاتجربه 

درون    دیمعتبر با  لیمعنا اشتباه شود. تأو  لیبا تحم  د یالبته نبا  رییتغ  نیا

 .ردیآن انجام گ  یارهایآن و مع یسنت، منابع معرفت یینظام معنا

  ،یوح  عت،یبا حفظ نسبت ظاهر و باطن، شر  ارها یمع  نیا  ،یعربابن   در

  ، یدرون سنت تورات  لیتأو  زیعقل و کشف ارتباط دارند. در قبالا ن

 .ردیگیآن شکل م یری تفس یهاو روش  یروتیساختار سف

گفت   نیا  از مانع  سنت  دو  تفاوت  نمنظر،  شرط    ست،ی وگو  بلکه 

  م، یبدان   کسانیو قبالا را کاملاً    یعرباست. اگر ابن   یواقع  یوگوگفت 

ب  رود؛یم  انیمهم آنها از م  یهاتفاوت    ارتباط ی و اگر آنها را کاملاً 

مقا  م،یبدان  م  یساختار  سه یامکان  دست  رورودیاز    ی قیتطب  کردی. 

 دو افراط حرکت کند. ن یا انیدر فاصله م دیمناسب با
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آغاز    نیادیپرسش بن  کیمطالعه آن است که هر دو سنت از    جهینت

  ده ید  ن یاست که در سطح نخست  ی زیجهان تنها همان چ  ای: آکنندیم

زبان   شود؟یم با  دو،  هر  منف  یهاپاسخ  جهان    یمتفاوت،  است. 

  ن یاز معرفت ا  ی با نوع خاص  تواندیحامل معنا باشد و انسان م  تواندیم

 وجو کند.معنا را جست 

ا  دن یراه رس  اما اسماء،    یتجل  ،یعرب. در ابن ستی ن  کسان یمعنا    ن یبه 

  دهند؛ ی م  لیرا تشک  یکشف، شهود و انسان کامل ساختار اصل  ال،یخ

  ی تورات، حروف، اعداد و در برخ  روت، یسوف، نور، سفدر قبالا، ان 

 دارند. ینقش  نیچن  قونیت هاانیجر

  ریتعب  کیعنوان  به   د یبا  «یاله  یمثابه اثر هنررو، عنوان »جهان به   ن یا  از

  یادعا کند که عالم به معنا  خواهد یعنوان نم  ن یفهم شود. ا  یریتفس

هنر  ک یکلمه    قیدق نقاش  ی اثر  بلکه    یمعمار  ای  ی مانند  است. 

نشان دهد که در دو سنت مورد مطالعه، صورت محسوس   خواهدیم

معنا ن  گر یکدی  از   یمتعال  ی و  ز  ستند ی جدا  از    یکی  تواند ی م  ییبایو 

 باشد.  وند یپ ن یمواجهه انسان با ا یهاراه 

 یریگجهینت

  ان یم  وند ی مهم پ  یهااز صورت   یک ی  توانیرا م  عتیطب  یبصر  لیتأو

نوع مواجهه،    نیدانست. در ا  یو تجربه عرفان  ییبایمشاهده، معنا، ز

عنوان  به   تواند ی بلکه م  ست، یجهان محسوس صرفاً موضوع مشاهده ن

 فهم شود.  یاله قت یظهور حق ی برا یاخواندن و عرصه  یبرا یمتن

ابن  در تکو  ،یعربعرفان  »کتاب  آن    ن«یعالم  موجودات  و  است 

آ ا  لیتأو  تیقابل  یاله  اتیهمچون  مبنا  یتلق  نیدارند.    یتجل  یبر 

. ردیگی اسماء و صفات، مراتب وجود و نسبت ظاهر و باطن شکل م

ا  عتیطب واقع  ن یدر  ع  یماد  یتیچارچوب  در  که  حال    ن یاست 

است از کشف نسبت    عبارت آن    لیحامل دلالت باشد. تأو  تواند یم

 است.   افته یکه در آن صورت ظهور    یقتیصورت محسوس و حق  انیم

  ان یم  الیدارند. خ  یکشف و شهود نقش مهم  ال، یخ  ند،یفرا  نیا  در

  یبرخ  افتیو کشف و شهود امکان در  شودیصورت و معنا واسطه م

باطن م  یمراتب  فراهم  بااکنندیرا  وح  لیتأو  حال،نی.  از   ،یمعتبر 

  شه یدر اند ییمعنا یرو، گشودگ ن ی. از همستیو عقل جدا ن عتیشر

 . ستین لیبودن تأو ضابطه یب  یبه معنا یعربابن 

ا  انسان در  ز  یاژه یو   گاه ینظام جا  ن یکامل  نه   رایدارد،  مفسر  او  تنها 

مفهوم نشان    نیاست. ا  «یزنده هست  لیبلکه خود »تأو  ،یکتاب هست

فراتر رود و    ی از سطح شناخت ذهن  د یبا  تی در نها  ل یکه تأو  دهدیم

 کند.  دایدر وجود انسان تحقق پ

ن  در قابل  زیقبالا  معنو  تی جهان  ان   یخوانش  نور،  دارد.  سوف، 

فهم نسبت    یبرا  یمفهوم  یاتورات، حروف و اعداد شبکه   روت،یسف

اله  انیم ا  یامر  جهان  روشکنندی م  جادیو  گماتر  ییها.    ا،یمانند 

برخ  قونینوتار در  تمورا    ی برا  ییابزارها  ییقبالا  یهاانیجر  یو 

  یی ایلور  یهاصورت  ی. در برخاندزبان در متن و    یکشف روابط رمز

عالم را برجسته    یسازنقش انسان در اصلاح و هماهنگ   قون، یت  زین

 . کندیم

آنها در »مسئله«    یکه نقطه اشتراک اصل  دهدیدو سنت نشان م  سهیمقا

در   نه  لا  کسان یاست،  واجد  را  جهان  دو  هر  »پاسخ«.    ی هاه یبودن 

آنها متفاوت    یو روش معرفت  یشناختی اما زبان هست  دانند،یم   ییمعنا

اسماء، صفات، مراتب وجود    ،یمعنا را در شبکه تجل   یعرباست. ابن 

تجربه عرفان ان   کند؛یم  ن ییتب  یو  را در شبکه  نور،  قبالا آن  سوف، 

 .کندی م یبندصورت یتورات و زبان رمز روت،یسف

که    کنندیدو سنت امکان آن را فراهم م  نیا  ،یشناختییبایمنظر ز  از

قابلده یهم خوانده شود و هم د  عتیطب بر  بودن جهان    ت ی. »کتاب« 

  د یظهور معنا در صورت تأک  تیفی خوانده شدن و »اثر« بودن آن بر ک 

اکندیم از  تعب  نی.  به   ریجهت،  هنر»جهان  اثر  مکمل   «یاله  ی مثابه 

 است.   ن«یومفهوم »کتاب تک

را با هنر    یاله  نشیآفر  د یاست و نبا  ی لیتحل  یاالبته استعاره   ر یتعب  نیا

دانست. مقصود آن است که در عالم، صورت، نظم،    کسان ی  یانسان

م  ییبایز دلالت  به   کیدر    توانندیو  گ  وستهیپهم ساختار  .  رندیقرار 

  ی ابلکه عرصه   با،یز  ی ایاز اش  یانگاه نه فقط مجموعه نیدر ا  عتیطب

 صورت و معناست.  انینسبت م  جربهت یبرا
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ادراک دانست. انسان    تیترب  ینوع  توانی را م  یبصر  لیتأو  ن،یبنابرا

اما در صورت متوقف   ند،یکه صورت را بب  آموزدیم  ند یفرآ  نیدر ا

به نشود؛ معنا را جست  صورت دلخواه بر جهان  وجو کند، اما آن را 

باطن، صورت و معنا و د  ان ینکند. م  لیتحم و خواندن    دن یظاهر و 

 .شودیم راربرق  ایپو یارابطه 

که جهان در    دهدیو قبالا نشان م  یعربابن  یقیمطالعه تطب  ت،ی نها  در

هم    تواندیهر دو سنت م باشد و  نشانه  هم  اثر؛  هم  و  باشد  متن  هم 

امر    ییبایتجربه ز  نهیصورت؛ هم موضوع شناخت باشد و هم زم و 

رابطه را با زبان خاص    ن ی. تفاوت در آن است که هر سنت ایقدس

 .کندیم نیی خود تب

  ست، یآنها ن   یکسانیو قبالا در اثبات    یعربابن   سهیارزش مقا  رو،نیازا

مسئله    کیبلکه در آشکار کردن دو صورت متفاوت از مواجهه با  

شود    یمتعال  یحامل معنا  تواند یاست: چگونه امر محسوس م  ی ادیبن

 ابد؟ یمعنا را در ن یا تواند ی و چگونه انسان م

تجل  ،یعربابن   در انسان    ال،یاسماء، خ  ،یپاسخ در  کشف، شهود و 

ان   شود؛یم  ی بندکامل صورت در  قبالا،  سفدر  نور،    روت، یسوف، 

ت و  رمز  حروف،  مسقونیتورات،  دو  هر  تفاوت   ر،ی.  وجود    یهابا 

آن فراتر    ی و ظاهر  ن یاز محدود کردن جهان به سطح نخست  ،یاساس

 .روندیم

درباره   یخیتار  یادعا  کیمقاله نه    نیدر ا  «یاله  ی»اثر هنر  ن،یبنابرا

انسان  ان یساده م  هیتشب  کیمنشأ هنر و نه   است؛    یخداوند و هنرمند 

عنوان  است که در آن جهان به   یشناختیی بایافق ز  کی  یبرا  یبلکه نام

ز  یساختار و  نظم  دلالت،  و  ظهور  معنا،  و  صورت   ده ید  ییبایاز 

و به انسان امکان    ردیگیافق شکل م  ن یدر هم  ی بصر  لی. تأوشودیم

  قت یصورت و حق انیبلکه در نسبت م ند،یجهان را نه فقط بب دهدیم

 آن بخواند. 

 مشارکت نویسندگان

 . در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
This study investigates the visual interpretation of 

nature in the mystical thought of Ibn ʿArabi and in 

Kabbalah, with particular emphasis on the 

conceptualization of the world as both a readable 

text and a visible manifestation of divine meaning. 

The central problem concerns the manner in which 

sensible forms in nature can function as bearers of 

meanings that transcend their immediate 

appearance and the ontological and 

epistemological conditions that make such 

interpretation possible. In mystical traditions, 

interpretation is not limited to linguistic exegesis or 

the explanation of sacred texts; rather, it involves a 

movement from outward form toward inward 

meaning and from sensible appearance toward 

metaphysical significance. From this perspective, 

the world itself may be approached as a meaningful 

structure whose forms, relations, harmonies, and 

patterns are capable of disclosing dimensions of 

reality beyond their empirical presence. In Ibn 

ʿArabi’s thought, this interpretive possibility is 

grounded in the doctrine of divine self-disclosure, 

according to which the cosmos is not an 

autonomous reality standing independently before 

God but a domain in which the Divine Names and 

Attributes are manifested in diverse forms 

(Chittick, 1989, 1998). The visible world can 

therefore be understood as a “Book of Creation,” 

whose beings function analogously to signs and 

whose sensible forms may disclose metaphysical 

meanings. Ibn ʿArabi’s hermeneutics does not 

negate the outward form in favor of an abstract 

inward truth; rather, the outward is precisely the 

locus in which the inward becomes manifest. This 

principle is crucial for understanding the concept of 

visual interpretation developed in the present study. 

Visual interpretation begins with the act of seeing 

but does not end with optical perception; it refers to 

a process in which visible form becomes the point 

of departure for discerning ontological, symbolic, 

and spiritual relations. In this sense, nature can be 
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interpreted not because its sensible reality is 

denied, but because that reality is considered 

capable of disclosing levels of meaning beyond 

itself (Ibn Arabi, 1946). 

The theoretical framework of the study is based on 

a comparative-analytical method and seeks to 

distinguish visual interpretation from arbitrary 

symbolism or unrestricted subjective projection. In 

both Ibn ʿArabi’s mysticism and Kabbalah, 

meaning is neither entirely contained in the object 

as a fixed code nor freely imposed upon it by the 

interpreter. Instead, interpretation occurs within an 

articulated metaphysical and epistemological 

system that establishes meaningful relations among 

form, reality, revelation, language, and human 

cognition. In Ibn ʿArabi’s system, the relation 

between appearance and inward reality is 

inseparable from the structures of divine 

manifestation, imagination, unveiling, and spiritual 

realization. Imagination is particularly important 

because it functions as an intermediary realm in 

which meanings acquire forms and forms become 

capable of conveying meanings. Corbin’s analysis 

of creative imagination in Ibn ʿArabi emphasizes 

precisely this mediating role, showing that 

imaginal cognition is neither reducible to sensory 

perception nor identical with unrestricted fantasy 

(Corbin, 1969). Chittick similarly demonstrates 

that Ibn ʿArabi’s cosmology requires an 

understanding of multiple levels of existence and 

perception, within which the visible world 

participates in a broader network of meaning 

(Chittick, 1989, 1994). Accordingly, visual 

interpretation may be understood as a disciplined 

mode of seeing that moves from the sensible 

toward the intelligible and spiritual without 

eliminating the sensible level itself. This also 

explains its connection with mystical aesthetics. If 

visible form can reveal deeper dimensions of 

reality, then beauty cannot be reduced to a merely 

psychological response or to formal pleasure. 

Beauty may instead function as a mode of 

disclosure, drawing the perceiver from sensible 

harmony toward metaphysical reflection. Islamic 

sacred art offers an important parallel in this regard, 

since proportion, rhythm, geometry, repetition, and 

calligraphic form may become vehicles for the 

perception of unity, order, and spiritual meaning 

(Nasr, 1987). The present study therefore treats the 

expression “the world as a divine work of art” as an 

analytical metaphor emphasizing the inseparability 

of form, order, beauty, and meaning. 

In the mystical thought of Ibn ʿArabi, the notion of 

nature as the Book of Creation provides the most 

coherent basis for a visual hermeneutics of the 

world. Just as the Qurʾan possesses outward and 

inward dimensions, so too does the cosmos present 

itself as a field in which visible multiplicity can be 

related to metaphysical unity. The entities of the 

world are not merely material objects but loci of 

divine self-disclosure, each manifesting particular 

dimensions of the Divine Names and Attributes 

(Chittick, 1998). This does not mean that natural 

objects possess a single mechanical symbolic 

equivalent. Water, light, mountains, trees, or other 

phenomena may acquire different significations 

depending on the relational context within which 

they are perceived. Their meanings are therefore 

not derived from a rigid symbolic dictionary but 

from their place within the larger structure of 

existence, manifestation, and human spiritual 

perception. The interpretive act consists in 

discerning the relation between form and the divine 

reality manifested through it. Such interpretation 

also requires the participation of the human subject. 

For Ibn ʿArabi, people do not possess equal 

capacities of perception; differences in spiritual and 

existential preparedness affect the depth at which 

meanings may be apprehended. This does not entail 

relativism, because truth itself is not generated by 

the interpreter, but the human capacity to receive 

and recognize truth varies. The Perfect Human 

represents the culmination of this interpretive 

structure, since he embodies the most 

comprehensive realization of the Divine Names 

and therefore becomes not merely an interpreter of 

existence but, in a deeper sense, a living 

interpretation of the cosmos (Ibn Arabi, 1946; 

Nasr, 2006). The act of interpretation thus moves 

beyond intellectual comprehension toward 
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existential transformation. To understand mercy, 

beauty, wisdom, or majesty at the highest level is 

to realize these realities within one’s own being. 

Consequently, visual interpretation in Ibn ʿArabi is 

simultaneously a theory of the world and a theory 

of the human being: the world is meaningful 

because it manifests divine realities, while the 

human being must cultivate the capacity to 

perceive and embody those meanings. 

Kabbalah offers a different yet structurally 

comparable model of the world as a field of layered 

meaning. In Kabbalistic thought, especially in its 

major medieval and post-medieval forms, the 

world is understood in relation to the divine 

infinite, Ein Sof, and to the dynamic structure of the 

Sefirot, through which divine manifestation and 

cosmic order are articulated (Idel, 1988; Scholem, 

1974). As in Ibn ʿArabi, the sensible world is not 

treated as a closed material domain devoid of 

transcendental significance. However, Kabbalah 

develops its hermeneutical framework through a 

distinctive emphasis on sacred language, Hebrew 

letters, numbers, textual structures, and symbolic 

relations. The Torah occupies a central position, 

and its visible and linguistic forms are often treated 

as layered realities whose deeper meanings exceed 

the literal surface. Scholem’s studies show that 

Kabbalistic hermeneutics repeatedly construes the 

scriptural text as a garment or outer form that 

conceals and reveals deeper levels of divine truth 

(Scholem, 1941, 1965). The same interpretive logic 

can extend from sacred text to the cosmos itself. 

The Sefirot provide one of the principal conceptual 

structures through which relations between the 

infinite divine reality and the finite world are 

understood, while light becomes a central metaphor 

for emanation, manifestation, and intelligibility. 

The Sefer Yetzirah is especially important for the 

relation between language and creation, since 

letters and numbers are associated with the very 

structure of cosmic formation (Kaplan, 1997). 

Methods such as gematria, notarikon, and temurah 

illustrate how linguistic and numerical forms may 

become instruments for revealing hidden relations 

among words, concepts, and metaphysical 

structures. In this context, letters are both read and 

seen, and their visual configuration, numerical 

value, and relational arrangement can participate in 

a broader interpretive process. Wolfson’s work is 

particularly significant for understanding the 

interconnection between vision, imagination, 

language, and mystical interpretation in Jewish 

mysticism, where seeing and reading are not 

always sharply separated but can constitute 

mutually reinforcing modes of mystical cognition 

(Wolfson, 1994, 2005). 

The comparative analysis demonstrates that the 

most important similarity between Ibn ʿArabi’s 

mysticism and Kabbalah lies not in the identity of 

their concepts but in the structure of the problem 

they address. Both traditions assume that reality 

possesses levels of meaning and that the sensible 

world cannot be exhausted by its first appearance. 

Both also maintain that interpretation depends upon 

disciplined forms of knowledge and spiritual 

preparation rather than arbitrary subjective 

association. In Ibn ʿArabi, the principal conceptual 

language involves divine self-disclosure, the 

Divine Names and Attributes, the imaginal realm, 

unveiling, witnessing, and the Perfect Human; in 

Kabbalah, the central vocabulary includes Ein Sof, 

the Sefirot, divine light, Torah, sacred letters, 

numerical relations, and, in certain historical forms, 

tikkun. These concepts should not be treated as 

equivalents. The Sefirot are not simply identical to 

Ibn ʿArabi’s Divine Names, and tikkun cannot be 

reduced to the same role as taʾwil or spiritual 

realization in Islamic mysticism. Nevertheless, the 

two systems display a comparable concern with the 

mediation between transcendence and 

manifestation and with the role of human 

interpretation in recognizing meaning within the 

world. Their epistemologies also differ. Ibn ʿArabi 

integrates revelation, reason, imagination, 

unveiling, and mystical witnessing within a 

complex hierarchy of knowledge (Chittick, 1989; 

Nasr, 2002). Kabbalah, by contrast, gives 

particularly strong emphasis to Torah, sacred 

language, letters, numerology, symbolic 

correspondences, and esoteric textual interpretation 
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(Idel, 2002; Matt, 1995). Yet both traditions resist 

the reduction of mystical interpretation to merely 

conceptual knowledge. Interpretation is tied to 

transformation, practice, and participation in sacred 

meaning. The same applies to aesthetics: beauty in 

both traditions may be approached as more than 

sensory attractiveness, because visible order and 

harmony can become occasions for contemplating 

deeper realities. Thus, the world as text and the 

world as image are not mutually exclusive 

metaphors. Rather, they converge in the possibility 

that visible forms may be “read” and meaningful 

structures may be “seen.” 

In conclusion, the study shows that visual 

interpretation provides a productive conceptual 

framework for explaining how nature may be 

experienced simultaneously as sensible form, 

meaningful sign, and spiritual manifestation in the 

mystical systems of Ibn ʿArabi and Kabbalah. In 

both traditions, the world exceeds its immediate 

appearance and becomes capable of bearing 

multiple levels of meaning, yet the mechanisms 

through which this meaning is articulated differ 

substantially. Ibn ʿArabi constructs his interpretive 

vision through the metaphysics of divine self-

disclosure, the Divine Names and Attributes, 

imagination, unveiling, spiritual witnessing, and 

the Perfect Human, whereas Kabbalah develops a 

distinctive interpretive architecture through Ein 

Sof, the Sefirot, divine light, Torah, sacred 

language, letters, numbers, and symbolic 

structures. The comparison therefore confirms that 

the principal convergence lies in the 

meaningfulness of the cosmos and in the conviction 

that the visible can mediate the invisible, while the 

principal differences lie in the ontological 

vocabularies, epistemological sources, and 

interpretive techniques of the two traditions. The 

concept of the world as a divine work of art should 

consequently be understood as an analytical and 

aesthetic metaphor rather than as a literal 

identification of divine creation with human artistic 

production. Its value lies in emphasizing that form, 

order, beauty, and meaning can be integrated 

within a unified field of mystical perception. In this 

framework, visual interpretation becomes a form of 

disciplined perception through which the human 

being learns to see sensible reality without being 

confined to its surface, to seek meaning without 

arbitrarily imposing it, and to recognize a dynamic 

relation between appearance and inward truth. The 

world can therefore be understood at once as 

something to be seen, something to be read, and 

something through which the relation between the 

human, the sacred, and the structure of reality may 

be contemplated. 
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