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Abstract 

 
One of the significant challenges of the present era is the emergence of various 

objections concerning theological (doctrinal) issues. Identifying and responding to 

such objections based on specific principles and rules is essential. The present 

study aims to analyze the methods of addressing theological objections in 

contemporary Qur'anic exegeses, with a focus on Min Wahy al-Qur'an. This 

research is theoretical in its purpose and descriptive-analytical in nature. The data 

collection method is library-based, and the tools employed include note-taking 

from books, articles, and other sources. Fadlallah's intellectual approach to the 

Islamic community, rooted in Qur'anic culture and Islamic principles, provided a 

foundation for addressing diverse issues, including offering convincing responses 

to objections. This approach motivated him to compose a unique exegetical work, 

delving into the eternal miracle of the Prophet (peace be upon him) and inspiring 

scholars and enthusiasts of Qur'anic interpretation and related sciences to engage 

in intellectual exploration on these matters. The focus of the present study is to 

examine specific aspects of Fadlallah's exegetical work concerning the methods of 

responding to theological objections, highlighting the techniques used by the 

scholar to provide insights for further advancements in understanding and 

applying such responses to counteract and eliminate these objections. The results 

indicate that Fadlallah, in his work Min Wahy al-Qur'an, has effectively responded 

to theological objections and is recognized as one of the prominent contemporary 

exegetical contributions. 

 

Keywords: objection, theological objections, contemporary exegesis, Min Wahy 
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 چکیده 

 
  کلاموی   شبهاتی گوناگون پیراموون مسوائل   بروز و ظهور   حاضر گیر در عصر  از جمله مسائل مهم و گریبان 

از  پاسوگگویی بوه چنوین شوبهاتی براسوال اصوول و رواعود  وا   وود  شناسوایی و    و   است   ( اعتقادی ) 

  تفاسویر   در   کلاموی   شوبهات   بوه   پاسوخ   روش   تحلیول   و   ضروریات است. هودف پوهوهش حاضور بررسوی 

  -القرآن است. پهوهش از نظر هدف نظری و از نظور ماهیوت توصویفی   وحی   من   تفسیر   بر   تأکید   با   معاصر 

بورداری از کتوب، مقواوت و...  ای و ابزار موردنیاز فیش تحلیلی است. روش گردآوری اطلاعات کتابگانه 

الله بوه جامعوه اسولامی بوا فرهنون ررآنوی و مبنوای اسولامی زمینوه را بورای  دانه فضول اندیشمن   است. نگاه 

  سوت  ا   بووده هوا  آن   جمله   از   شبهات   به   ارناعی   پاسخ   که   گوناگون   مسائل    صو    جزئیاتی در پردا ت به  

اثری  وا  بوا پیورایش  ) (    پیامبر   جاوید   معجزه   فراسوی   به   عمیق   های اندیشه   با   تا   داشت   آن   بر   را   ایشان 

ذهنوی در ایون    ی منودان بوه تفسویر و علوو  مگتلون ررآنوی را بوه تکواپو تفسیری نگاشته و محقق و علاره 

در    الله فضول آنچه در پهوهش حاضر مدنظر بووده پوردا تن بوه بگشوی از اثور تفسویری  .  دارد   وا  صو   

دهی علاموه بوود توا زمینوه بورای راهگشوایی  های جواب با موشکافی روش   کلامی   محور پاسخ به شبهات 

و برچیوده شودن بووده  مبوارزه  به سومت  ها  به این نوع شبهات آن دهی  فراتر در شنا ت و کاربست جواب 

الله در کتواب مون وحوی القورآن توانسوته اسوت بوه شوبهات کلاموی پاسوخ  . نتایج نشان داد که فضل است 

 مناسبی بدهد و به عنوان یکی از تفاسیر معاصر شنا ته شود. 

 الله. عاصر، من وحی القرآن، فضل م شبهه، شبهات کلامی، تفسیر    کلیدواژگان: 
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 مقدمه 

می زندگی  آن  در  که  با  عصری  است  ممزوج  ارسا   کنیم  و  انواع 

ای از اشگا   های انحرافی حاصل از به هم پیوستن کلا  عده پدیده 

دار نمودن اعتقادات موجود  که آگاهانه و گاهی جاهلانه در  دشه 

نیازمند   میان سلاحی  این  در  و  تلاشند  در  بشریت  باطن  و  ظاهر  در 

نابسامانی چنین  با  مبارزه  برای  تا  به  است  ریامش  با  و  پا استه  به  ها 

رانع  کننده و به روز و درهم کوبیدن آن اردا   پاسگگویی مکفی و 

دهی دریق به شبهات از جمله  های پاسخنماید. شنا ت و یافتن روش

پهوهشگران   و  محققین  بین  در  باید  امروزه  که  است  مهمی  مسائل 

عرصه ررآنی و روایی مورد توجه ررار گیرد. مفسران ررآن کریم از 

به   با واکاوای و نگرش عمیق  تیزبینان هستند که  از  این دسته  جمله 

روش با  مرد   میان  در  شده  مطرح  شبهات  و  و  مسائل  کارساز  های 

پردا ته  شبهات  به  عالمانه  پاسگگویی  به  میمفید  نظر  به  رسد  اند. 

کند شباهت آن  آنچه که انسان را در دامن شبهات افکنده و غرق می

برای جویندگان   بودن آن  باطل  یا  تشگیص حق و  است که  با حق 

 واهد.  هایی را میعلم و متگصصین در این زمینه مقدمات و زمینه 

گسترش و بروز شبهات دینی در بین مرد ،  صوصاً رشر جوان در  

گیری است که برای پردا تن و  عصر حاضر از جمله مسائل گریبان

شبهات   از  یکی  کرد.  تلاش  باید  آن  به  دادن  متقن  و  علمی  پاسخ 

باویی   اهمیت  از  و  هستند  گریبان  به  دست  آن  با  افراد  که  مهمی 

است.   کلامی  شبهات  است،  کلامی،  بر وردار  شبهات  از  مقصود 

استدول  در  منحصر  که  است  و  شبهاتی  نبوده  محض  عقلی  های 

برداشت  از متن آموزه براسال  بیان میهایی  بر ی  های دینی  شوند. 

گیرند: نظریه ترین شبهات با این رویکرد موارد زیر در بر میاز مهم

سیر تکامل  اندان الهی، مسئله عدالت الهی، وروع تناسخ در عصر  

ها در عصر پیامبران، معاد جسمانی پیامبران، زنده شدن بر ی انسان 

 . (Falahati, 2019)و.... 

در ارتباط با تعرین اصطلاحی شبهه فصل الگطاب این موضوع را با  

آغاز   )ع(  علی  حضرت  بلاغت،  و  سگنوری  اما   از  شیوا  بیانی 

فرمود:می که  الْحقََّ» کنیم  تشُْبِهُ  لِأَنَّهَا  شُبْهةًَ  الشُّبْهةَُ  سُمِّیتِ  إِنَّمَا  «  وَ 

شبهه از آن جهت شبهه نامیده شد که با حق شبیه گشت و مانند حق  

)نهج  نیست(  حق  که  صورتی  )در  (.  38البلاغه،  طبه  شد 

مندی از فنون  شناسی در شبهه به این معناست که محقق با بهره روش

ها  هایی که برای پاسگگویی به شبهات کسب کرده و به آن و دانش 

دهی صحیح را بکار برده و برای مبارزه  های پاسخ دست یافته، شیوه 

سپس   و  سا ته  مهیا  را  سرسگتانه  ودش  و  بزرگ  شبهات  این  با 

می  میدان  شبهه  وارد  هر  به  متگصصانه  و  متبحرانه  که  میدانی  شود  

می آن  رد  به  بعد  و  کرده  پیدا  علم  آن  مورعیت  با  پردازد. متناسب 

نگاهی عمیق در تفسیر من وحی القرآن حاکی از آن است که سید  

طور کلی از  ودمحوری بر حذر است تا  فضل الله در این تفسیر به 

جایی که  ودمحوران را مورد نکوهش هم ررار داده است. در نگاه  

ایشان، مگاطب ررار دادن همگان و دعوت به تأمل و تدبر در ررآن  

توانند به  پذیر بوده و همه مینشان از این وارعیت دارد که ررآن فهم

یابند   این کتاب آسمانی دست  آیات  .  (Fadlallah, 1998)فهم 

به این معنی که هرکس به ردر فهم و درک و ظرفیت ادراکی  ود  

بی می دریای  این  در  غوطه تواند  الهی  عمیق  راه  کران  و  شود  ور 

مسدود   کوردون  بجز  بشری  هیچ  برای  جاوید  معجزه  این  درک 

ابعاد مگتلن آن   و  باوی شبهات کلامی  اهمیت  به  با توجه  نیست. 

در این پهوهش سعی بر آن پهوهشی جامع ارائه گردد و  لاءهای  

بررسی شود.  پر  گذشته  تاکنون  پهوهشی  که  است  آن  از  حاکی  ها 

این   و  است  نشده  انجا   القرآن  وحی  من  تفسیر  در  کلامی  شبهات 

باشد. این پهوهش سعی بر پاسگگویی به  پهوهش دارای نوآوری می

این سؤال دارد که روش پاسخ به شبهات کلامی در تفسیر من وحی  

 القرآن چگونه است؟ 

 

 مبانی نظری پژوهش 

 مفهوم شبهه و شبهات کلامی

اثر تأثیر   شبهه از ریشه »شبه« است  شبه نا  نوعی مس است که در 

آید و چون شبیه طلا است به  مواد دیگر، به رنن زرد طلایی در می
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گویند و در اصل به معنای تشابه و همانندی یک شیء به  آن شبه می

است   دیگر  اشیا  یا  شبهه  (Ibn Faris, 1999)شیء  از  منظور   .

کلامی در وارع شبهات غیرفقهی است که مجموعة معارف اعتقادی  

می شامل  را  واژه دین  که  روایی  منابع  موجود  متون  اغلب  شود. 

شود، مربوط به شبهات کلامی است. شبهه  ها دیده می»شبهه« در آن 

در اصطلاح فقهی، مترادف با شک و تردید است، در حالی که در 

بسیاری از متون دینی، شبهه   به این معنا نیست. در  اصطلاح کلامی 

در   اشکال  و  تمییز  عد   که  شده  استعمال  مواردی  در  معمووً 

تشگیص بین حق و باطل صورت باشد. منشأ این مسئله در ارائه باطل  

کند. بنابراین، گرچه در هردو  ای که شبیه حق جلوه میگونه است به 

لغو ارتباط معنای اصطلاحی و  ی حفظ  اصطلاحی فقهی و کلامی، 

و   ایجاد شک  به  منجر  تشابه  این  فقهی  اصطلاح  در  اما  است   شده 

باطل   کلامی،  شبهه  در  و  است  شرعی  موضوع  یا  حکم  در  تردید 

شبیه و همانند حق ارائه و منجر به اشتباه در تشگیص بین حق و باطل  

واژۀ (Ofoghi, 2018) شود  می کلید  با  که  روایاتی  از مجموعه   .

می  آن »شبهه«  به  مطرح  توانیم  متنوعی  موضوعات  یابیم،  دست  ها 

 ,Kulayni Razi)ها و شعب شبهه  شده است از جمله، بیان گونه 

ریشه (2010 و  منشأ  شبهه  ،  شبهه  (Tabarsi, 1988) های  آثار   ،

(Neyshapuri, 1991)  شبهه با  مواجهه  در  انسان  که  کارهایی   ،

دهد   انجا   راه (Harani, 2004)باید  شبهه  ،  بردن  بین  از  های 

 ( و...  405البلاغه، حکمت (، اهل شبهه )نهج 83البلاغه،  طبه )نهج 

 تفاوت شک و شبهه 

نوشته  را معمووً در  شبهه  و  و گفته شک  استعمال ها  به جای هم  ها 

شوند، در حالی که در  ها ترادف رائل میکنند و به نوعی بین آن می

هم  معنایی  ارتباط  هرچند  متفاوت هستند،  دو  این  اصطلاح  و  لغت 

همة   و  است  تدا ل  لغت  در  شک،  اصلی  معنای  دارد.  وجود 

پهوهان آن را نقطة مقابل یقین دانسته و به حالتی در مقابل یقین  لغت

کرده  ابن  معنا  شک،  به  یقین  عد   حالت  تسمیة  وجه  مورد  در  اند. 

نویسد: »در این حالت، مثل آن است که دو چیز بر انسان  فارل می

میان آن  او در  نرسد«  دا ل شود و  یقین  به  و  باشد   Ibn)ها مردد 

Faris, 1999) . 

می شگص  شبهه  یعنی  باشد   شک  اسباب  و  عوامل  از  یکی  تواند 

دچار  آن  دفع  در  ناتوانی  دلیل  به  شبهه  با  مواجهه  در  است  ممکن 

ای شک دارد، اگر به  شک شود. از طرفی کسی که در مورد مسئله 

پردازش شک  ود اردا  و آن را ارائه کند، در وارع شک درونی  

بین   افتراق دیگر  نکتة  به صورت »شبهه« اظهار کرده است.   ود را 

غیرا تیاری   است  ممکن  شک،  بروز  که  است  آن  شبهه  و  شک 

طور که گذشت، شبهه کردن امری ا تیاری است و  باشد  اما همان 

دادن   جلوه  حق  و  نادرست  عقاید  یا  ادعاها  ارائة  از  است  عبارت 

 . (Ofoghi, 2018)ها  آن

 تفسیر من وحی القرآن 

اثر القرآن«  وحی    الله، فضل  حسین   محمد   سید  علامه  جاوید   »من 

  اثر،   این  در   کوشدمی  فضلالله   . است  تربیتی  -اجتماعی  تفسیری

  جامعه   برای   راهگشا   و   کاربردی  ایگونه به   را  ررآن   هایآموزه 

مطرح   تلاش   ررآن  جاودانگی  به  راسخ  اعتقاد  با  او  .کند  انسانی 

  مناسب   پاسگی  نسل جوان،   ویهه   به   زمان،  نیازهای   همه   برای   کندمی

این   وی   . بنمایاند  آنان   به   و   برآورد   ررآن  از   ررآن  که   است   باور   بر 

و   زنده،  کتابی   به   را   ررآن  بایدمی  مفسر  رو   این  از  .پویاست  جاوید 

کند  آفرینیحرکت  رویکرد  با  و  آفرینحرکت  کتابی  منزله  و  فهم 

  جهادی   و  تربیتی  هدایتی،  اجتماعی،  سیاسی،  از  اعم  هازمینه   همه  در

 . (Moallem Kolayi, 2012)گیرد   الها   آن از

آفرینی را تفسیر من وحی القرآن از تفاسیری است که روح حرکت

احیای   پیوند زده است  چرا که مؤلن آن در پی  با حیات اسلامی 

عرصه  همة  در  ررآنی  شیوۀ  فضای  است.  بوده  معنوی  و  مادی  های 

ضلال  فی  تفسیر  در  رطب  سید  شیوۀ  همانند  وی  القرآن  تفسیری 

فضل حسین  محمد  سید  که  تفاوت  این  با  آموزه است   های  الله 

بیت )ع( را در زمینة تربیت جامعة اسلامی بر آن افزوده و تفسیر  اهل 

است   نگاشته  زمانی  ادوار  همة  با  متناسب  را   ,Ma'rifat) ود 

1997) . 
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می باره  این  در  »تلاشایشان    رویکرد  با  را  ررآن  کنیممی  گوید: 

  را   ررآن  .کنیم  فهم  آفرینحرکت  کتاب   عنوان   به  و  آفرینیحرکت

که    هاییانسان   فهمند می  درستی  به   تلاشگر  و   پویا   های انسان   تنها 

  اعم  حرکتی  هر  در   و  اندکرده   وارد   ود  زندگانی  صحنه  در  را  ررآن

 حلراه   و  گیرندمی  کمک  از ررآن...  و  جهادی   اجتماعی،  سیاسی،  از

  های انسان   این  آنچه   .کنندمی  جستجو   ررآن  در  را   ود  مشکل

  یک  که   است   چیزی   آن   از  غیر  فهمند، می   دا   کلا    از  جوحرکت

  افراد  گونهاین   لذا .فهمدشنال میجامعه یا و  روانشنال یا لغوی عالم

  جهت   این   به   .دیگران  تا   برندمی  مقدل   کتاب  این   از  بیشتری  بهره 

وحی  تفسیر »من  الها    را  معنای  به  نامید ،  ررآن  القرآن«  از  گیری 

در زمینه  کریم  بازگرداندن  تما   جهت  در  اسلامی  حرکت  های 

زمان در  چه  و  حاضر  زمان  در  چه  زندگی،  صحنه  به  های  اسلا  

 Interview with Sayyed Muhammad)آینده«  

Hussein Fadlallah, 1991) . 

القرآن یک تفسیر ترتیبی است  یعنی با سورۀ حمد آغاز   من وحی 

به سوره پیش میمی ترتیب ررآن سوره  با سورۀ  شود و طبق  رود و 

پایان می به  نا  رسد. فضلنال  ابتدای هر سوره علت  گذاری  الله در 

ها با  کند. وی معتقد است اسامی سوره آن را به اسم  اصش بیان می

اسم   دلیل  به  یا  بیان شده و  معینی که در آن سوره  داستان  به  توجه 

اند  ای که در آن ذکر شده است، انتگاب شده  ا  یا موضوع ویهه 

(Fadlallah, 1998)  . 

 فهرست   جلد  یک  همراه   به  جلد،  24  در  القرآن  وحی  من  تفسیر

منتشر  چاپ   ق  141۹  سال   در   موضوعی   در   الله   فضل.است  شده   و 

  و   است  برده   تفسیری  منابع  از  را  بهره   بیشترین   ود،  تفسیر  نگارش

میان   در   فی   المیزان  شیعی،  برجسته   تفسیر  دو ها  آن   ترینمهم   این 

  به   مؤلن  که  باشدالقرآن می  تفسیر  فی  البیان  مجمع  و  القرآن  تفسیر

  به   و  استفاده،ها  آن   از   ود   تفسیر  جای  جای   در  گسترده   صورت

 . (Moallem Kolayi, 2012)کرده است  استناد ها آن

 بررسی شبهات موجود در تفسیر من وحی القرآن 

 . هبوط آدم و حوا به محل استراحت زمینی خود 1

دانیم که  ما از داستان آغاز  لقت در  لقت آد  در سوره بقره می 

 « آفرید:  زمین  روی  عنوان  لیفه  به  را  او  سبحان  رَالَ   داوند  وَإِذْ 

الْأَرْضِ  َلِیفَةً   فیِ  جَاعِلٌ  إِنُِّی  لِلمَْلَائِکَةِ    مَنْ   فِیهَا   أَتَجعَْلُ  رَالُوارَبُُّکَ 

  رَالَ   لکََ   ونَُقَدُِّلُ   بِحَمْدِکَ   نسَُبُِّحُ  وَنَحْنُ   الدُِّمَاءَ   وَیسْفکُِ   فِیهَا  یفْسِدُ

)   لَا  مَا  أَعْلمَُ  إِنُِّی )به  تعَلَْمُونَ   ورت  ادیو  پروردگارت    یآر(  که 

زم در  من  که  فرمود  را  گماشت،    یافه ی ل  نیفرشتگان   واهم 

گماشت که در آن فساد کنند و    ی  واه  ن یدر زم  یکسان  ایگفتند: آ

! م؟یکنی م  س یو تقد  ح یو حال آنکه ما  ود تو را تسب  زند یها بر ون

چ من  فرمود:  م  ی زی داوند  بشر(  اسرار  لقت  شما    دانمی)از  که 

به  دیدانینم تمرین  برای  ابتدا  از  را  او  حضور  است  ممکن  که   )

و   او  چگونه  دا  پس  در  لافت،  او  نقش  کند.  تحمیل  ورزش 

ها اصطبلی بود؟«  سکونت داد، گویی برای آن همسرش را در بهشت 

موعود نیست،  ( و پاسخ داده شده است که این بهشت  30)بقره، آیه

بهشت   باغ بلکه  از  » های جهان  زمینی  أَنتَْ  است:  اسْکُنْ  یا آدَ ُ  وَرُلْنَا 

هَ تَقْرَبَا  وَلَا  شِئْتمَُا  حیَثُ  رَغَدًا  مِنْهَا  وَکُلَا  الْجَنَُّةَ   الشَُّجرََۀَ  ذِهِوَزَوجْکَُ 

گفت   الظَُّالِمِینَ  مِنَ  فَتَکُونَا بهشت  : میو  در  جفت  ود  با  تو  آد   ای 

بگواه   نیگزیجا که  نعمت  هر  از  آنجا  در  بر وردار    د یو  فراوان 

ا  یول  د،یشو نزد  ن یبه  از ستمکاران  واه  د ینشو  ک یدر ت    د یکه 

آیه  بود )بقره،  از طرف علی  (. همان35«  البرهان  تفسیر  طور که در 

بن ابراهیم آمده بود، او گفت: »پدر  به من گفت، او آن را مطرح  

آد  پرسیدند، آیا آنجا  کرد، او گفت: از صادق )ع( در مورد بهشت  

باغ  از  یکی  باغ بود؟  از  یکی  یا  دنیا  از  های  فرمود:  آ رت؟  های 

کردند و  های این جهان بود که  ورشید و ماه در آن طلوع میباغ 

 کرد. های آ رت بود، هرگز آن را ترک نمیاگر از باغ 

)عیون   در  و  )ع(  اما  صادق  از  تفسیر  ود  در  رمی  که  روایتی  در 

است.  کرده  ذکر  )ع(  الرضا  موسی  بن  علی  اما   از  الرضا(  ا بار 

آن   از  را  شما  که  داوند  در تی  این  از  اگر  گفت:  و  آمد  ابلیس 

در   همیشه  برای  و  شد  فرشته  واهید  بگورید،  است  کرده  نهی 

 واهید ماند. اگر از آن نگورید،  داوند شما را از بهشت  بهشت  

 کند.بیرون می
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ها را  ها توبه کردند و  داوند آن گوید: »آن الله در این باره میفضل

ابلیس دستور داد و او سرپیچی کرد و از  آمرزید، همان  به  طور که 

سرپیچی  بر  از  شیطان  که  بود  این  در  فررشان  شد   بهشت  ارج 

پافشاری کرد و توبه نکرد و  داوند او را نبگشید، در حالی که آد   

ها  ها بگشیده شدند. پروردگار به آن وهوا در مقا  توبه ایستادند و آن 

آن   در  که  شماست  طبیعی  مکان  این  زیرا  زمین،  به  بروید  گفت، 

دهد  مبارزه بین حقیقتی که اراده  دا در وی و شریعت او نشان می

می نشان  او  در  شیطان  اراده  که  باطلی  این  و  کنید.  زندگی  دهد، 

دهد، چه  وب و چه  سرای حیات است که بر آنچه انسان انجا  می

شود و در  بد است. سرای مرگ که در آن شعله حیات  اموش می

 یزد تا با عوارب مسئولیت، در آنچه از  ود  آن انسان از ربر بر می 

 . (Fadlallah, 1998)بر جای گذاشته استن مواجه شود  

 شبهه در مورد استجابت دعا 

وسیله  آن  دعا  به  وسایل  نداشتن  صورت  در  شگص  که  است  ای 

می نمیمتوسل  زیرا  دا  به  شود،  اعتقاد  ود  انسان  که   واهد 

پروردگارش را راهی برای دور شدن از روانین  دا در زندگی ررار  

پایه  او  ایجاد کرد.  دهد.  و علل در زندگی  بین علل  رابطه  برای  ای 

مورعیت و  نیازها  امور،  در  انسان  این  وارعیت  است   ا تیاری  های 

اتما    از  اتکا به یک شگص در  دا، پس  با  همان چیزی است که 

بنابراین  شود، که به هدف  ود می تما  وسایل نشان داده می رسد، 

گیرد، بلکه امر  ود را به  داوند  در برابر یک درماندگی ررار نمی 

سپارد و کسی که بندگان  ود را که بر او تکیه  بگشنده و مهربان می

دارد.می دوست  ررَِیبٌ  »   کنند  فَإِنُِّی  عَنُِّی  عِبَادِی  سَأَلکََ    أُجِیبُ وَإِذَا 

و     یرْشُدُونَ  لعََلَُّهمُْ  بیِ  وَلْیؤْمِنُوا  لیِ  فَلْیسْتَجِیبوُادَعَانِ    إِذاَ  الدَُّاعِ  دَعْوَۀَ

( من از تو پرسند، )بدانند که(  یکی و نزد  یچون بندگان من )از دور

او را اجابت کنم.    یمرا  واند دعا یهرگاه کس کم،یها نزدمن به آن 

و به من بگروند، باشد    رند یمرا( بپذ  غمبرانیدعوت مرا )و پ   د یپس با

 (.18۶)بقره، آیه   ابند یکه )به سعادت( راه 

دعا با رضایت انسان از حکم و سرنوشت  دا ناسازگار است، زیرا  

تواند با این وارعیت صبور باشد که در درون آنچه  دا برای او  نمی

معنی است، زیرا دعا  کند و این یک شبهه بیمقرر کرده زندگی می

وسیله  از  در  بگشی  تا  است  انسان  واسته  از  که  داوند  است  ای 

چیز را در عناصر مادی و  تکمیل نظا  زندگی که  داوند در آن همه 

طور که  دا  ا لاری  ود مقدر ررار داده است، به کار گیرد و همان 

تواند با وسایل مادی از  ود   واهد انسان در برابر بلایی که مینمی

با اتگاذ وسایل معنوی، از  دفع کند، صبور باشد، نمی   واهد که او 

جمله دعا برای دفع آن، از بازگشت به او دور شود. به این معنا که  

انجا  می دلیل  این  به  را  اراده  دا  را صادر  او  فرمان  ود  دهد که 

دعا   موضوع  با  مثبت  یا  منفی  طور  به  او  سرنوشت  و  است  کرده 

فرماید: سوره غافر در این زمینه می  ۶0مرتبط است.  داوند در آیه  

لَکمُْ  »  أَسْتَجِبْ  ادْعُونیِ  رَبُُّکمُُ    عِبَادَتیِ   عَنْ  یستَْکْبرُِونَ  الَُّذِینَ  إِنَُّوَرَالَ 

) لو     یو  دا    رِینَدَا ِ  جَهَنَُّمَ   سَیدْ ُلُونَ با  مرا  که  فرمود  شما 

شما مستجاب کنم. آنان که از )دعا و( عبادت    ی تا دعا  دیدل( بگوان 

«  در دوزخ شوند  ی کنند زود با ذلت و  وار  یمن اعراض و سرکش

 (. ۶0)غافر، آیه 

و این پاسگی است به کسانی که در اعتراض به دعا گفتند: که در  

می  د الت  می امور  دا  که  را  آنچه  و  دا  انجا   کند   واهد 

در واست  می او  از  چرا  پس  است،  سازگار  ما  علایق  با  که  دهد، 

با علل آن کنیم. و ما برایش دعا میمی ها  کنیم  زیرا  دا چیزها را 

 واهد و علایق ما را در جهت این علل مادی و معنوی حرکت  می

او میمی از  ما  و  از  دهد  است.  را چنین  واسته  ما  او  زیرا   واهیم 

بین بنی  اسرائیل اما  جعفر صادق )ع( نقل شده است که فرمود: در 

 واست تا سه سال پسری به او بدهد. ورتی  مردی بود و از  دا می

من از تو دور ، پس  دید  دا جوابش را نداد، گفت: پروردگارا، آیا 

سگن مرا نشنو، یا به من نزدیک هستی، پس جواب من را نده؟! او  

گفت: پس در  واب به سراغش آمد و گفت: سه سال است که با  

با رلب شروری که تقوا پیشه نمی دایی توهین  با نیت  آمیز،  کند و 

کنید، پس دست بردارید.  ناصواب،  داوند را  داوند متعال دعا می

داشته   نیت  یر  و  بترسد  شما  رلب  از  دهید  دا  اجازه  و  فحاشی 
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باشد. او گفت: پس آن مرد چنین کرد، سپس  دا را دعا کرد و او  

 .(Fadlallah, 1998)پسری به دنیا آورد 

دعا  فضل استجابت  در  صو   القرآن  وحی  من  تفسیر  در  الله 

 واست به موسی و  گوید: »و چنین شد،  داوند آنچه را که می می

بر   عذابی  و  شد(  مستجاب  شما  دعای  )فرمود:  کرد:  نازل  هارون 

مقا    در  بایستید(  راست  )پس  رسید  گروهش  واهد  و  فرعون 

دارید«   شما  که  جدید  این  (Fadlallah, 1998)ردرت  بر  بنا   .

و  مطلب می دنبال کار  یر  به  استنباط کرد که هرکسی  توان چنین 

شود و هرکسی که ظلمی را  ررب الهی باشد دعای او مستجاب می

 انجا  بدهد عذابی دردناک  واهد داشت. 

 دعوت قرآن به ذهنیت اوضاع از گذشته

آن  به  کافران  از  که  می هنگامی  گفته  مبلغین  ها  دعوت  که  شود 

اسلامی برای گشودن ذهن  ود به اسلا  در اندیشه، عقیده و شیوه  

شما   برای  که  آیاتی  از  آنچه  داوند  از  است،  شده  آغاز  زندگی 

دانش،  برنامه کنید.  پیروی  است،  کرده  نازل  است  کرده  ریزی 

مورعیت  در  عملی  رفتار  رانون  و  زندگی  در  حرکت  های  رویکرد 

 ها و نیازهای اساسی او.انسانی در مسائل عمومی و  صوصی آن

  وَلَکِنْ  یفتَْرَى  حَدِیثًا  کَانَ   مَالَقَدْ کَانَ فیِ رَصَصِهمِْ عِبرَْۀٌ لِأوُلیِ الأَْلْبَابِ  » 

  لِقَوْ ٍ   وَرحَْمَةً  وَهُدىً  شَیءٍ  کُلُِّ  وتََفْصِیلَ  یدَیهِ   بَینَ  الَُّذِی   تَصْدِیقَ 

حکا   یؤْمِنُونَ در  برا  ت یهمانا  کامل   یآنان  عبرت  عقل  صاحبان 

کتب    کن یاست که فرا توان بافت ل  یررآن نه سگن  نی واهد بود. ا

را )که راجع    یزیکرده و هر چ  قی از  ود را هم تصد  شیپ  یآسمان

اهل    یو برا  کندی م  انیو آ رت  لق است( مفصل ب  ایبه سعادت دن

 (. 111« )یوسن، آیه دو )سعادت و( رحمت  واهد بو  تی هدا مانیا

به  دا،   اعتقاد  برای  او  آرزوی  و  وارعیت  به  نسبت  او  دیدگاه  و 

اعتقاد   پیامبرانش، پذیرفتن  از  پیروی  او،  به روانین و احکا   پایبندی 

به روز آ رت و انجا  مسئولیت انسان در  لافت به نیابت از سوی  

آزادسازی   و  متحرک  کیهانی  وارعیت  مدیریت  در   داوند 

رود و  های زندگی در  ود و در سرزمینی که در آن راه میانرژی

می  زندگی  آن  در  که  نقش  فضایی  در  انسان  که  طوری  به  کند، 

است، آن  استاد جهان  اراده  اصلی  ود  به  ها در طول زندگی  ود 

آن  یافتند،  دست  حرکت  ود  در  و   دا  اعتراض  موضع  در  ها 

آن  که  ندایی  جدا  محکومیت  افتاده  عقب  و  نادان  گذشته  از  را  ها 

وارعیت  می بر  اصرار  موضع  از  و  شکوفایی  و  رشد  گفتند:  کند، 

 .(Fadlallah, 1998) کنند  سگتی که در آن زندگی می

ایده  از  ما  سنت بلکه  رسو ،  و  آداب  با  ها،  که  رویکردهایی  و  ها 

و   احساسات  و رویکردی در مورد روابط،  بودیم  نیاکان  ود آشنا 

پیروی  نگرش دارند،  که  فسادی  و  ارزش،  وبی  ماهیت،  هر  ها، 

کنیم، زیرا مسأله بحث میراث مقدل است. که رداست  ود را  می

می کودکان  رلب  در  پدران  رداست  را  از  سؤال  این  ررآن  و  گیرد 

می فارد  مطرح  که  و سگت  سفت  مورعیت  این  با  مواجهه  در  کند، 

احترا    وجود  ود  و  ذهن  به  انسان  آن  در  که  است  عقلانی  منطق 

آنمی اگر  یا  نشدند،  گذارد  هدایت  و  نفهمیدند  چیزی  پدران  ها 

ها  سپس بگذارید سطح ذهنی این پدران را مطالعه کنند و ماهیت آن 

آیه   در  کنند.  داوند  مطالعه  زمینه    2را  این  در  حشر  سوره 

 فرماید: می

لِأوََُّلِ  »   دِیارِهمِْ  مِنْ  الْکِتَابِ  أَهْلِ  منِْ  کَفرَُوا  الَُّذِینَ  أَ رَْجَ  الَُّذِی  هُوَ 

  اللَُّهِ   مِنَ  حُصُونهُمُْ  مَانِعَتهُمُْ  أَنَُّهمُْ  وَظَنُُّوا جُوا  یگرُْ  أَنْ  ظَنَنتْمُْ  مَاالْحَشرِْ  

  یگرِْبُونَ   الرُُّعْبَ  رُلُوبِهمُِ  فیِ  ورََذَفَ  یحْتَسِبُوا  لمَْ  حَیثُ  مِنْ  اللَُّهُ  فَأَتَاهمُُ

اوست     الْأبَْصاَرِ  أُولیِ  یا  فاَعْتَبرُِوا  الْمُؤْمِنِینَ  وَأَیدیِ  بِأَیدِیهمِْ  بُیوتهَمُْ

را که به مکر،   ر ینض  ی بن  هود ی  یعنیکه کافران اهل کتاب را )  یی دا

  یبار همگ  ن یاول   ی و آله کردند( برا  ه یاللُّه عل  ی صلُّ  غمبریرصد رتل پ

که    دیکردیگمان نم  نیکرد و هرگز شما مسلم  رونیب   ارشان یرا از د

محکم  ود را    ی ها هم حصارهاروند و آن   رون ی ود ب  ار یها از دآن

تا آنکه )عذاب(  دا    پنداشتندیاز )رهر و انتقا (  دا م    ودنگهبان  

نم گمان  که  آنجا  رس  بردند یاز  فرا  سپاه    د یبدانها  )از  دلشان  در  و 

هاشان را  اسلا ( ترل افکند تا به دست  ود و به دست مؤمنان  انه 

« )حشر،  دیریعالم پند و عبرت گ   اران یای هوشپس   کردند،یم  رانیو

 (. 2آیه 
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مبانی فکری که براسال آنچه که انتگاب کرده و براسال آن تکیه  

ها عقل ندارند و  کنند، ممکن است دریابند که آن اند، تکیه میکرده 

کنند  بلکه شاید ذهن کودکان بازتر و  راه را برای راهنمایی باز نمی

تواند از  پس چگونه عارل می تر از ذهن کودکان باشد والدین،  روی

او   سر  پشت  گمشده  چگونه  و  کند  پیروی  ندارد  عقل  که  کسی 

رساندن  می و  دانش  و  چالش  مسئله  این  ندارد؟!  راهنمایی  که  رود 

موضوع به جایگاه انسانی است که از بعُد شنا تی انسان در زندگی  

اگر ررآن بر موضوع در محدوده    شود.و حرکت تعلق وی ناشی می

می تمرکز  آن پدران  به  پدیده  شدن  محدود  به  اطر  این  ها  کند، 

از   پیروی کورکورانه  اغلب در  بلکه وارعیتی است که مرد   نیست، 

می زندگی  گذشته  از  و  تقلید  پدران  از  پیروی  وارعیت  کنند. 

پدربزرگانی که در احساسات  انواده یا طایفه نمایانگر عمق ذهنی  

کند  های تاریگی او هستند، به حدی که احسال میانسان در ریشه 

آن  فکری  پسوندهای  بزرگ که  عنوان  دهنده  نشان  جنبش  در  ها 

وجود او است، بنابراین، مسئله این است وضعیت عاطفی در ماهیت  

 . (Fadlallah, 1998)وابستگی فکری  

آ در  م  171  هی  داوند  بقره  الَّذِدیفرمایسوره  مَثَلُ  »وَ  کَفرَُوا    نَ ی: 

الَّذِ عُمْ  سْمَعُیَبمِاو    نعِْقُیَ  یکمََثَلِ  بُکمٌْ  صمٌُّ  نِداءً  وَ  دُعَاءً  فَهمُْ   یٌاِوَّ 

  ی و عد  درک معنا  امبرانیسگن پ  دنیمَثَل کافران ]در شن   عْقِلُونَیَو

نجات از  طر[ صدا    ی او را ]برا  یاست که کس   یوانیآن[ همچون ح

]کافران[  نانی نشنود. ا ییآن آواز را نفهمد[ جز صدا یزند و او ]معنا

 «.فهمندی نم چیرو[ ه  نیهستند و ]از ا انینای کران و وون و ناب

 تقارن در قصاص 

حرارت   با  آزاد  فرد  بنابراین  دارد،  بستگی  تقارن  اصل  به  رصا  

با زن میمی و زن  برده  با  برده  و  این همان چیزی  کشد  کشد، زیرا 

و   است  استوار  آن  بر  تجاوز  در  تقارن  در  اسلامی  راعده  که  است 

وارعیت   این  براسال  است  ممکن  مورد  این  همان.  با  تجاوز  پاسخ 

با توجه به ویهگی افراد از نظر وضعیت حقوری  های  باشد که ورتی 

را   تفاوت  این  دارند،  تفاوت  یکدیگر  با  متفاوت  ا لاری  یا  جسمی 

می تحمیل  مجازات  ارزیابی  .  (Fadlallah, 1998)کند  در 

می آسمانی  ود  کتاب  در  »  داوند  آمَنُوا    فرماید:  الَُّذِینَ  أَیهَا  یا 

الْقَتْلىَ   فیِ  القِْصَا ُ  عَلَیکمُُ    وَالْأُنْثىَ   بِالْعَبْدِ   وَالْعَبْدُ  بِالْحرُُِّ   الْحرُُُّکُتِبَ 

إِلَیهِ  فَمَ  بِالْأُنْثىَ  وَأَدَاءٌ  بِالْمعَرُْوفِ  فَاتُِّبَاعٌ  شیَءٌ  أَ ِیهِ  مِنْ  لَهُ  عُفیِ  نْ 

  فَلهَُ   ذلَکَِ  بعَْدَ   اعْتدََى   فَمَنِ  ورَحَْمَةٌ  رَبُِّکمُْ   مِنْ   تَگْفِینٌ  ذلَکَِبِإِحْسَانٍ  

 نیمع  نیبر شما حکم رصا  کشتگان چن  مانیاهل اای    أَلِیمٌ  عَذَابٌ

بنده و زن    یگشت که مرد آزاد در مقابل مرد آزاد و بنده را به جا

کرد و چون صاحب  ون از راتل که    د یزن رصا  توان  یرا به جا

  ه یپس راتل د  کو،یاست ن  یاوست بگواهد درگذرد کار  ینیبرادر د

)امر رصا (    ن یتگف  حکم،  نیادا کند. در ا   ی را در کمال  شنود

دستور، هر که تجاوز کند او   نیاست و پس از ا یو رحمت  داوند

 (. 178)بقره، آیه  سگت  واهد بود  ی را عذاب

و   رانونی  وضعیت  در  تفاوت  لغو  پرونده  این  صورت،  این  غیر  در 

نیست، زیرا   طبقه در رصا   بر  تأکید  معنای  به  این  است و  رانونی 

کشته   فقرا  توسط  ثروتمندان  است،  نشده  گنجانده  حساب  در  این 

می می کشته  حقیر  افراد  توسط  محتر   افراد  و  روی  شوند  و  شوند 

داری، مردانگی شود، در مورد آزادی، برده توسط ضعیفان کشته می

و زنانگی، زیرا مقررات  اصی در روانین دارد که باید در این زمینه  

رعایت شود، در مورد مردی که زن را بکشد، سرپرستان زن کشته  

توانند مرد را با او با پردا ت نیمی از دیه  ود براسال اصل  شده می

های مالی در مورد مردان و زنان و همچنین در  بندی در پرونده طبقه 

 . (Fadlallah, 1998)صورت کشتن برده رایگان، بکشند  

اید، رصا  رتل بر شما نوشته شده است،  ای کسانی که ایمان آورده 

که   است  کرده  تحمیل  شما  بر  رانونی  عنوان  به  را  آن  زیرا  داوند 

می حفظ  شما  برای  را  زندگی  به  احترا   از  ردرت  را  شما  تا  کند 

شود، نجات  رانون جنگلی که با آن زندگی به هرج و مرج تبدیل می 

رانونی   یا مرد  در  نیست،  ایمن  دهد. یک شگص در زندگی  ود 

کنند که از رواعد رانونی دور است. در آن بستگان رتل  زندگی می

کشند، به ویهه اگر فرد راتل در مورعیت تعداد زیادی از مرد  را می

راضی   سرپرستان  که  جایی  در  راتل  و  باشد  شرافتمند  اجتماعی 

 . (Fadlallah, 1998)نیستند، نادان بود  
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ریزی شده در رتلی که مستلز  رصا  است، رتل باید از پیش برنامه 

باشد تا راتل عمداً بر آن مقد  باشد،  واه رصد اردا  راتلانه و رتل،  

با   اگر رصد رتل نداشته است.  راتلانه را داشته باشد و  اردا   یا رصد 

رصد   اما  است،  زده  چارو  شگص  رلب  در  او  گویی  عنوان  ود، 

دهنده  نشان  مرگ  رطعی  علت  ماهیت  است،  نداشته  را  او  کشتن 

علت   با  علت  رابطه  در  عمل  آنچه  طریق  از  کشتن  ودکار  رصد 

مالک،  ذ یره می و  بین مسلمانان گزارش شد  ا تلاف  است.  کند، 

کشد و ابوحنیفه  حنبل گفتند که مرد آزاد برده را نمیشفیعی و ابن 

کشد و او برده  ود  گفت: بلکه یک مرد آزاد، برده دیگری را می

کشد  کشد و چهار نفر توافق کردند که مردی یک زن را میرا نمی

و برعکس. زن عمداً مردی را که نگهبان رتل بود کشت. رربانی، با  

انتگاب بین گرفتن دیه در صورت رضایت او و بین کشتن او و اگر  

کشتن  انواده  به  تصمیم  جریمهاو  هیچ  گرفت  نگواهد  اش  ای 

داشت. به شرط پردا ت نیمی از دیه مرد راتل به راتل پانصد دینار  

(Fadlallah, 1998) . 

حکم رصا  در مذاهب یک حکم اسلامی نیست، بلکه یک حکم  

ملارات می باهم  ادیان  در آن همه  که  است  در  دینی  ررآن  و  کنند 

حکم   احکا   از  یکی  رانون  این  که  کرد  اعلا   ما  به  دیگر  آیات 

 است. تورات و این در رول حق تعالی آمده است:

بِالْأَننِْ  »  وَالْأنَنَْ  بِالْعَینِ  وَالْعَینَ  بِالنَُّفسِْ  النَُّفْسَ  أَنَُّ  فِیهَا  عَلَیهمِْ  وَکَتَبْنَا 

رِصَا ٌ   وَالْجرُوُحَ  بِالسُِّنُِّ  واَلسُِّنَُّ  بِالْأُذُنِ    فَهُوَ   بهِِ  تَصَدَُّقَ  فَمَنْوَالْأُذُنَ 

  )و ما در  مُونَالظَُّالِ  همُُ  ئکَِ اللَُّهُ فَأُولَأنَْزَلَ  بمَِا  یحْکمُْ  لمَْ   وَمَنْ   لَهُ  کَفَُّارَۀٌ

برای آن  برای چشم  آن  است، چشم  برای روح  نوشتیم که روح  ها 

و   گوش،  برای  گوش  است.و  بینی  برای  بینی  و  برای  است  دندان 

ز م  و  او  دندان،  برای  دهد،  صدره  که  هر  پس  است،  رصا   ها 

نمی  رضاوت  که  کسانی  برای  و  است،  کفاره کفاره  او  برای  کنند، 

 (. 45است )مائده، آیه 

توانیم از آن استنباط کنیم که راعده حاکم بر روانین این است  ما می

که زندگی را از مناطق  طرناک دور نگه دارد، بنابراین هیچ جایی 

در   این  و  ندارد  وجود  اصل  عنوان یک  به  زندگی  دستکاری  برای 

می حمله  یک  را  فرد  زندگی  به  حمله  که  است  در  سطحی  کند. 

مورد زندگی همه مرد ، زیرا نشان دهنده حمله به اصل است، هیچ  

دیگر  با شگص  فرد  یک  بین  زندگی  رداست  و  ارزش  در  تفاوتی 

افراد   افراد نشان دهنده ارزش حفظ جان  وجود ندارد و حفظ جان 

به عنوان یک اصل است   به زندگی  احترا   نشان دهنده  است  زیرا 

 شود.که منجر به گسترش آن در زندگی دیگران می

در مورد مسیحیت، ممکن است بر ی تصور کنند که رصا  را به  

نمی رسمیت  به  اصل  یک  و  عنوان  عفو  عوض  در  بلکه  شناسد، 

می  مشروعیت  را  الله  بگشش  سلا   مسیح،  طرف  داوند  از  بگشد. 

علیه، گزارش شده است که او گفته است: »هرکس به گونه راست  

زند، گونه چپ  ود را به سمت او بچر انید«. بر ی شما ضربه می

تعهد  از مفسران گزارش داده  به عنوان یک  اند که مسیحیت دیه را 

استاجتناب کرده  وضع  رصا   جای  به  ما  ناپذیر  نظر  از  این  اما   .

به   مسیحیت  در  بگشش  و  مدارا  از  صحبت  زیرا  است،  نادرست 

و   جنایتکاران  با  اجتماعی  تعامل  در  واحد  رانون  یک  عنوان 

به منظور کاهش فضای حقوری و مادی که مرد   جنایتکاران، بلکه  

می رد   مسیح  فرستادن  داوند  با  همراه  دوران  آن  زدند،  در 

به  راه  اندازی شد. این کتاب در حساب روابط  صوصی و عمومی 

از یک حدیث در مورد   بیش  نشده است. در  عنوان ررآن گنجانده 

به ما گفت، بنابراین، رانون مدارا تلاش میوارعیت بنی  کرد اسرائیل 

نکند   ذهنی  حقوق  ود  مطالبه  در  را  انسان   ,Fadlallah)تا 

1998). 

 مجازات اعدام و نقش آن در کاهش جرایم

میفضل بیان  اعدا   مجازات  در  صو   بر یالله  که    از   کند 

  و   مجازات  این  بودن  انسانی  بردن  سؤال  زیر  با  است  ممکن  متفکران

 رد  مورد  در  هاییایده   زندگی،  شیوه   بهترین  با  آن  سازگاری

  عقاید   این.  کنند  مطرح  مشکل  برای  حلیراه   عنوان   به  اعدا   مجازات

  مشابه   جر   با  جر   با  بر ورد  -1:  کرد  مطرح  توان می  نکته   سه  در  را

  اول   جنایت   وحشت   اگر   نیست،   جایز  مشابه   مشکل  با   مشکل  حل  یا

  در   مجازات  سپس  زندگی،  گرفتن.  باشد  فکری  وحشت  از  ناشی
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  دهیم، می  انجا   را   کار  همان  سپس.  کندمی  حرکت  جهت   همان

  و   محافظت  مستلز   زندگی  حرمت  که   دو ،  حیات  کردن  نابود  یعنی

 مجازات -2. است است، ممکن که کجا هر مکانی، هر در آن حفظ

  رسیم می   آن  به   مجر   شگصیت  بررسی  در   که  اینتیجه   با  رصا 

  ناشی    ود  در  ذاتی  درونی  عقده   یک  از  جر .  ندارد  همگوانی

  زندگی   بیرونی   و   درونی   اضطراری  شرایط  طریق   از   بلکه   شود،نمی

  او   رفتار   که  دهد می  شکل او  در  روانی  ایعقده   و   آید می  وجود   به  او

  ررار   فشار  تحت  را  او   اجتماعی  و  فردی  وارعیت  و  کندمی  کنترل  را

  وضعیت   یک  مجر   برای   موارد   تما    در  جر .  دهدمی

  باید   گذاررانون   باشد،  چنین  اگر  و   شودمی   محسوب  شنا تیآسیب

  این   در  است،   مواجه   جسمی  یا  روحی  وضعیت   با   که   طورهمان

  با   نه  کند،  درمان  را   آن  بیماری  کشتن  با  و  کند   مقابله   آن   با  مورعیت

  شفا   بیماری  از  را   او  که  است  هاییروش   از  پیروی  آن   و  بیمار  کشتن

   دمات  در  که  بازیگری  .شود  سالم   عنصری  به   تبدیل  تا  دهدمی

  و   او   رسول  طریق  از  اسلا   که  رحمتی  -3کند.  می  شرکت  اجتماعی

  رسالت   و   بود   جهانیان   رحمت   رسول  پس   شد،   آغاز  او   رسالت   در

   ود    داوند   که   بارزی  ویهگی  آن   رأل  در   و  بود  رحمت  از  دری

 رحمت  این  الرحیم  الرحمن.  است  این  کندمی  توصین  آن  با  را

  اعدا    مجازات   شرعاً  کند،می  بیان  را   انسانی   معانی  عمق  که   است

  باز   آن   روی  به   را   در  است  شایسته  بلکه  نیست،  شایسته  راتل  برای

  از   نکات  این   شاید .   طا  برگرداندن   و   بردباری   بگشش، .  کنیم

  در  اعدا   مجازات  تشریع  مورد  در  که  باشد  موضوعاتی  ترینبرجسته 

 . (Fadlallah, 1998)است  شده  مطرح اسلا 

کنیم که کشورهایی که مجازات اعدا   طور استقرایی، ما توجه میبه 

کنند، درصد بسیار زیادی از جنایت را در جوامع  ود،  را اعمال می

پیشگیری می برسد،  به صد درصد  است  ممکن  در حالی  که  کنند، 

ابتدایی   یا  مانده  عقب  سیستم  ود  یا  فرهنن  در  است  ممکن  که 

رسیده  آن  به  که  را  کشورهایی  سایر  که  حالی  در  پیدا  باشند،  اند 

کنیم. باوترین سطح تمدن و پیچیدگی در استانداردهای عمومی می

بگشید   مشروعیت  را  اعدا   مجازات  لغو   ,Fadlallah)معاصر، 

1998). 

ایده  این  از  سرمایهبسیاری  تفکر  تابع  فردی  آموزش  نتیجه  داری  ها 

شود فرد همه چیز را در نظر بگیرد، زیرا این اساسی  بود که باعث می

می بدست  را  توسعه  ود  و  امنیت  آن  طریق  از  که  و  است  آورد 

بنابراین تمرکز بر ایمنی افراد بود. راتل به عنوان یک فرد که باید از  

رفتار   او  با  باید  بیمار  یک  عنوان  به  یا  کنیم،  محافظت  او  زندگی 

کنیم، یا به عنوان یک انسان باید به او رحم کنیم و پیامدهای عملی  

 طرناکی که از طریق اردامات این فرد و امثال او در زندگی جامعه  

می در  منعکس  وارعیت  تحریک  یا  و  علاره  برانگیگتن  بدون  شود، 

دارند   تعامل  یکدیگر  با  کار،  زمینه  در  یا  رانونگذاری  زمینه 

(Fadlallah, 1998)  . 

وارع تفکر  موضع  از  روانین  ود  و  مفاهیم  در  انسانی  اسلا   بینانه 

کند که برای محافظت از فرد، حتی از  ود و محافظت  حرکت می

کار می آن،  اعضای  از  موارد،  از جامعه، حتی  این  به  توجه  با  کند. 

هایی بود که جامعه را از نظر امنیت تهدید  احترا  او به فرد در زمینه 

مهمنمی افراد  ایمنی  از  ازدحا   موارد  در  ایمنی جامعه  زیرا  تر  کند، 

است و بنابراین اعدا  راتل مجازات دو طرفه، از یک سو مربوط به  

محدود کردن مشکل در چارچوب آن است.  داوند در این زمینه  

 فرماید: می

إِلَُّا باِلْحَقُِّ  »    جعََلْنَا   فَقَدْ   مَظْلُومًا  رُتِلَ   وَمَنْوَلَا تَقتُْلُوا النَُّفْسَ الَُّتیِ حَرَُّ َ اللَُّهُ 

)  کَانَ  إنَُِّهُ   الْقَتْلِ   فیِ  یسرِْفْ  فَلَا   سُلْطَانًا  لِوَلِیهِ  نفس  مَنْصُورًا   هرگز  و 

مکش  یمحترم کرده  حرا   را  رتلش  حکم    دیکه  دا  به  آنکه  مگر 

  گته یو ناحق ر  یکه  ونش به مظلوم  یحق مستحق رتل شود، و کس

به ول ما  داد  یُّشود  راتل(  )بر  تسلط  مقا     میاو حکومت و  )در  پس 

اسراف نکند که او از جانب ما    ی زیدر رتل و  ونر  یانتقا ( آن ول

 (. 33« )اسراء، آیه بود د و منصور  واه دیمؤ

آیه  و همچنین   نحل می  12۶ داوند در  » سوره  عَارَبْتمُْ فرماید:  وَإِنْ 

بِهِ   عُورِبْتمُْ  مَا  بمِِثْلِ  به  لِلصَُّابرِِینَ      َیرٌ  لَهُوَ  صَبرَْتمُْ  وَلَئِنْفعََارِبُوا  اگر  و 

به ردر آن در    دیشما با  دیرسان  یعقوبت و ستم  یشما مسلمانان کس
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انتقا  کش صابران    ی البته برا  د یکن  ی ( و اگر صبورشتری)نه ب  د یمقابل 

 (.12۶« )نحل، آیه بهتر  واهد بود

 الل فضل دیدگاه از عصمت

به  است،  عقاید  حوزه  در  ضروری  مباحث  از  که  عصمت  طوری 

پردا ته  آن  به  مبانی  ود  به  عنایت  با  اسلامی  فرق  از  اند.  هریک 

بر ی معتقند ظهور این اصطلاح در عصر اما  صادق )ع( بوده است  

(Jafari, 1993)  ولی ادله موجود بیانگر این نکته است که اعتقاد  

از   نیز  و رسول  دا ) (  بوده  اسلا   اولیه  معارف  از  »عصمت«  به 

کرده  استفاده  واژه   Majlisi, 1983; Qomi) اند  این 

Mashhadi, 1990) . 

  چه   پیامبران،   همه  عصمت   به  رائل  شیعه  علمای  سایر  همانند  اللهفضل

می  چه   و   نبوت   از   ربل نبوت  از  »و بعد    جمهور   لدى   تقرر  رد   باشد: 

بعدها«    و  النبوُّۀ   ربل  معصومون  الأنبیاء  أن   الإمامیة  علماء

(Fadlallah, 1998)  . 

بنده  ویش میفضل بر  طوری که  داند، به الله عصمت را لطن  دا 

  ( Fadlallah, 1998)این لطن موجب عد  صدور معصیت از او  

شکل  مانع  میو  زشت  عمل  و  باطل  اعتقاد  شود  گیری 

(Fadlallah, 1998)   لطن  ا این  وی،  دیدگاه  از   .

بر شکل  اراده تکوینی  دا، مبنی  نتیجه  گیری شگصیت  پروردگار، 

انسان عده  از  آموزه ای  با  کامل  انطباق  براسال  است  ها  وحی  های 

(Fadlallah, 1998)  . 

تفسیر »من وحی القرآن« عصمت پیامبران را    جای   جای   در   اللهفضل

 به بحث نشسته و ملاحظات در ور توجهی در این موضوع دارد: 

 . بیندمی دیگران از  متفاوت را  پیامبران عصمت  الن(

  نظر  و  تأمل  پیامبران  عصمت  با  آیات  از   شماری  ناسازگاری  در  ب(

 .دارد

  با   ناسازگار  ظاهر  به  آیاتِ  تأویلات  و  توجیهات  از  بسیاری  ج(

 . نیست پذیرا  را، عصمت

  مگاطبان   و  بیندمی  سطحی  و  سست  را   کلا    علم  عصمتِ   بحث   د(

در  تدبر  و  تأمل  به  را   ویش    واند می  فرا  عصمت  بحث   بیشتر 

(Fadlallah, 1998 )  طرح  برای  مناسبی  جایگاه   را   تفسیر   ود،   و  

 .دهدمی  ارجاع کلامی متون به  را  و مگاطب   بیندنمی  عصمت  بحث

 بررسی   و  نقد   به   را   طباطبایی  علامه  نظریات  موارد  بسیاری   در  ه(

 . گیردمی

 ... و ندارد باور  را عصمت بر  آیات بر ی دولت  و(

 اند. کشیده  چالش  به را  پیامبران عصمت جهت چندین از  افکنانشبهه 

  پیامبران   تمام  عصمت  باها  آن   ظاهر  که  ایآیه  -1

 است.  ناسازگار

کُذِبوُا  »   آیه  ذیل  در  اللهفضل رَدْ  أنََّهمُْ  وَظَنُّوا  الرُّسُلُ  اسْتَیأَلَ  إِذَا  حَتَّى 

  ظَنُّوا   نویسد: وَ( می110...« )یوسن، آیه فَنُجِّی مَنْ نَشَاءُجَاءَهمُْ نَصْرُنَا 

الأمر    وصل  حتى  الظواهر  و  الدوئل  من  شاهدوه   ما  فی  کذِبوا  رَدْ  أَنَّهمْ

  و   أمرهم،  إلیه   یشکون  اللَّه،  یدی   بین   ورفوا   و   الیقین،   مستوى   إلى  بهم

 ...نا  جاءَهمْ نَصرْ نصره،  یأملون و أمره، ینتظرون

  های راه   همه   و  بستند  کار  به   را   ود  تجارب   همه  پیامبران  ورتی

آنان   ولی   گرفتند   کار  به   را   هدایت    پاسخ   و   نکرده   اجابت  را   مرد  

  سگت   و  تاریک  بسیار  را  اوضاع  و  دادند  تکذیب  و  کفر  با  راها  آن

  از   که   رسیدند   یقین   این   به   شواهد   و   دویل   این   به   با توجه  دریافتند،

  گاه   در  به    دا، شکایت   محضر  در  و  اند شده   تکذیب   مرد   طرف

  پس   شدند   ایشان   نصرت  به  امیدوار   و   الهی   امر  منتظر  و   برده   ایشان

   .(Fadlallah, 1998)ایشان رسید   به الهی نصرت

  در   گناهی  و   سوءظن   هیچ  مرتکب  پیامبران  تفسیر  این   مطابق   پس

 . نشدند  داوند  محضر

 غرانیق افسانه داستان -2

  کتاب   در  غرانیق   افسانه   درباره   عاملی  مرتضی  جعفر  سید   آنچه   بنابر

  جمله   از   منابعی  است،  داده   شرح  اوعظم  النبی  سیرۀ   من   الصحیح

 ,Halabi) الحلبیه    السیرۀ   ،(Suyuti, 1984)المنثور    الدر  تفسیر

 Ibn) الباری    فتح  و  (Halabi, 2006) طبری    تفسیر  ،(2006

Hajar Asqalani, 1959 )  روایاتی   سنت،اهل   تفسیری   منابع  از  

  پس   ماه   دو  حدود  پیامبر  اسال،  این   بر   که  اندکرده   ذکر  باره   این  در

  بر  نجم  سوره   که  بود  مشرکان  جمع  در  حبشه   به  مسلمانان  هجرت  از
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  به   تا   کرد  تلاوت   را   سوره   این (    )محمد    حضرت .  شد  نازل   وی 

  الثَُّالِثَةَ   وَمَنَاۀَ  وَالعُْزَُّى  اللَُّاتَ  أفَرََأیَتمُُ)رسید    بیستم  و  نوزدهم  آیه

  گمان   و   گرفت  ررار   شیطان  تأثیر  تحت   هنگا    این   در   و (  الْأُ ْرَى

  نیز ها  آن   مورد ربول   و   مشرکان  میان  در   مشهور  عبارتِ   این   که  کرد

» است  نجم  سوره   جزو   لتَُرْتَجی   شَفاعَتَهنَُُّ  وَإنُّ   العُْلی  الغْرَانیقُ  تِلکَْ: 

  و   اند بلندمقامی  زیبای   پرندگان(  منات  و   عُزُّی   و   وت   هایبت ها )آن

بر(Amili, 1995)   «رودمی  شفاعت  امیدها  آن  از   اسال  این  . 

  زبان   بر  وحی  گمان  به   نیز  را   مذکور  عبارات (   ) محمد    حضرت

  سوره   وی  و  رفت (    )پیامبر    نزد  جبرئیل  که   هنگا شب   اما  آورد،

  جبرئیل   کرد،  ذکر  هم  را  مزبور  جمله  دو  و  کرد  ررائت  را  نجم

  و   کرد  انکار   را   «لَتُرْتَجی  شَفاعَتَهُنَُّ   اِنُّ   وَ   العُْلی  الغْرَانیقُ   تِلکَْ»   عبارات

» گفت(   )پیامبر     « است؟  نفرموده   که  داد    نسبت    دا   به   چیزی: 

 وحی  پیامبر  به   را  اسراء  سوره   75  تا  73  آیات   داوند  این  از  پس

  به   آنچه  از  را   تو  که  بود  نزدیک  و: » است  چنین  آن  ترجمه  که  کرد

  و   ببندی   ما  بر   را   آن   از  غیر  تا   کنند  گمراه   ایمکرده   وحی   تو   سوی

  داشتیم، نمی  استوار  را   تو   اگر  و  گیرند     ود  دوستی  به  را   تو  سپس

  صورت،   آن   در   شوی   متمایل  آنان  سوی   به   کمی  بود   نزدیک  رطعاً

 مرگ(  از  پس)  برابر   دو   و   زندگی(  در)  برابر  دو(  عذابی)  را   تو   حتما

 «یافتی نمی   یاوری    ود  برای  ما  برابر  در  آنگاه   چشانیدیم،می

(Amili, 1995) . 

» 52  آیه   حج  سوره  نَبیِ  :  ولََا  رسَُولٍ  مِنْ  رَبْلکَِ  مِنْ  أَرسَْلْنَا  إِذَا  ومََا  إلَِّا 

ثمَُّ یحْکمُِ   الشَّیطَانُ  یلْقیِ  مَا  اللَّهُ  فَینْسخَُ  أُمْنِیتِهِ  فیِ  الشَّیطَانُ  أَلْقىَ  تَمَنَّى 

حَکِیمٌ عَلِیمٌ  وَاللَّهُ  آیاتهِِ  هیچاللَّهُ    نفرستادیم  تو   از  پیش   را  پیامبرى    

که  مگر )و می   آرزو  گاه   هر  این  اهداف   براى  طرحى  کرد    پیشبرد 

   داوند   اما  کرد می  آن  در  القائاتى  شیطان  ریگت(،می   ود  الهى

سپسمی  میان  از  را  شیطان  القائات   استحکا    را   ود  آیات  برد، 

 (.52است )حج، آیه   حکیم و  علیم  داوند  و  بگشید می

الله در تفسیر آیه، ابتدا روایتی را که سیوطی در »الدر المنصور«  فضل

کند: »پیامبر ) ( سوره نجم را  میدرباره شأن نزول آن آورده نقل  

در مکه ررائت کرد تا رسید به این رسمت: »افرایتم اللات و العزی و  

آورد:   آن حضرت  زبان  بر  شیطان  جا،  این  در  او ری«  الثالثة  مناۀ 

لترتجی«. مشرکان إن شفاعتهن  العلی، و  الغرانیق    ربل :  گفتند  »تلک 

 و  کرد  سجده   پیامبر  پس  .کردینمی  یاد  نیکی به را  ما   دایان  این  از

  بر  را آنچه  بگوان: گفت و  آمد جبرئیل سپس کردند سجده  نیزها  آن

رسید   واند  پیامبر  .کرد   نازل  تو   الغرانیق   تلک:  جمله  این   به  تا 

شیطان    سگن   این   ا  نیاورده   من  را  این.لترتجى  شفاعتهن  إن   و   العلى،

  مِنْ   رَبْلکَِ  مِنْ   أَرسَْلْنا  ما  وَ :  کرد  نازل   را  آیه  این    داوند   پس   .است

 .(Suyuti, 1984)نَبیِ«   و  وَ رسَُولٍ

 غرانیق به چند طریق است.  روایت  بر اللهفضل  نقد

  تصریح   بدان  ررآن  که  تبلیغ،  در  پیامبر  عصمت  با  روایت  این  اووً

»وَ  منافات  دارد، « یوحی   وحَیْ  إِوَّ   هُوَ   إِنْ-الهَْوی   عَنِ   ینْطِقُ   ما   دارد: 

 مگر   شودنمی  جاری  پیامبر  زبان  از   ایکلمه  ( یعنی هیچ3-4)نجم،  

 الهی است.  وحی  که آن

  سوره   میان  روایت در  که حسب   ایجمله   دو   آن   با  آیات  سیاق:  ثانیاً

  هیِ   دارد: »إِنْ   تناسب   آیه   این  با  چگونه  . ندارد  تناسب  شده،  گنجانده 

  إِنْ   سُلْطَانٍ  مِنْ   بهَِا  اللَُّهُ   أَنْزَلَ   مَا  وَآبَاؤُکمُْ  أنَْتمُْ  سَمَُّیتُمُوهَا   أسَْمَاءٌ  إِلَُّا

الْهدَُى«    رَبُِّهمُِ  مِنْ   جَاءَهمُْ  وَلَقدَْ  الْأَنْفُسُ   تَهوَْى  ومََا  الظَُّنَُّ  إِلَُّا  یتَُّبعُِونَ

 (. 23)نجم، آیه 

  را   اشتباهاتی  چنین  صدور  باشد،  داشته   صحت  روایت  این  اگر:  ثالثاً

  که   این   اعتبار   به   .کندمی  نیز محتمل  دیگر  آیات   در   پیامبر  طرف   از

است    آن   منزله   به   این   و  است  کرده   القاء  پیامبر   زبان   بر  را   آن   شیطان

 . بود نگواهد   اعتماد مورد دیگر ررآن که

  آن   که  دهدمی  نشان  پیامبر  شگصیت  مورد  در  ما  بررسی:  رابعاً

  باشد، می  رسالت   جوهر  منزله   که به   توحید،   عقیده   به  نسبت   حضرت،

  هابت    اطر   به  داد نمی  اجازه   که   طوری   به  .بود  آگاه  و هوشیار  کاملاً

 .گیرد صورت ایرابطه  و نزدیکی مشرکین و  او میان و عبادتشان، 

آیاتی3   پیامبران   از  برخی   عصمت  باها  آن   ظاهر   که  . 

 است  ناسازگار

 بقره  سوره  37 تا 35 آیات
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  حَیثُ   رَغَداً  مِنهْا  کُلا  وَ  الْجَنَّةَ   زَوجْکَُ  وَ  أنَْتَ  اسْکُنْ  آدَ ُ  یا  رُلْنا  »وَ

  الشَُّیطَانُ  فَأَزَلَُّهمَُا  -الظَّالِمینَ  مِنَ  فَتَکُونا  الشَّجرََۀَ  هذِهِ  تَقْرَبا  و   وَ  شِئْتمُا

  وَلَکمُْ   عَدوٌُُّ  لِبعَْضٍ  بعَْضُکمُْ  اهْبِطُوا  وَرُلْنَا  فِیهِ  کَانَا  ممَُِّا  فَأَ رْجََهمَُا  عَنْهَا

  فَتَابَ   کَلمَِاتٍ  رَبُِّهِ   مِنْ  آدَ ُ   فَتَلَقَُّى  -حِینٍ  إِلىَ  وَمَتَاعٌ   مُسْتَقرٌَُّ  الْأَرْضِ  فیِ

»اى   التَُّوَُّابُ   هُوَ   إِنَُّهُ   عَلَیهِ  گفتیم:  و    در   همسرت  با  تو !  آد   الرَُّحِیمُ  

 واهید می  هرجا  از  آن،  هاى()نعمت  از  و  کن   سکونت   بهشت 

  ستمگران  از   که   نشوید    در ت  این   نزدیک  )اما(   بگورید    گوارا 

  آنان   و  شد   بهشت  ها ازلغزش آن  موجب  شیطان  پس  .شد   واهید

و  بیرون  بودند،  آن  در  آنچه  از  را ها  آن   به  هنگا (  این  )در  کرد 

فرود زمین(  )به  »همگی   دشمن  بعضى  که  حالى  در!  آیید  گفتیم: 

  و   معینى ررارگاه   مدت   تا  زمین،  در   شما  براى  بود و    واهید  دیگرى

کلماتی    واهد   بردارىبهره   وسیله پروردگارش  از  آد   سپس  بود. 

  پذیرفت    را   او   ها توبه کرد( و  داوند توبه دریافت داشت  )و با آن 

 است«.  مهربان  و پذیرتوبه    داوند که چرا

 ممنوعه در ت از   وردن: اول شبهه 

 . دهدمی را شبهه  این پاسخ روش چند  به   اللهفضل علامه

 : اول پاسخ

  در   امتثال   عد    هرگونه   .ارشادی  و  مولوی :  اندگونه   دو  نواهی  و   اوامر

  و   اوامر  اما  .دارد  دنبال  به  دنیوی   یا  عقوبت ا روی  مولوی  اوامر  برابر

  راهنمایی انسان   و  نصیحت  رصد  به   که   دا   از   صادره   ارشادی   نواهی 

  در   پس   .طبیب  اوامر  مانند  دارد  نظر  در  را  انسان   مصلحت  تنها  است

ضرر  جز  آن  امتثال   عد    صورت   منفعت   به  رسیدن  عد    یا  وروع 

  ندارد   ارشادی  نواهی  و  اوامر  با  منافاتی  عصمت  .ندارد  دیگری  نتیجه

تمردی  و   آن   نتیجه   و   کرده   بد   ود   به   تنها  و   نداشته  بر دا   پیامبر 

»إن  بهشت   از   روج   من   الثانی   القسممع    تتنافى  و   العصمة  بود: 

  ما   کل  بل   یغضبه،   ما  فعل  فی  اللُّه  على  یتمرد  لم  النبی   لأن  النهی، 

  و .إرشاد  و  نصیحة  من  إلیه   اللُّه  وجهه  ما  فی  إلى نفسه  أساء  أنه   هناک

  باعتبار   کان إرشادیا،  النهی  أن   الظاهر  حیث   الآیة،   من   نستوحیه  ما  هذا 

اللُّه«    لعقاب  التعرض  لیس  و  الجنة،   نعیم  فقدان   نتیجته   أن

(Falahati, 2019) . 

  نه   داندمی  همسرش  و  آد   هایمحرومیت  را  سگن  این  دلیل  ایشان

 ایعده   جواب   در  سپس  .باشد  عذاب کرده   راها  آن    داوند   که  این

آدَ ُ  )وَ :  جمله  از  آیات  بر ی  ظاهر   گویندمی  که   فغََوى   ربَِهُ   عَصی 

و آدَ ُ:  تعال  بقوله  )طه(    هوَُ   إِّنهُِ  عَلَیهِّ  فَتابَ  کَلِّمات  رَبُِّهِّ  مِّنْ  فَتَلَقیِ 

لمَْ   وَ   أَنْفُسنَا  ظَلمَْنا  رَبَنا :  تعال  روله   و   الرَحِّیمُ  التِوِابُ    روله   و   لنَا  تَغْفِّرْ  إِّنْ 

  منافات  اندیشه  این  با   الظَالِّمین(   مِّنَ  فَتَکُونا  الشَجرََۀَ  هذِّ  تَقْرَبا و وَ:  تعال

  توبه   و  رشد   ضد   غوایت   و  است  طاعت  که معصیت ضد  دارد، چرا

  به  دا   عصیان  راه   از  جز  نفس   به  ظلم  و   ندارد  معنا  گناه   برابر  در  جز

  شرعی  عقاب که نیست آن  تنها معصیت: گویدمی آید،نمی  دست به

نوع   بلکه   باشد،   داشته  دنبال   به  در    ولو   گویند   عصیان  را  تمردی  هر 

منتها  رشد   ضد   نیز  غوایت   .باشد  طبیب   دستور  برابر   رشد   است 

ازمی در    هم  گاهی  البته   و  باشد  ذاتی  یا   و  دنیوی  منافع  ناحیه  تواند 

به   توبه   کلمه  همچنین .  ا روی  منافع  چارچوب   بازگشت   معنای  که 

  گفته .  ا روی  یا  باشد   دنیوی   امور  به   متعلق  تواند می   طاست،  از

  اما  .باشد  حرا   اینکه  بدون  بازگشت،  آورعمل زیان  فلان  از  شودمی

 طلایی  نیک و   های فرصت   و   کندمی  ظلم    ود   به   انسان   گاهی   ظلم،

  پی  در  ا روی  عقاب  که   است  ظلمی   گاهی  و  دهدمی  دست   از  را

بی  از  مغفره،  طلب  اما  و  دارد   در    داوند  مقا   به   توجهیاحسال 

 .آیدمی وجود  به ایشان  نصایح از  پیروی عد 

 : دو  پاسخ

  گناه   پس  است،  نعیم  دار   بلکه   نیست،  مسؤلیت   و   تکلین  دار  بهشت 

   . ندارد معنا نافرمانی و

 :سو  پاسخ

  اگر    صوصاً   شوند،  گناه   مرتکب  نبوت   از  ربل  انبیاء  که  ندارد  مانعی

  ننن   باعث  و  نزند  جایگاهشان  به  که ضرری  باشد  ایصغیره   معاصی

 . نشود  نبوتشان  شأن مگالن و  نباشد  عار و

 :چهار  پاسخ

  نبوت  اصلی عناصر از که عصمت  با و  دارد   اصی وضع  آد   داستان

  حلقه   و  وجود   در  انسان   لقت  آد  نمونه  اینکه  .ندارد  ارتباطی  است

با تحریک    مواجهه  در  باید  او  .بود  الله لیفه   و انسانیت سلسله  از  اولی
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  این   . شود   ارج  ذهنی  سادگی  از   تا   کند   تجربه   دیگران   تشویق   و

  کینه   دا   به  که   شد  منجر  آد  دارد   که   ایاولیه   تجربگیبی   و  سادگی

  دشمنی   و  کینه  و   یانت  معنی  هنوز  که  چرا  بیفتد،  شیطان  عداوت  و

نفهمیده    در   تجربه  با  و  تدریج  به  مفاهیم  این  آنکه  برای  است  را 

  ضعن  نقطه   این   شیطان براسال  و   آیدمی   دست  به   زندگی   وارعیت 

 .(Falahati, 2019)آورد   در  ود اطاعت به را  آد   توانست

  الشَُّجرََۀَ   هَذِهِ  تَقْرَبَا  : »وَلَا1۹  آیة  ذیل  اعراف  سوره   در  اللهفضل  علامه

از    مِنَ  فَتَکُونَا که  نشوید  نزدیک  در ت  این  )...به  الظَُّالِمِینَ« 

آیه   و  بود!«  رَالَا 23ستمکاران  واهید   «   لمَْ   وَإِنْ   أَنْفُسنََا  ظَلَمْنَا   رَبَُّنَا   : 

ما  مِنَ  لَنَکُونَنَُّ   وَترَحَْمْنَا  لَنَا  تَغْفرِْ »پروردگاراً  )گفتند:    به   الْگَاسرِِینَ« 

 از  نکنى،  رحم  ما  بر  و  نبگشى  را   ما  اگر  و!  کردیم  ستم   ویشتن

می   واهیم  زیانکاران آن بود!(  با  نویسد:  و  کردند  ستم  به  ود  ها 

مسئولیت  ود  از    بدی    ود  نفس  به   داوند،  طاعت  از  انحراف 

بکشاند    معصیت  به   راها  آن   که  نبود   درونی  محرک  هیچ  .کردند

  احسال   در ت   این   به   نیازی    ود  درون   درها  آن   که   آن  برای

  در ت   به  حوُّا  و   آد   شدن  نزدیک  علت  را   توهم  ایشان  .کردندنمی

 و  کرد   ارج  بهشت  از  ابلیس را   داوند:  گویدمی   و  دانسته  ممنوعه

  نزدیک   بهشت   به   که   حالی  در  کرد،  منع   آن  در  سکونت   از  را  او 

  در   و  کرده   تحریک  بهشت  بیرون  از  را   حوُّا  و  توانست آد    و   شدمی

  در ت تناول   این  میوه   از  اگر  که  کند،   نفوذ ها  آن    یاوت   و  افکار

  درونی  سلامتی  شد   موفق   و   است   مؤثر  بسیارها  آن   حیات   در   کنند،

شدیدی   راها  آن   روحانی   صفای  و حالت    نگرانی   و   ناراحتی  از  به 

  میوه    وردن  در   را   زیبایی   یاوت  و   افکار  طرفی  از  و  کند   تبدیل

  از   بسیاری   نفس   در  که   چنان  کرد   ترسیمها  آن   ذهن   در ت در  آن

  جلوه   زیبا   ایشان   در نظر   را  معصیت   و   کندمی  نفوذ   گونهاین   هاانسان 

  تشویق  و  تحریک  نیست   مالک  که  آنچه   به  نسبت  را  انسان  و  دهدمی

)فضلمی ج141۹الله،  کند  » 54،  10ق،  یفتِْنَنَُّکمُُ  (.  لَا  آدَ َ  بنَیِ  یا 

لِیرِیهمَُا   لِبَاسَهمَُا  عَنهْمَُا  ینْزِعُ  الجَْنَُّةِ  مِنَ  أَبَوَیکمُْ  أَ رَْجَ  کمََا  الشَُّیطَانُ 

  الشَُّیاطِینَ   جعََلْنَا  إِنَُّا  ترََونَْهمُْ  لَا  حَیثُ  مِنْ  ورََبِیلهُُ  هُوَ  یرَاکمُْ  إِنَُّهُ سَوْآتِهمَِا  

مبادا شای    یؤْمِنوُنَ  لَا  لِلَُّذِینَ   أَوْلِیاءَ  فر  طانیفرزندان آد ،  را    ب یشما 

که    یکرد، در حال  رونیدهد چنان که پدر و مادر شما را از بهشت ب 

کند،    داریآنان را در نظرشان پد  حیتا ربا  کندیجامه از تن آنان بر م

ها  که شما آن  ییاز جا  نندیبیو بستگانش شما را م  طانیهمانا آن ش

نم شدی نیبیرا  نوع  ما  کسان  دوستداررا    طان ی.  سرپرست  ررار   یو 

 (.27« )اعراف، آیه آورندی نم مانیکه ا میاداده 

 فرزندآوری   از  بعد  حوا و  آد   شرک : دو  شبهه 

  وجَعََلَ  وَاحِدَۀٍ  نَفْسٍ  مِنْ   َلَقَکمُْ  الَُّذیِ   »هُوَ  :اعراف  1۹0  و  18۹  آیة

  بِهِ   فَمرََُّتْ   َفِیفًا   حمَْلًا  حمََلَتْ  تغََشَُّاهَا  فَلمََُّا  إلَِیهَا   لِیسْکنَُ  زَوجَْهَا   مِنْهَا

 -الشَُّاکرِِینَ  مِنَ  لَنَکُونَنَُّ   صَالِحًا  آتیَتنََا  لَئِنْ   رَبَُّهمَُا  اللَُّهَ   دَعَواَ  أَثْقَلَتْ   فَلمََُّا

  عمََُّا  اللَُّهُ   فَتعََالىَ  آتَاهمَُا  فِیمَا   شرَُکَاءَ  لَهُ   جعََلَا   صَالِحًا   آتَاهمَُا   فَلمََُّا

او   و   آفرید  فرد  یک  از  را  شما  )همه(  که   است   دایى  یشرِْکُونَ  

کنار  تا   داد،  ررار  او   جنس  از  نیز  را  همسرش   سپس   .بیاساید  او   در 

  وجود   با  که  برداشت،  سبک  حملى  کرد،  آمیزش  او  با  که  هنگامى

می  کارهاى  ود  به   آن،   از  هردو  شد،  سنگین   چون  و  داد ادامه 

به ما دهی،     ود   پروردگار  و    داوند »اگر فرزند صالحی   واستند 

اما   واهیم   شاکران  از   به   صالحى  فرزند   داوند   که  هنگامى  بود«. 

  دانستند  و براى   مؤثر  موهبت  این  در   را  دیگر  )موجودات   داد،ها  آن

  شدند    رائل  همتایانى  بود،   بگشیده ها  آن   به  که  نعمت  این  در   دا،

 دهند«.می ررار همتاى او  آنچه از  است  برتر  داوند

  یا   حوا،  و  آد   حضرت  را  آیات  این  مگاطب  اساساً  اللهفضل  علامه

  آوری فرزند   به  تصمیم   که   انسانی هر زوج  بلکه  داند، نمی  معینی  زوج

سپس    و  باشد  داشته   دا   از  را  در واست  این   است  ممکن  دارند،

 باشند.  چنین  او عملکرد

یا یک فرضیه   شبهه سو : آیا اما  زمان یک حقیقت تاریگی است 

 فلسفی

باور به وودت حضرت مهدی )عج( حقیقتی است که از نظر عقلی 

هیچ امتناعی ندارد و امری کاملاً طبیعی و ممکن است و این باور با  

ای  شود که ما در اینجا پاره رجوع به ادله نقلی امری کاملاً یقینی می

صحیح  روایات  عرضه  از  را  تاریگی  و  نقلی  متواترات  و  السند 
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 ,Rezvani) نماییم تا حقیقت امر برای طالبان حق واضح شود  می

2005) . 

شمرده  محال  طبیعت  در  را  دائم«  »رسر  »رسر فلاسفه  چنانچه  اند 

می  نشدنی  نیز  را  که  اکثری«  است  آن  دائم  رسر  از  منظور  دانند، 

حقیقتی از حقایق هستی در دوره روزگارش از  واسته طبیعی  ود  

گاه حرارت نداشته باشد و در جهان نیرویی  محرو  باشد، آتش هیچ 

جهان   این  در  آتش  که  هنگامی  تا  آتش  پیدایش  آغاز  از  که  باید 

وجود دارد از حرارت آتش جلوگیری کند. یا نیروی یافت شود که  

از بر دادن در ت سیب در دوره عمر این طبیعت جلوگیری نماید  

نامیده  دائم  رسر  را  آن  فلاسفه  میکه  محال  را  آن  و  دانند،  اند 

رش از  منظورشان از رسر بیشتر آن است که طبیعت در اکثر دوره عم

محال می هم  را  این  شود  محرو   ذاتی  ود  هر  ارتضای  پس  دانند، 

رسد و از ارتضای  طبیعتی در بیشتر دوره عمر، به  واسته طبیعتش می

نیست.   برابرش  در  مزاحمی  نیروی  و  شد  نگواهد  محرو   طبیعتش 

این نظریه فلسفی که به شکل رانونی در جهان هستی جاری است به  

دهد که روزگار ظلم و جور در جامعه سپری  واهد شد  ما  بر می

گوید: رسر  و روزگار عدل و داد  واهد آمد، این نظریه فلسفی می

محال   نیز  انسانیت  عمر  بیشتر  در  چنانچه  است   محال  انسانیت  در 

باشد،   انسانیت  روزگار  که  آمد  روزگار  واهد  پس  بود،   واهد 

رفتنی و   کند، سپری است وعمر حیوانیت که در بشر حکومت می

حیوانیت   حکومت  عمر  از  درازتر  بشر  بر  انسانیت  حکومت  عمر 

 واهد بود، به یقین روزی  واهد آمد که بشر از اسارت و بردگی 

انسان حیوان مهر  سایه  در  و  یابد  رهایی  و  صفتان  کند  زیست  ها 

به   را  رهبری جهان  که  مقدسی  و  کامل  انسان  باشد،  داشته  زندگی 

و   شتافت  بشر  واهد  عقل  کمک  به  و  گرفت  دست  واهد 

و   دانش  زبان  در  و  بود  جهانی  واهد  و  ابدی  عدالت  برپادارنده 

است   شده  نامیده  »مهدی«   ,Rezvani, 2005; Sadr)معرفت 

2003) . 

رسَُولًا  »  إِلیَنَا  أَرسَْلْتَ  لَوْلَا  ربََُّنَا  لقََالُوا  رَبْلهِِ  مِنْ  بعَِذَابٍ  أَهْلَکنَْاهمُْ  أَنَُّا  وَلَوْ 

وَنَگزَْ نَذلَُِّ  أَنْ  رَبْلِ  مِنْ  آیاتکَِ  پ ی   فَنَتَُّبِعَ  ما  اگر  فرستادن    ش یو  از 

رر  غمبر،یپ مشرکان  )و  هلاک  ش یکافران  عذاب  نزول  به  همه  را   )

آن   میکردیم مالبته  رسولگفتندیها  ما  بر  چرا  پروردگارا    ی : 

به ا  شیپ  میکن   یرویتو پ  اتیتا از آ  ینفرستاد عذاب و    ن یاز آنکه 

 (.134« )طه، آیه م؟یگرفتار شو ی ذلت و  وار

وجود حجت الهی در زمین یا به صورت حاضر یا غائب بعد دیگر 

غیبت   مهدویت،  اصل  و  مهدی  ریا   و  ظهور  بلی،  است.  مسأله 

حرکت و  مثبت  انتظار  و  مهدی  جهت طوونی  و  امت  آفرین  دهنده 

اسلا  برای رسیدن به چنان تکامل نهایی بشری و چنان تجلی کامل 

پیامبر ) (   انسانی طبق صدها حدیث و تصریحات  اسلا  و کمال 

که در صدها کتاب معتبر حدیثی و تاریگی موجود است،  ود یک  

صول عقیدتی و یک فصل از فصول تربیتی و فلسفی رطعی اصل از ا 

مجموعه   از  بگشی  مهدی  و  مهدویت  که  آنجا  از  و  است  اسلا  

اسلا  و رسمتی از مسئولیت رهبری آن و جزیی از کل نظامات این  

ها و  گونه که آیین شریعت است، بدین جهت شریعت اسلا  )نه آن 

ادیان گذشته به صورت کلی و نامشگصی ظهور یک منجی الهی را  

می نوید  آینده  در  بشریت  کل  صوصیات بر  ذکر  با  بلکه  دادند، 

از   پس  تحووت  و  ظهور  و چگونگی  ظهور  و علائم  مهدی  فردی 

مسئولیت  و  کمترین  ظهور  رابطه  این  در  دیگر  فراوان  مسائل  و  ها 

 . (Noori, 2005) ابهامی باری ننهاده است 

 گیرینتیجه

در  فضل مطرح شده  شبهات  بر ی  بیان  با  القرآن،  وحی  من  در  الله 

ها همت   صو  بر ی آیات ررآن کریم با بیانی مناسب به رد آن 

نوع پاسخ  این  بیانگر ردرت  گمارده است که  ارناع مگاطب  دهی و 

دهی به   لاریت و توانمندی این مفسر در مواجهه با شبهات و پاسخ 

این    هاست.نآ بر  شنا ت  علاوه  آن،  زبان  و  زمانه  شنا ت 

زبان  دغدغه  فهم  مگاطبان،  نیازهای  و  فرهنن  شنا ت  مرد ،  های 

شناسی شبهه و انتگاب مکانیز  استوار و در  ور برای  شبهات، گونه 

مهم از  و...  شبهه  به  شبهات  پاسگگویی  به  پاسگگویی  اصول  ترین 

فضل که  تفسیر  است  این  جای  جای  در  القرآن  وحی  من  در  الله 

منعکس   به  وبی  اصول  این  کاربست  در  را  تبحر  ود  و  مهارت 
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نگاهی عمیق و روشن  با  و  و شبهات  کرده  به اشکاوت  نسبت  بینانه 

مطرح شده از طرف ارشار مگتلن مرد ، با تبحری دریق و علمی به  

با موانع فهم   با این اصول سازوکارهای مبارزه  بیان پاسخ پردا ته و 

بر   وارده  اشکاوت  صحیح،  نقض  با  و  آماده  را  اعتقادی  مسائل 

کوبیده  درهم  را  دین  موضوعات  و  در  مباحث  امکان  حد  در  و  اند 

بوده  نیز سهیم  از شبهات  بر ی  تعطیلی  و  به  زدوده شدن  توجه  اند. 

این   که  اثری  و  جامعه  ود  در  القرآن  وحی  من  تفسیر  باز ورد 

می دارد  جوانان  ضمیر  و  ذهن  در  پاسگگویی تفسیر  جایگاه  تواند 

به  وبی ترسیم کند.   تبیین معارف اسلامی  به شبهات را در  استوار 

به  و  شبهات  شنا ت  در  درت  روشلذا  در  کارگیری  اصولی  های 

به آن  بهترین  پاسخ  از  اشکاوت  مقابل  در  مگتصر  و  شیوا  بیان  و  ها 

شبهات  زمینه با  بر ورد  در  مفسر  این  مبارزه جدی  برای  مؤثر  های 

بگش در  که  بوده  عصر  ود  در  وحی  کلامی  من  مگتلن  های 

 القرآن مشهود است.  

به همه اروال اشاره نکرده، بلکه فقط    یفقه  ات یآ  ریالله در تفسفضل

موارد برابه   یدر  است.  کرده  مطرح  را  آن  روشن    یطور  لاصه 

  شان یدهد که اینشان م  نیدهد، ای نم  یشدن مطلب ارجاع به آدرس

ا   ات یکه روا  گر،ید  ی رینبوده است که مانند کتب تفس  ن یدر صدد 

با ذکر آدرل م کنند و  یمطرح م  زیآورند و اروال را نیمگتلن را 

نها ب  حینظر صح   تی در  ا.  کند عمل کند  ان یرا  با  ن یاز  گفت    د یرو 

فقه  شانیا ب  ینگاه  را  مگتلن  اروال  بگواهد  که    رایز  اورد، ینداشته 

ب  با.  دارد  یاجتماع  کردیرو  شانیا  ریتفس مگتصر  آنچه  به    ان یتوجه 

م نتی شد،  د  جهیتوان  که  و    انه یگراوارع   د ید  ک یمفسر    دی گرفت 

  ی فضا  ،یاجمال  ریکه تنها به تفس  ست یاست و به دنبال آن ن   یاجتماع

روا و  کلمات  اعراب  ذ  انی ب   ات ینزول،  کند،    ات یآ  ل یشده  اشاره 

اجتهاد طور  به  موضوعات  ی بلکه  به  عقل،  از  استفاده  با  در    هک   یو 

  ی ررآن را کتاب زندگ  رایز  ،پردازدیمطرح است، م  یجامعه امروز

 داند.یم

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانجا  مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
The rise of theological objections in contemporary 

discourse presents a critical challenge to Islamic 

scholars, especially in an era marked by 

ideological pluralism and rapid dissemination of 

ideas. This paper investigates the methodological 

approaches employed in addressing such 

theological objections within the framework of 

modern Qur'anic exegeses, with a particular 

emphasis on Sayyed Muhammad Hussein 

Fadlallah’s "Min Wahy al-Qur'an." By adopting a 

descriptive-analytical research methodology and 

utilizing library-based data collection techniques, 

this study seeks to identify the core principles and 

innovative strategies employed in contemporary 

tafsir to address these objections. Fadlallah’s 

exegetical work emerges as a pivotal resource, 

integrating traditional Islamic principles with a 

dynamic intellectual framework to address the 

pressing theological concerns of the modern age. 

The concept of theological objections, as 

discussed in classical and modern Islamic 

scholarship, entails challenges to fundamental 

doctrinal beliefs, often grounded in distorted 

interpretations of religious texts or 

misapplications of philosophical reasoning 

(Falahati, 2019). These objections span topics 

such as divine justice, bodily resurrection, and the 

infallibility of prophets. Fadlallah, recognizing the 

necessity of addressing such issues 

comprehensively, incorporates a dual emphasis on 

intellectual rigor and accessibility. His approach, 

rooted in the Qur’anic imperative of inviting 

reflection and critical engagement (Fadlallah, 

1998), prioritizes clear, evidence-based responses 

that resonate with both scholars and lay audiences. 
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One significant contribution of "Min Wahy al-

Qur'an" lies in its ability to demystify complex 

theological debates by situating them within the 

broader narrative of Islamic teachings. For 

instance, Fadlallah’s treatment of the symbolic 

and literal interpretations of key Qur'anic verses, 

such as those concerning Adam’s descent from 

paradise (Al-Baqarah, 2:35), highlights the 

interplay between divine guidance and human 

agency. He categorically refutes simplistic 

readings that undermine the coherence of Islamic 

doctrine, emphasizing instead the Qur'an's multi-

layered structure and its capacity to address both 

historical and contemporary concerns (Fadlallah, 

1998). 

Theological objections are frequently linked to 

epistemological challenges, particularly the 

tension between reason and revelation. Fadlallah’s 

methodology demonstrates a profound respect for 

both, advocating for an integrated epistemology 

that harmonizes intellectual inquiry with faith-

based insights. His critique of rigid literalism, 

juxtaposed with his rejection of ungrounded 

speculative interpretations, exemplifies his 

balanced approach. For example, his analysis of 

debates around divine predestination and free will 

underscores the Qur’anic portrayal of human 

responsibility within a divinely ordained 

framework, rejecting deterministic or fatalistic 

views (Fadlallah, 1998). 

A key innovation in Fadlallah’s approach is his 

application of contemporary hermeneutics to 

Qur'anic exegesis. He asserts that the Qur'an’s 

universality requires it to be interpreted in ways 

that address the evolving needs of humanity. This 

forward-thinking stance is evident in his responses 

to objections surrounding the compatibility of 

Qur'anic teachings with modern scientific 

discoveries. By engaging with advancements in 

various fields, Fadlallah illustrates the Qur'an’s 

enduring relevance and its ability to guide ethical 

and intellectual development in an increasingly 

complex world (Moallem Kolayi, 2012). 

This study’s findings underscore the efficacy of 

Fadlallah’s methodological framework in 

countering theological objections and reaffirming 

the centrality of the Qur'an in contemporary 

Islamic thought. His work not only addresses 

specific challenges but also equips scholars with a 

model for sustained intellectual engagement with 

theological issues. By highlighting the interplay 

between tradition and innovation, "Min Wahy al-

Qur'an" exemplifies a dynamic exegetical tradition 

that remains faithful to its roots while addressing 

the aspirations and anxieties of modern believers. 

In conclusion, Fadlallah’s contributions, as 

explored in this paper, offer invaluable insights 

into the ongoing dialogue between Islamic 

theology and contemporary thought. His emphasis 

on intellectual integrity, coupled with his 

commitment to making Islamic teachings 

accessible and relevant, sets a benchmark for 

modern Qur'anic exegesis. Future research could 

build upon this foundation, exploring the 

application of his methodologies to other domains 

of Islamic studies, such as jurisprudence and 

ethics. Such endeavors would further enrich the 

intellectual legacy of Islamic scholarship in 

addressing the multifaceted challenges of the 

modern age. 
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