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Abstract 
The aim of the present research is to comparatively examine the 

concept of the unity of existence from the perspective of Shams and 

Ibn Arabi. The methodology employed in this study is descriptive–

analytical. The theory of the unity of existence can be regarded as 

the most central concept in Islamic mysticism, with all other 

concepts revolving around this main axis and serving to exalt it. In 

Shams’s school, everything in this world is in a state of unity and 

singularity, with no separation between them. Concepts such as the 

unity of the witness and the witnessed, the unity of the souls of the 

believers and saints, and the unity of the mystic with God (the state 

of annihilation) can be clearly observed. In summary, from Shams’s 

perspective true monotheism is achieved when one recognizes that 

the world is nothing other than God and that the multiplicities are 

merely different manifestations and expressions of God. In contrast, 

according to Ibn Arabi, monotheism is an endeavor to attain self-

knowledge in the human soul, whereby one seeks to understand that 

the God who created him is “one” and possesses no partner in His 

divinity. “Unity” (being one) is a quality of the Truth, and its 

derived appellation is “Ahad and Wahid” (singular and one); 

however, “singularity” refers to the realization of unity into 

oneness, in the sense that it can be apprehended only through the 

establishment of a onefold intellectual apprehension, and if any 

relation exists, it is indeed a relation of negation. From Ibn Arabi’s 

perspective, discourse regarding the monotheism of God, in terms 

of His divinity, stems from the affirmation of His existence; yet, the 

affirmation of His existence, by the necessity of reason, is 

apprehended based on the existence of a possible entity through one 

of two modes. 
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 چکیده 

عربی وابن  شججمس  ازدیدگاه  وحدت وجود  تطبیقی  پژوهش حاضججر بررسججیهد  از  

 یگانگی  نظریه تحلیلی اسجت.  –باشجد. روش پژوهش حاضجر به صجورت توصجیفی  می

 کجه گفجت  توا می  و  نجامیجد اسجججلامی  عرفجا   در  مفهوم  ترین  محوری  توا می  را  وجود

 کار  به  مفهوم این  اعتلای برای  و  اند گردش در  اصججلی  محور این  حول  مفاهیم سججایر

در مکتب شجججمس، همه چیی این عالم با هم در وحدت و یگانگی اسجججت و   .روندمی

هجا نیسجججت. نظریجاتی چو ، یگجانگی شجججاهجد و مشجججهود، یگجانگی ججا  ججدایی بین آ 

توا  به وضججوم مشججاهده  مؤمنا  و اولیا، و یگانگی عار  با خداوند )مقام فنا( را می

 جها   بداند  آدمی  که اسجججت آ   واقعی  توحید  شجججمس،  دیدگاه  از  موموع، در کرد.

حال  .هسجتند  خداوند  مختلف  ظهورات و  تولیات  تنها کثرات، و  نیسجت  خداوند از غیر

 انسججا  نفس در یآگاه  حصججول  یبرا اسججت یکوشججشجج     دیتوح  یعرب ابنآنکه از نظر  

 خود  تیج الوه  در  و  اسجججت  «یکی»  ،آورده   وجود  بجه  را  یو  کجه  ییخجدا  کجهنیا  بجه  ایج جو 

 و  احد» آ  از مشججتق  نام  و اسججت حق  صججفت( بود  یکی)  «وحدت. »ندارد کیشججر

 که  سجا بدا  ،اسجت واحد  به  وحدت  امیق   «تیوحدان»  اما ،اسجت( یکی  و کتای)  واحد«

 هیتنی  نسجبت  همانا  باشجد،  ینسجبت هم اگر  و  کرد  تعقل  واحد  امیق   به جی را آ   توا ینم

  اثبات  بر  فرع او،  بود  اله  لحاظ از  ،خدا  دیتوح  درباره   سججخن یعرب  ابناز نظر .اسججت

  به   «ممکن»  حیترج وجود هیپا  بر ،عقل ضجرورت  به  وجودش  اثبات اما ،اوسجت  وجود

 .شودیم ادراک ،حکم  دو از یکی

 .شمس عربی،  وحدت وجود، ابن  :کلیدواژگان
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 مقدمه 

  را   وی   اسلام   جها   در  که  الطائی  الحاتمی  العربی  بن  محمد  ابوبکر

  560  سال  در   شناسند،می  «الدین  محیی»   و   «اکبر  شیخ »   القاب  با  بیشتر

  از   عربی،   ابن  پدر .  آمد  دنیا   به   اسپانیا  جنوب   در  واقع   مرسیه  در  ق(   )ه 

  خود   روزگار  در   تصو   و   زهد   نامدارا    از  و  حدیث  و  فقه  بیرگا 

  عرب   معرو   بخشنده   «طائی  حاتم»   نیی  را  او  اعلای  جد.  است  بوده 

  از   دیگر  یکی  به  خانواده،  همراه   به   سالگی  8  سن  در   وی.  انددانسته 

  شهر  آ   در  5۹8  سال  تا  و  کرد  مهاجرت  اشبیلیه  نام  به  اندلس  شهرهای

  در   را   حدیث   و   قرآ   جمله   از   خود  روزگار   معمول  معار   و   ماند

  بیرگا   از  بسیاری»   صحبت  وی  که  بود  شهر  همین  در.  آموخت  آنوا

 .دریافت نیی  را «طریقت مشایخ  و پیرا   و

برخی محققا     دانند میابن عربی را »قدوة قائلا  به وحدت وجود«  

نظری«   عرفا   میدا   پهلوا   »تامورترین  را  او  و    اند نامیده محققا  

 « را  وی    چو    اند؛دانسته   «اسلامی   عرفا   شارم  ترینعالیبعضی 

های  های گفته   در  ضمنی،  صورت  به  وی  زما   تا  که   را  متصوفه  عقاید» 

  تبیین   و  «تنظیم  روشن،  و  صریح  صورت  به  بود،  مندرج  طریقت  مشایخ

  در   ق،  ه   638  سال   الثانی  ربیع   28  آدینه،  شب   در  عربی،   ابن  .نمود

روستای  و  گفت  حیات  بدرود  دمشق   کوه   دامنه  در  صالحیه،  در 

  پیامبرا  به   تمام  بودند  معتقد  که  دمشق  شهر  شمال  در  واقع  قادسیو ،

 . شد سپرده  خاک  به  اند،گذاشته  قدم آنوا به خضر ویژه 

  که   است   هوری  هفتم  قر   نامدار  عار   تبرییی  محمّد  شمس الدّین 

  ای هاله   در   هنوز  او،  زندگی  اسلامی،  تمام در عرفا   اشتهار  وجود   با

  است،   ما معلوم  بر   که   شمس  زندگی  از  مقطعی  تنها .  دارد  قرار  ابهام   از

الدّین  مولانا  با   او   دیدار  زما    مولوی   به   مشهور   بلخی   محمّد   جلال 

  دومّ   غیبت  زما   تا  ق،. ه   642  سال  جمادی الثّانی  ق( در.  ه  604-672)

 است. ق.ه  645 سال اواخر  در او

  همدم   و  مونس  نیکو  را  او  ستوده،  را  عربی  ابن  گاه   سخنانش،  در  شمس

  سخن   گشاد  شمس،  برای  او   با  که   همدمی.  است  نامیده   خویش،

  شمس   صحبتی  هم  و  همدمی  آرزوی  همواره   نیی  او  و  شدمی  حاصل

  مانند   نیی   را   او   پرداخته،   وی   سخنا   برخی  از  انتقاد  به   نیی  گاه .  داشت  را

   . است  ندانسته متابعت در، عرفا از دیگر برخی

 جی  دل   نبیند،  یک  جی  دیده »   که  است  آ   توحید  عرفا،  گاه   نظر  از

  خداوند   نامید    یکتا  تنها   توحید .  «ناید  عالم   در  یک  جی  نداند،   یک

  این   البته.  اوست   «دانستن  یکتا  و  دید   یکتا»   آ ،  از  فراتر  بلکه  نیست،

  عنوا    با   مسلما   عرفای  میا   در  که  است   توحید   نوع  ترین  عالی

  باید   اما.  است  گرفته  قرار  بحث   مورد  و  شده   مطرم  «وجود  وحدت» 

» دارد  مراتبی   نیی  توحید   که   دانست    است،   شنید    یکی   عام   توحید : 

  دید    یکی  الخاص  خاص  توحید  و  است  دانستن   یکی  خاص  توحید

  .«است

  شباهت   نفی  و   خدا   ذات   تقسیم   نفی   را   توحید   عرفا  از  دیگر  بعضی

  او   آنکه  معنی: » اند  دانسته  او  برای  شریک  نفی  و  او  صفات  به  کسی

  را   مانندگی  و  او  ذات  از  را  تقسیم  کند  نفی  که  است  آ   است،  یکی

  1. «او  افعال  در  و  کند  باز  شریک  نفی   و  او   صفات  او،  حق  از  کند  نفی

  شد    فانی  توحید،   اول »   که  معتقدند   خراز  ابوسعید  همچو   نیی  برخی

  است  «جملگی  به   گشتن   باز  خدای  به  و   مرد  دل   از  چییها   همه

(Heydarzadeh, 2009)  .و   اندازه   و  عدد  ورای  را  توحید  سنایی  

 : داندمی عقل ماورای

 فه   و  داند  عقل  که  نی  احد  آ 

 

 

 

 وهم  و   شناسد   حس  که   نی  صمد   وا 

 باشد   اندکی  نه   فراوا    نه  

 

 

 

 باشد   یکی  یکی،  اندر   یکی

 

 

 

  معرفی   گونه   این   سلوک،   وادی   پنومین   عنوا    به  را   توحید   عطار 

 :(Heydarzadeh, 2009) کندمی

 آیدت   توحید   وادی   این   از   بعد

 

 آیدت   تورید  و   تفرید  منیل 

 کنند   در  بیابا    زین  چو  ها  روی 

 

 کنند   بر  گریبا   یک   از  سر  جمله 

  
 . 512 ص قشیریه، رساله 1
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 اندکی  گر  عدد  بینی  بسی  گر

 

 یکی   در  ره   این  در  باشد   یکی  آ  

 را   تو   آید  احد   کا   یک   آ    نیست  

 

 را    تو   آید   عدد  در  کا   یکی  زا  

  

  و   ما  برخاستن  و  دوگانگی  از  گذر  یعنی  توحید،  که  است  معتقد  عطار

 : منی

 یافت   است   شرک  در  جاست،  بر  تویی  تا

 

 بتافت  توحیدت   برخاست،   دوئی  چو  

 بود   این  توحید  کرد،  گم  او  در  تو 

 

 بود    این  توحید  تو،  کن  کم  شد    گم 

  

  است   موضوعی  ترین  عمده   آ   پیرامو   بحث   و  وجود  وحدت  مفهوم

  گوناگو    اظهارنظرهای  موجب  و   زده   دامن  عربی  ابن  شهرت   که

  ابن های  رساله  کوچکترین  از.  است  شده   اوهای  دیدگاه   قبول  درخم

  فتوحات،   مثل  او   ساله  سیهای  کتاب   تا  الابدال   حلیة  ما   عربی

  توا  نمی   دقیقا  اگرچه  است؛  مباحث  محور  وجود  وحدت  موضوع

  یک   مثابه   به   ولی  است،  نوشته  رساله  و   کتاب   چند  عربی   ابن  گفت

 عمرش  ایام  بر  را   او   مسلم  آثار   صفحات   تعداد   اگر  معترضه،  جمله

 کند،می   مسلم  را  او  شخصیت   بود   استثنایی  آثار  تعدد  کنیم،  تقسیم

  وسعت  این  با.  نداریم  تألیف  در  پرکاری  این  به  عارفی  و  محقق  زیرا

  مورد   او   آثار  از یک  هیچ  در  که   است   موضوعی   وجود  وحدت  کار،

  خصوصیهای  مکتوب   و  شخصیهای  پیام   در  حتی  است،  نبوده   غفلت

  به   قدری   به   او   ذهنیت .  زمانش  علمای  و  دوستانش   و   شاگردا   به   او 

  تصریح   صورت  به  چه  همواره،  که  است  بوده   مشغول  و  حساس  امر  این

آورده است. هیچ  میا     به   پیام   این  از  سخنی  تلویح،   صورت   به   چه  و

ازصفحه  نمیصفحه   ای  را  فصوص  از  ببینید  ای  آنکه  مگر  خوانید، 

مقدمات له شده است که به این نتیوه برسد که »لیس فی الدار غیره  

 «.دیار

موضوع وحدت گانه  در مباحث خود در شروع مطلب حتی اگر با    

کند که همه مطالب اصلی آ   ای در مورد آ  بحث میباشد، به گونه 

تمام  است؛ گویی  اصل  وجود  و وحدت  دارد  فرعی  جنبه    موضوع 

ای برای طرم وحدت وجود است. او به  مقدمه مباحث محوری دیگر  

هیچ امری به اندازه وحدت وجود توجه نکرده است. از دیدگاه ابن  

 
  آنهاست، در چه  هر و  زمین و  آسمانها) 120 آیه ،(5) مائده سوره  موید، قرآ  1

 (. خداست ملک همه 

اصطلاحی فلسفی است، موضوع فلسفه وجود   جود وحدت  عربی، و

است. با توجه به این نظر، ماوقت وحدت وجود با وجوب وجود نیی  

 امری فلسفی است.

این نحوه نگرش به عالم وساحتهای گوناگو  هستی، خالق و خلق،  

ظاهر و مظهر را چنین مطالعه و مداقه کرد ، در عرفا  محیی الدین  

ابتدای  معرکه از  ابن عربی  نظریه وحدت وجود  است.  برپا کرده  ها 

ذهن  و  است  داشته  زیادی  قبولهای  و  زد  امروز،  تا  آ   های  طرم 

به خود مشغول  اندیشمندا  را در معار  دینی  از حکما و  بسیاری 

کرده و موجب شده است که شرحهای بسیاری بر آرای او در این  

زمینه نوشته شود. با تتبع در مباحث وحدت وجود از زما  ابن عربی  

توانیم  تا به امروز، اگر نگوییم این بحث گسترده ترین بحث است، می

ه و هم در عرفا   بگوییم یکی از گسترده ترین مباحث هم در فلسف 

 است.

نیی  از طر  دیگر شمس  عارفا   زمره   از   توا  می  اعتبار،   یک  به   را 

  عار    که  است  آ   واقعی  توحید  او  نظر  از.  برشمرد  وجودی   وحدت

  همه   بدانی  که  است  آ   توحید:  نشنود  و  نبیند  عالم  در  خدا  جی  به

  به   بازگشت  و  خداست،   به  و  خداست   از  و  خداست  آ   چییها

  ما   و الارض  و   السماوات   ملک  الله:  خداست  آ    آنچه  اما و.  خداست

  عند   من   کل  قل  الله،  من  نعمة  من  بکم  ما  و :  خداست  از  آنچه   و  ،1فیهن 
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  آنچه   و   ،2بأمره   الأرض  و   السماء  تقوم   أ :  خداست  به  آنچه   و   1الله، 

 خداست:  به   بازگشت

کله  یرجع  الیه  الأمور،  توه  الله  إلى  المصیر«3و  الیه  و   ،   (Shams 

Tabrizi, 1990) . 

می  را  وجود  یگانگی  عرفا  نظریه  در  مفهوم  ترین  محوری  توا  

به درستی می نامید و  این  اسلامی  توا  گفت که سایر مفاهیم حول 

روند.  محور اصلی در گردش اند و برای اعتلای این مفهوم به کار می

در عرفا  اسلامی این نظریه در آثار ابن عربی با روشنی بیشتری نسبت  

به گذشتگا  مطرم شده و شارحانی چو  قونوی، جندی، کاشانی،  

این   بر حسب  اند.  پرداخته  تحلیل آ   و  بررسی  به  و جامی  قیصری 

و   است  تعالی  حق  اقدس  ذات  به  منحصر  حقیقی  وجود  نگرش، 

و تولیات و ظهورات آ  وجود واحدند.  ماسوی الله جملگی شئونات  

ی شئو   طبق این نظریه »وجود، حقیقت واحد است و غیر آ  چییی ج

های ضیاء  و فنو  آ  و حیثیات و اطوار آ  و لمعات نور آ  و سایه 

   .  آ  و تولیات ذات آ  نیست«

افکار اینکه  به  شمس    عرفانی  والای  هایاندیشه   و  شخصیت،  نظر 

  است   شایسته  که   آنچنا   مرشد   و  شیخ  و   استاد  یک  عنوا   به   تبرییی

.  است نگرفته قرار قمری هوری هفتم قر  پژوها  عرفا  توجه مورد

  توا  نمی  را  وی  صحبتی  هم  و  داشته  عربی  ابن  با  که  ارتباطی  مخصوصاً

  دو   از   برجسته   عار   دو   اندیشی   هم   که   جاست  به   و   گرفت   نادیده 

  و   گیرد    قرار  کنکاش  مورد  مختلف  عرفانی  مکتب  دو  و  مختلف  زبا 

  الحکم   فصوص   فتوحات،  و  شمس  مقالات)  دو  هر  آثار  بررسی  با

  همچو    موردی  در  آنا   اقوال  تضاد  احیاناً  و  سویی  هم(  عربی  ابن...و

پرداختن بدین مهم با خواند     .  گیرد  قرار  بررسی  مورد   بحث ولایت

ی عرفا   گیرد که هم در حوزه و تحلیل اثر هر دو عار  صورت می

اسلامی و ایرانی کارآمد خواهند بود و بسامد آ  طرم موضوعات  

بنابراین با توجه به مطالب    جدید از دور  این  پژوهش خواهد بود. 

گفته شده در پژوهش حاضر به دنبال پاسخگویی به این سوال هستیم  

 
 (. است خداوند از دارید، نعمت  چه هر) 53 آیه ،(16) نحل سوره هما ، 1

  شده  داشته  برپا خداوند فرما   به زمین  و آسما ) 25 آیه ،(30) روم  سوره هما ، 2

 (.اند

عرفانی، شمس و ابن عربی چگونه    عقاید  و   که وحدت وجود  در آرا

     است؟

 اهمیت و ضرورت

 در عرفا   آ    جایگاه   و   شخصی   وحدت  بر   معرفت  اهل   تأکید   درباره 

 حریم  از   تنیدایی  و  وجود  شخصی  وحدت   بر  عرفا   بنیاد  اند  معتقد

که  بین  هست  زیادی  تفاوت.  است  شده   نهاده   آ    مشهود   لابشرط 

  در ..  عاقل  حکیما   مفهوم   که  لا   بشرط   و   است،   واصل   عارفا 

  وحدت   که   طور   هما    است،   واقعی  وجود   کثرت  وجود   تشکیک

  کثرتی  گونه  هیچ  وجود  شخصی وحدت   در  اما  است؛  حقیقی  وجود

  تعینات   به   ناظر  شود،  تصحیح   که  کثرتی  هر  و   ندارد   راه   وجود   حریم  به

  متعددند،   واجب   مظاهر  اگرچه   که  معنا  بدین   بود؛   خواهد   منبسط   فیض

آمده    همچنین .  نمودندها  آ    همه   و  ندارند   بود   از   سهمی  کدام   هیچ 

 مرگ  از   بعد  باید  وجود  تشکیک  به   قائل  حکیم  که  را   آنچه:  است

  به   قائل  عار   ببیند،  آسمانها  طی  و  کیهانی  نظام  برچید   هنگام

 مشاهده   اکنو   هم  آ   مظاهر  تشکیک  و  وجود  شخصی  وحدت

  یابد   بار ناب عرفا   به  کسی  اگر.  «رابا  فکائث  الوبال   مرت  و »   میکند،

  که   است  موحدی  اولین  که   علی  مانند  بنگرد،   را   عارفا   آمال  غایت   و

  تأثیری   من  بر   شود   برداشتهها  پرده   اگر  گویدمی  گشود،   را  ولایت   باب

  مقام   آ   به موحدی  اگر  و  شودنمی اضافه  من  یقین  بر چییی  و  ندارد

  این   حالش   زبا   بود،   حضرت  آ   پیرو   ولای  در  ولی  نیافت،   راه   منیع

یا   شود،  برداشتهها  پرده   اگر   که  است   پیدا   تفاوتی  من  برای   گو 

  مقام   به  نه  است،  یافته  راه   «کا »   احسا   مقام  به  شخص  این  شود،نمی

 4.«ا »  صر  یقین

های تطبیقی روشی جدید در کاوشهای علمی است که راهی  بررسی

  ی منطق  یده  ساما   در   یعرب  ابنکند.  های بعدی باز میرا برای بررسی

ای  توانمندی   و   قدرت   چنا    از  یعرفان   شهودهای  و   کشف  ی فلسف  و

  عرفا   گذار  ا یبن  را  وی  پژوهشگرا   از  ارییبس   که  است  برخوردار

  ا  یم  در  وی   اتینظر  از ای  عمده   بخش   حال   نی ا  با .  اند  دانسته   نظری

  به   عارفا   ن یا.  است  داشته  رواج  وی  از  شیپ  یرانیا  بیرگ  عارفا 

  سوی به  کارها همه بازگشت  و) 123 آیه ،(11) هود  سوره  موید، قرآ  3

 (.خداست

 20ص القواعد؛ دی تمه تحریر آملی؛ جوادی 4
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  منبع   ،شمس  و  یعرب  ابن  خود  ی عمل  و  کسا یهای  توربه   همراه 

  موثر   بیرگ  عار   دو  نیا  افکار  یده  ساما   در  که  بوده   یمشترک 

 بیرگ  عار   دو  نیاهای  شه یاند  یقیتطب  یبررس.  است  شده   واقع

  دهدکه   نشا   خواننده،  به  فکری  اشتراکات  داد   نشا   ضمن  تواندیم

  دارد،   وجود  بی اد  دو  نیا  نیب  معناداری  تفاوتهای  چه  ریتعب  وه یش  در

  ریتعب  یهمسان فکری انهاییجر نوع چه ریتأث تحت و  بخشها کدام در

  ی یمتما  و خاص های  شه یاند ییقلمروها  چه   در  و  دارد   وجود   شه یاند و

 .شودمی ده ید

 

 هدف پژوهش

حاضر   پژوهش  از  اصلی  تطبیقی  هد   وجودبررسی     از   وحدت 

 است.  عربی و ابن   شمس دیدگاه 

 

 روش اجرای پژوهش

توصیفی   صورت  به  حاضر  پژوهش  ابیار    – روش  و  است  تحلیلی 

گردآوری اطلاعات در این تحقیق شامل: کتب، نشریات، مقالات،  

باشد و با توجه به ابیارهای  های اینترنتی میبانکهای اطلاعاتی و شبکه 

مطالعات   و  موجود  منابع  گردآوری  از  ابتدا  محقق  شده  ارائه 

ابعاد موضوع و آنگاه  کتابخانه  ای به توضیح و تشریح و تعاریف از 

بر   ارائه شده  و سنوش موضوع  ارزشیابی  به  تشریح مطالب  از  پس 

اساس تحلیل و سبک و سنگین کرد  فرضیه و متغیرهای موجود در  

آ   جانبه  همه  و  عمومی  تحلیل  به  جنبه آ   و  زوایا  از   ( های    ها 

ها،   استدلال  بندی  جمع  از  پس  نهایت  در  و  پرداخته  مختلف( 

نت و  تحلیل  و  توییه  آ  پارامترها،  قلب  از  را  خود  نظر  مورد  ها  ایج 

 استخراج کرده است. 

 

 وجودی  مفهوم  وحدت

به    توحید دانستن،  یگانه  را  خدا  داد ،  قرار  یکتا  گردانید ،  یگانه 

 یگانگی خدا. ایما  آورد .

در اصطلام عرفا، توحید »یکی گفتن و یکی کرد  باشد. توحید به  

معنی اول شرط در ایما  باشد که مبدأ معرفت بود به معنی تصدیق به  

آنکه خدای تعالی یکی است، و به معنی دوم، کمال معرفت باشد که  

بعد از ایما  حاصل شود. آنچنا  بود که هرگاه مؤمن را یقین شود  

ی تعالی و فیض او نیست و فیض او را هم وجود  که در وجود جی بار

به انفراد نیست، پس نظر از کثرت بریده کند و همه یکی داند و یکی  

به  (Sajadi, 2010) بیند«   توحید  از  استغنا،  وادی  از  پس  عطار   .

گونه   این  آ ،  مورد  در  و  کرده  یاد  سلوک  وادی  پنومین  عنوا  

 :سروده است

آب توحید  وادی  این  از   دت یعد 

کنند روی در  بیابا   زین  چو    ها 

اندکی  گر  عدد  بینی  بسی   گر 

را  تو  ابد  احد  کا   بک  آ    نیست 

است   شرک  در  جاست،  بر  تویی   افت یتا 

بود ت این  توحید  کرد،  گم  او  در   و 

 

آ  تورید  و  تفرید   دت یمنیل 

کنند  بر  بیابا   یک  از  سر   جمله 

یکی در  ره  دربن  باشد  یکی   آ  

را.. تو  ابد  عدد  در  کا   یکی   زا  

بتافت توحیدت  برخاست،  دویی   چو  

بود  این  تفرید  نو،  کن  کم  شد    گم 

 

 

طایفه  هر  توحید،  گفته درباره  آ  سخن  باره  در  زبا   ای  بعضی  اند. 

قدَ »وما  اشارت.  و  ذوق  زبا   به  برخی  عبادت،  و  الله حق  علمی  رو 

گفته و  آ   قدره«  توحید صوفیا   است.  اضافات  اسقاط  توحید  اند: 

 نداند. است که دیده جی یک نبیند، دل جی یک 

از حقیقت هستی و    به عقیده عارفا  وحدت وجودی، حق عبارت 

وجود مطلق و محض است که از هر گونه کثرت و ترکیب متعالی و  

از هر نوع صفت و نعمت و اسم و رسم و حکم ونسبت عاری است،  

نه کلی است نه جیئی، نه خاص است نه عام، بلکه مطلق است از همه  

س که ارباب علوم عقلی در کل  قیود حتی از قید اطلاق، بر آ  قیا 
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طبیعی گفته اند، و در همه اشیا که متصف به وجودند تولی و ظهور  

یابند، گاهی در موطن علم در ملابس اسما و اعیا  ثابته  و سریا  می

می اعیا   متولی  مظاهر  و  ذهنی  اشیاء  ملابس  در  نیی  گاهی  شود، 

ظاهر می و  خارجی  فیض  از  بکلی  موجودی  هیچ  و خلاصه  گردد، 

متصف   بوجود  بودی  چنین  آ   اگر  که  نیست  بهره  بی  آ   ظهور 

نگشتی باز برای تاکید لازم است گفته شود که با این همه، ذات حق  

متنیه و متمیی و متعالی از ممکنات و مخلوقات خود و موجود قائم به  

  و تولیات او است ذات است و ما سوای او شوو  و اعتبار و نسب  

(Jahangiri, 2016).   

  

 های پژوهشیافته

 وحدت وجود از دیدگاه شمس-۱

شمس معتقد است که کلمه توحید، یعنی گذر از تعینات و رسید  به  

. 1یگانگی ذات: »گفت: من قال لا اله الا الله خالصا مخلصا دخل الونیة 

گوی، دماغ خشک تر شود! او یکی است تو کیستی؟  اکنو  بنشین می 

تو   چه؟  را  تو  او  یکی  از  گرنه  و  شو  یکتا  تو  بیشی!  هیار  تو شش 

صدهیار ذره، هر ذره به هوایی برده، هر ذره به خیالی برده! خالص  

. وعده دخل الونه حاجت نیست، چو  آ  کرد،  2بنیته و مخلصا بفعله 

   .(Shams Tabrizi, 1990)  در عین جنت است«

در جای دیگر نیی به این موضوع که مراد از توحید، ظاهر کلمه آ   

گوید، باید با تمام وجود به توحید پی ببری  نیست، اشاره کرده و می

و چییی غیر خدا نبینی وگرنه سخن گفتن از خدا راحت است: »لا اله  

. هر که در آید در  3الا الله حصنی و من دخل حصنی امن من عذابی

این حصن لا اله الا الله، نگفت هر که بگوید نام این حصن، گفتن نام  

حصن نیک سهل است. بگویی به زبا : من در حصن رفتم. یا بگویی  

  بروی،   زمین  و   آسما   به   لحظه  یک  به  است  زبا   به   اگر.  رفتم  به دمشق

   . (Shams Tabrizi, 1990) «بروی کرسی و  عرش به

 
  بهشت به  نیست یگانه خدای جی  خدایی بگوید اخلاص روی از که کسی 1

 رودمی

 . باشد اخلاص روی  از او  عمل و خالص  او نیت  که کسی 2

  از  باید  وحدت،  عالم  به  رسید   برای که  کندمی تأکید مکررة  شمس

  نخواهی  توحید  وادی   به  گرنه   و   کرد،  گذر  ظواهر   و   تعینات   و  کثرات

  هستی   از  بود  پر.  بود  میا    آ   در  او  اما  گفت،  خوشهای  خطبه: » رسید

  واحد   او  آنکه  از  چه؟  را  تو  توحید  عالم  از...  کردی  همچنین  چشم.  او

  هر.  طرفی  به   جیوت  هر.  بیشی  هیار   صد   تو  چو  چه؟   را  تو   است،

  خرج  و   درنبازی   او   واحدی   در  را  اجیاء  این  تو  تا.  عالمی  به   جیوت

!  سرّت و بماند  سرت کند، همرنگ خود  واحدی از  را تو  او   تا نکنی،

  جای   در  و   (Shams Tabrizi, 1990)  «است  مقبول  تو  سوده 

  یکی  خدا :  گفت: » شودمی  یادآور  گونه   این  را   موضوع  این  باز  دیگر

  هیارا    صد  ای،  تفرقه  عالم  در  تو  چو   چه؟   را   تو  اکنو :  گفتم.  است

  هست،   خود  او.  فسرده   فرو  پژمرده،  پراکنده،  عالمها  در  ذره   هر  ذره،

 Shams)  «نیستی  تو  چو   چه؟  را  تو  هست،  او  قدیم  وجود

Tabrizi, 1990) . 

  گرفتندمی  ایراد   وجود   وحدت   نظریه  بر   که   کسانی  جواب   در   شمس

  خداوند   که   بودند  معتقد  و   دانستندمی  جدا   صفات  از  را  ذات  و

  پاسخ  گونه  این  باشد،  داشته  حضور  محدثات  و  مخلوقات  در  تواندنمی

  او  اگر عوب چه. نظرهاست هیار  چندین از تر عظیم هو: » است داده 

 Shams)4 کنتم  ما  این  معکم  هو  و  باشد؟  محدثات  و  صفات  همه  با

Tabrizi, 1990).   کرده  اشاره   موضوع  همین   به   نیی  دیگر   جای  در 

» رساندمی  اثبات  به  را   خویش  نظریه  فلسفی  طریق  به   و  متکلم  اسد: 

  فضلش   همه  با...  5  کنتم   ما  این   معکم  هو   و :  گفتمی   این  تفسیر  روزی

  که   پرسیدمش  روزی .  شکستی  هم  بر  پرسیدمی،  چییی   برملا  چو 

  بنده  با  خدا ..... باشد؟ چگونه  شماست، با  خدا  معکم، هو   و: گوییمی

  از   علم:  که  گفتم.  علم  به  است  بنده   با   خدا  آری،:  گفت  باشد؟  چگونه

 ...نیست جدا  ذات از  صفات  هیچ  و  نیست، جدا  ذات

مشغول شد   تعظیم  به  و  نهاد  و سر  برخاست  شد.  بیچاره  الحال    فی 

(Shams Tabrizi, 1990) پس وقتی صفات از ذات جدا نیست .

همراه   نیی  او  ذات  نتیوه،  در  است،  آدمی  همراه  خداوند  صفات  و 

  از  شود، وارد آ  در کس  هر و است من امن قلعه  و حصار «الله  الا اله لا»  کلمه 3

 .شودمی ایمن من عذاب

 (. شماست با خداوند باشید،  کوا هر  و) 4 آیه ،(57) حدید  سوره  موید، قرآ  4

 . 4 آیه ،(57) حدید  سوره  موید، قرآ  5
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وحدت   تفکر  هما   این  دارد.  جریا   مخلوقات  در  و  است  آدمی 

 گرایانه شمس است. 

 وحدت وجود، ابن عربی -3

گوید توربه عرفانی وحدت وجود و امثال آ  کشف و  ابن عربی می

قابل   اسرار  شهود  علم  برای  اصطلام  یافتن  نیست  بیا   و  توصیف 

می اشاره  نحو  به  تنها  و  است  ممکن  غیر  بلکه  بدا   مشکل،  توا  

پرداخت چرا که در علم اسرار و در وحدت وجود پای »باطن« یعنی  

می میا   در  ربوبی  شاید  سر  است  خارج  عقل  توصیف  از  که  باشد 

همه   با  وجود  وحدت  داد   نشا   برای  عرفا  که  تمثیلی  مهمترین 

پارادوکسهایش بکار برده اند، تمثیل آینه باشد به نحوی که بعضی از  

آنا  چو  عین القضات همدانی مدعی شده اند که اگر خدا آینه را  

کرد معنای وحدت وجود قابل تبیین و تمثیل نبود. این تمثیل  خلق نمی

مسلما و  مسیحی،  یهودی،  از  اعم  ابراهیمی  ادیا   عرفای  بین     در 

فراوا  بکار رفته است. عارفانی نیی که متدین به این ادیا  نبوده اند از  

برده  بسیار  بهره  آ   از  نوافلاطونیا   از  جمله  بعضی  اعتقاد  به  اند. 

عرفا رویکرد  بررسی  آینه،    محققا ،  تمثیل  به  مختلف  مشربهای  با 

ارزش یک تحقیق مفصل و مستقل را دارد. بدین صورت که خدا در  

است  نداده  رخ  او  در  تغییری  هیچ  و  است  کرده  تولی    عالم 

(Kashani, 1898)    و همین طور تمثیل آتش گردا  که این تمثیل

تواند پارادوکس نیستی و  نیی توسط ابن عربی بکار رفته است و می

و عالم  بود   خیال  و  را    هستی  کثرت  در  وحدت  ظهور  کیفیت 

بنمایاند. آتشی که در آتش گردا  است یک نقطه بیشتر نیست ولی  

چرخانیم همین یک نقطه بصورت یک دایره  هنگامی که آ  را می 

از است  تمثیل  این  میشود.  سو    دیده  یک  از  خلق  در  حق  حضور 

  توانیم وجود این دایره آتش را نفی کنیم چرا که واقعا غیر از آتش می

گردا  که هر لحظه در یک نقطه قرار دارد چیی دیگری در کار نیست  

توانیم منکر شویم، پس ناچاریم بگوییم که ولی حس خود را نیی نمی

این دایره وجود دارد. پس هم هست و هم نیست. این تمثیلی است از  

 تولی واحد پیدا شده است.  خیال بود  عالم که در اثر

از آراء ابن عربی مساله وحدت وجود است که از اهم مسائل و از  

مهم ترین آراء اوست که گوید: وجود حقیقی خاص حق متعال است  

و دیگر وجودات امکانی سایه و عکس آ  وجود حق ازلی یگانه اند  

و سرتاسر مراتب وجود از نفس رحمانی و فعل اول و صنع ساکن و  

عقل اول و وجود منبسط و غیره که همگی اسماء حقیقت محمدیه  

اند، تا مراتب مادیات و هیولا، ظهور و پرتو وجود حق تعالی هستند.  

فرقا ( وجودات  -45خداوند در آیه، الم ترالی ربک کیف مدالظل )

ظل نامیده و ذات اقدس را خورشید که مبدا بروز انوار و    امکانی را  

ود بین واجب  ظلال وجودات امکانی است. تا توهم اشتراک در وج

و ممکن نشود و بلکه مشخص شود که حقیقت وجود با لذات منحصر  

این هما  عقیده    .به ذات اقدس است و موجودات به منیله سایه اند

و   جرات  نهایت  در  عربی  ابن  که  است  وجود  وحدت  به  معرو  

صراحت در مواضع مختلف کتاب فصوص و فتوحات بیا  داشته، از  

آ  جمله گوید: فسبحا  من اظهر الاشیاء و هو عینهااما بر خلا  این  

عبدالوهاب شعرانی صو     واقعیت آشکار پیرو با کمال و با وفایش

شافعی کوشیده است تا قول به وحدت وجود را از وی نفی کند و  

سخنانش را طوری تعبیر نماید که با وحدت شنود سازگار آید نه با  

ک  مذهب،  این  أو  پندار  به  که  چرا  وجود،  بر  وحدت  و  الحاد  و  فر 

خلا  اصول دین مبین اسلام است و لذا شایسته مقام ولی مسلمی  

نمی است  اولیاء  کبار  از  که  عربی  ابن   ,Jahangiri)  باشدچو  

2016).   

ا..«، یعنی که جی  بنابراین درست است که »لاوجود و لاموجود الا 

حق، وجود صر  و موجود راستین نیست؛ نهایت، این حقیقت و این  

حق واحد را شؤو  و اطوار و تولیات و تعینات و ظهوراتی است که  

در   علم،  موطن  در  در  ذهن  مرحله  در  ثابته،  اعیا   و  اسماء  ملابس 

موالی اذها  و در مرتبه خارج در مظاهر و اعیا  و موجودات خارجی 

یابد و در نتیوه ی این ظهور و تولی و تعیین و تطور کثرت  ظهور می

گردد. پس هم حق است هم خلق، هم  شود و عالم پدیدار می پیدا می 

ظاهر متحقق است هم مظاهر، هم وحدت درست است هم کثرت،  

خلق   وجود  است.  راستین  وجود  و  وجود  ذات  حق  وجود  منتها 

  تولیات و ظهورات آ ، که در اینوا خلق بمعنی تولی و ظهور است 

(Jahangiri, 2016 )    پروردگار و  جها   آفریدگار  عالم،  الله  و 

جهانیا  است، پس عین که در واقع هما  ذات حق است، در حقیقت  

واحد است و در مرتبه ذات و حضرت احدیت از هر گونه کثرتی 
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اسمائی و حضرت   الوهیت که مرتبهی جمع  متنیه است و در مرتبه 

و   فرق  مرتبه  که  کثرت  مرتبه  و در  است  الله  است  و صفات  اسماء 

ظهور حق به حسب مظاهر و اسماء و صفات است خلق اند. مقصود  

از حقی که خلق است، حق مخلوق به یعنی وجود منبسط است. منظور  

  حق در حضرت احدیت است از حقی که خلق نیست، ذات متعال  

(Jahangiri, 2016).    عربی ابن  حق  اصطلام  واژه  خدا،  بوای 

اندازه وحدت واقعی   است. در نظر ابن عربی کثرت تقریبا به هما  

است زیرا آ  هم ناشی از خداوند یا هما  حق است. به هر حال شیخ  

نمیخواهد با قبول واقعی بود  کثرت بگوید که: کثرت به هما  معنا  

فقط یک موجود، یک وجود حقیقی،   است که خدا، زیرا  موجود 

توانیم وجود رنگها را بپذیریم بدو   است. در مثال نور ما میموجود  

اینکه ادعا کنیم هر رنگی یک هستی مستقل است. قرمی و سبی فقط  

ها از جهت جوهر نورانی خود یکی به واسطه نور وجود دارند، آ  

چییند  دو  خود  مشخص  واقعیتهای  جهت  از  ولی    هستند، 

(Chittick, 2011) . 

از یک طر  اگر جها  بواسطه خدا وجود دارد، از طر  دیگر اشیاء  

نیی واجد أوصا  خاص خود هستند این   اعیا « موجود در عالم  با 

نتیوه   است  ایم، خدا وجود  دیده  هستند و چنانکه  ا..  اشیاء ماسوی 

انفسها   فی  اشیاء    نیست   ممکن  و  ندارد  وجود  خدا  بدو   –اینکه 

  ادراک   عالم   در   ما  که   چییی   هر  که  کندمی  تاکید   شیخ.  شوند  موجود

  موجود  معنا  یک  به  حق  وجود  بواسطه  و  است   معدوم  نفسه  فی  کنیممی

کنیم فی نفسه معدوم  همین ترتیب هر رنگی که ادراک می  هب.  است

نکته  این    (Chittick, 2011)  است ولی بواسطه وجود نور موجود

اهمیت است بررسی رابطه ابن عربی و فلسفه حائی  ابن    : در  در آثار 

خورد، از عربی اصطلاحات فلسفی و کلامی بسیار زیادی به چشم می

 قبیل: وجود، موجود، وحدت و کثرت و...

هر چند ابن عربی واژه گا  فلسفی زیادی بکار برده است لیکن نباید  

او را در عداد فیلسوفا  قرار داد و یا بین او و صوفیه جدایی افکند. از  

دو   از  تنها  فتوحات  و  فصوص  سراسر  در  عربی  ابن  روی،  همین 

برد. یکی ابن رشد که وی را به خاطر تهی بودنش از  فیلسو  نام می

کند، دیگری ذوق الهی و فرورفتنش در استدلالهای عقل تحقیر می

ستاید و انتقادات امثال  افلاطو  که وی را به خاطر حکیم بودنش می 

او ابن عربی کشف و شهود را برتر از    .داندغیالی را بر او روا نمی

به اهل عقل و بحث کرده عقل میداند و شاید در فتوحات طعنه ای 

بل از نبوتش در علم پیدا کرد  به خدا  باشد. بدا  که هیچ پیامبری ق

به شیوه عقل دست نیازیده است، این کار برای او سیاوار نیست هم  

برگییده  ولی  هیچ  را  چنین  بخداوند  علم  در  عقل  نظر  سابقه  نیی  ای 

ندارد. هر کدام از اولیاء که قبلا به شیوه تفکر عقلی در مورد خدا نظر 

کرده باشد هر چند ولی باشد اما برگییده نیست و از کسانی نیست  

است داده  ارث  به  آنا   به  را  الهی  کتاب   ,Jahangiri)   که خدا 

2016) . 

هر    به  خدا  که:  است  این  الواحد  فلسفى  قاعده  مورد  در  او  نظر 

هر   است.  موجودی  هر  سبب  او  زیرا  دارد  وجهی خاص  موجودی 

موجودی نیی واحد است و کثیر نیست. پس از واحد جی واحد صادر  

نشده است زیرا او در احدیت هر واحدی است... معنای لا یصدر عن  

اگر همه است  همین  واحد  الا  از خدا صادر شود جی   الواحد  عالم 

واحد از او صادر نشده است پس او با هر واحدی از حیث احدیتش  

کنند. حکما آ  )قاعده  همراه است. این امر را جی اهل ا... درک نمی

گویند و این از مواردی است که در  الواحد( را به طریق دیگری می 

پذیرد ولی از  ا می آ  به خطا افتاده اند. اینوا ابن عربی قاعده الواحد ر

ای میا  اهل  کند. ولی اینوا قاعده منظر خود آ  را تفسیر و تعبیر می

از حد خودش فراتر رود و از اوج شدت   عرفا  هست که هر چیی 

شود، به طور مثال: قرب  خویش نیی بگذرد به ضد خودش تبدیل می

 . گرددشدید که از حد بگذرد نیی به بعد مبدل و موجب حواب می

گوید در حق تعالی و خلق جمع ضدین وجود دارد. و  ابن عربی می

یکی از آیاتی که وی برای اثبات این پارادوکس فراوا  از آ  استفاده  

ا.می لکن  و  اذرمیت  رمیت  ما  و  است:  شریفه  آیه  این   رمی..کند، 

» 17)انفال،   می (  پرتاب  می چو   که  نبودی  تو  بلکه  کردی  انداختی 

انداخت« عرفا جمع ضدین را از متو  مقدس دینی  خداوند بود که می

قوه استنباط می را در  و هما   نام خیال شهود میکنند  به  نمایند.  ای 

بنابراین، چنین نیست که آ  را از خود بافته و یا صرفا به خاطر تعبد  

به شرع آ  را باور داشته باشند. آ  را یک نظریه متافیییکی نیی باید  
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دانست چرا که ورای طور عقل است، بلکه این امر چییی است که  

پارادوکس   و  این عربی در حیرت  اند.  توربه کرده  را مستقمیة  آ  

 گوید: هولاهو می

او   که  است  »او«یی  این چه  و  نیست  من  که  است  »من« ی  این چه 

ای دقیق و بافتنی رقیق است. برها  آ  را رد و  نیست. این امر اشاره 

 .نمایدکند اما اعیا  آ  را اثبات مینفی می

شمس    -2 و  عربی  ابن  دیدگاه  از  وجود  وحدت  مقایسه 

 تبریزی

ادریسی برای بیا  نسبت خالق و    صّ الحکم فابن عربی، در فصوص  

زند. چو  هما  واحد است  مخلوق به نسبت واحد و اعداد مثل می

را عدد نمی اعداد  که در عین حالی که آ   تکرارش  با هر  گویند، 

ترجمه نگارنده چنین    36شود. در کتاب حواب هستی ص  حاصل می

گوید: روم پرستش هر پرستندهای هما  واحد است و همچنین  می

نهایت جی واحد امر زایدی مشاهده  در اعداد سه، ده، صد، هیار تا بی 

. چو  واحد، خود به صورت امر زایدی ظاهر گشته است.  یکنینم

مثلاً در عدد پنج، واحد در پنج مرتبه معقول، ظاهر گشته است و چو   

شود و چو  ظاهر  واحد از عدد پنج معدوم گشت، عدد پنج معدوم می

یابد، همچنین در تمام اشیاء هما  وحدانیت  پنج تحقق می  شد، عدد

حق است که با وجودش ظاهر شدیم و اگر واحد نبود، ما نبودیم. از  

آید همانگونه که از عدم عدد  این رو از عدم ما، عدم حق لازم نمی

 آید.پنج، عدم واحد لازم نمی 

 و  پردازدیم  آ    ل یتحل  سپس  و   دیتوح  فیتعر  به   نخست   یعرب  ابن  

  انسا    نفس   در  ی آگاه  حصول   یبرا   است   ی کوشش  د یتوح:  دیگویم

  در   و   است  «یکی»   ،آورده   وجود   به   را   ی و  که   ییخدا  کهن ی ا  به   ایجو

 است   حق   صفت (  بود    یکی)  «وحدت. » ندارد  کیشر  خود   ت یالوه 

 « ت یوحدان»   اما  ،است (  یکی  و  کتای )  واحد«  و  احد»   آ    از  مشتق  نام   و

  امیق  به   جی  را  آ   توا  ینم  که  سا بدا    ،است   واحد  به   وحدت   امیق

 .است  ه یتنی نسبت  همانا  باشد، ی نسبت هم  اگر و کرد تعقل  واحد

 ی برا  است   یکوشش  که   دیتفر  و  دیتور  مانند  د،یتوح  یمعنا  است   نیا

 «به   ُ موصو  »   شود،   داده   نسبت   یموصوف   به   چو    که   انفراد  حصول

 که  موحد«»   از  است  یفعل  نسبت   د«یتوح. » شودیم  ده ینام  منفرد،  ای  فرد

 . شودیم حاصل آ  به  عالم نفس   در خدا، بود   یکی

  ا  یم  در   اگر:  لَفسََدَتا  ُ اللّه   الِاّ  آلِهةٌَ  همِایف  َ کا   لَو  : » دیگویم  خود   خدا

  تباه   دو  آ    بودند،یم  الله  جی  یانیخدا  ،(نیزم  و  آسما   ی عنی)  دو  آ 

 .  شدند«یم

 افت ی  ،است   آ    وجود   و   جها    بقاء   همانا  که  صلام   ،گفته   ن یا  در

  بود،ی نم  یکی  جها    کننده   واد یا  اگر   که   دارد   ن یا  بر   دلالت   و   شودیم

 .آمدی نم درست جها   وجود

  ی ین  یعقل  ل یدل  با  و   او   ییکتای  بر  جها    در   خداست   خودِ   ِ لیدل   نیا

 آ    خود  خدا  شد،یم  افتی  نیا  جی  ،یتریقو  لیدل  اگر.  است   مطابق

 .است نکرده  ن یچن که ی حال در آورد،یم ما ی برا  را لیدل

 اله   لحاظ   از   خدا،   دی توح  درباره   سخن  که   دیافیایم  یعرب  ابن   گاه آ 

  ضرورت   به   وجودش   اثبات   اما  ،اوست  وجود   اثبات   بر  فرع   او،   بود  

  ادراک   ،حکم  دو   از   یکی  به   «ممکن»   حیترج  وجود  ه یپا  بر  ،عقل

 .شودیم

 ممکن ینیع وجود که  باشد یکس  دیبا که است نیا یعرب ابن  منظور

 محض  امکا   حالت   از  را  آ    و  دهد   حیترج  آ    محض  امکا   بر  را

  آ    بر  نیمع  وجود   جامه  ،یعرب  ابن  خود  اصطلام   به   و   آورد  رو  یب

 . بپوشاند

شمس نظر  از  آنکه  و    است   یشناس  خدا   هما   یشناس  انسا    حال 

 . ردیگی م دربر را عالم همه   شمس یشناس جامعه اینگونه 

  مهم   صفات  از  شمس  یشناس  یهست   و  یخداشناس  ی،شناس  انسا 

راه رسید  به خداوند عشق و قلب بیت الله لازم است    باشد،یم  شمس

وباید صفحات دل را کنار زد و به آ  عشق واقعی رسید و شمس آ   

 .عشق واقعی را داشت

ته    تیمأمورشمس   از  را  مولانا  و  قونیه  به  برود  سال  یک  داشت 

 .دگرگو  کند

از خصوصیات بارز شمس صداقت   ایشا   است  یکی  که در وجود 

غیبت    را یز  .بود و  باشد  داشته  باشد غرور  نداشته  انسا  که صداقت 

رسد. وشمس هیچ یک از این خصوصیات را نداشته  کند به جایی نمی

بلکه خصوصیات بارز ایشا  صداقتی که در وجود ایشا  بود و ایشا   

در سایه همین خصوصیات خداشناسی، هستی شناسی و جامعه شناسی  

 .به این مرحله رسیده است
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 : گویدمی تبرییی شمس

...  باشد  تربیش   سماع  در  را  خدا  مردا   خدا،  رؤیت  و  تولیّ  »این

  آ    که   است،  حال  اهل  سماع  آ   و  است  فریضه  که  است  سماعی

  و  آب کهچنا   و! رمضا  روزه  و نماز  پنج کهچنا   است، عین فرض

 !«را حال اصحاب است  عین فرض ضرورت، وقت  به   خورد  نا 

  بدا   تا را سماع دوستی و موسیقی شمس، با برخورد از پس مولوی» 

  سماع  ویژه   مولسی  هفتگی،  طور  به   حتی  که  دهد می  گسترش  حد

 پا   بر  قونیه  در  زنا   کوبیپای   و  رقص  و  افشانی  گل  با  همراه   بانوا ، 

  موسیقی  و   رباب  سرگرم  چو   مواردی  در  حتی  که  جایی  تا...  داردمی

  وی،   به  تذکار  وجود  با  و  است،  گذاشته می  وا  را  نمازش  شده می

 !« است گفتهمی ترک  را نماز  بلکه کرده،نمی  رها را موسیقی

  نیی   اصنا    و   پایین   طبقات   زنا   بین   مرفه،  طبقات  زنا    بر  »علاوه 

  و  دادندمی  ترتیب موالس او خاطر به که داشت مندانیعلاقه  مولوی

  شد،می   حاضر  آنا   موالس  در  مولوی   وقتی.  کردندمی  دعوتش

 جمعه  هایشب !  خاستندبرمی  سماع  به  او  همراه   و  کردندمی  گلبارانش

  بود،   سلطا   خاص  نایب  که  میکائیل  الدینامین   منیل  در  قونیه   زنا 

 . (Shams Tabrizi, 1990) .«کردندمی سماع و  آمدندمی گرد

  سماع  آ    در  مولانا   و   داشت   بیرگ  سماع  قیصر،  الدین   علم  روزی» 

  عریا   همچنین  و  بخشیده (  خوانندگا )  قوّالا   به  بود  پوشیده   چه  هر

  و   آورد  بود  او  مناسب  که  پایی  تا  سر  لباس  الدینعلم!  کردمی  رقص

  ارمنیا    خانه   از  "رباب"  آواز  راه   در.  آمدند  بیرو    و   پوشانید   مولوی   به

  در   راه،   آ   سر  بر  دیگر   صبام  تا  کرد  هاذوق   و   آمد   چرخ  به   شنید؛ 

  بخشید   خانهشراب   مردما   به   بود   پوشیده   چه   هر  باز  بود؛   صیام  و  نعره 

 !«برفت و

  و   خواری شراب و   غنا   و   آواز   و   رقص  تفاوت   آیا   که   درشگفتیم   واقعاً

  و   اموی  نشینا  کاخ  از  پیروی   به  ج  صوفیا ،   این  دریپرده   و  شاهدبازی

  و   مطربا   سایر  موالس   با   ج،   بودند   ایشا   اماما   و   الگوها   که  عباسی

  موالس  نمونه  که  ج  برهنگی و  سماع و   رقص دلدادگا   و  آوازخوانا  

  در     است شده  خردا بی !! روم غذای و  نا   و  آب ها،آ   های فیلم و

  برای   ج   عرفا   اهل  خلا    بر  ج   اینا   که   است  این  جی  آیا!  چیست؟
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  و   هاواژه   از  خود،  هایرانیهوس  بر  پوشیپرده   و خدا،  بندگا   اغفال

  نشا    را  خود  ماهیت  پرده بی  نکرده،  استفاده   سوء   دینی  مقدس  عناوین

  لباس   در   را  خود   فوور  و  فسق  تمام،  زیرکی  و   رندی   با  و   دهند،می

  بازی   هاانسا    معنویت   و  دیانت  و  دین   با  نداده،  ارائه  شریعت  و   دین

  گدایی   و   تکدی  معنویت   و  دین  کالای  فروش  پرده   در  و  کنند،نمی

  "تبرییی  شمس"  هنر  و  فرهنگ  کانو   درباره   چنانکه !  کنند؟نمی

 : اندنوشته 

  مریدا    از  تا  و  نشستمی  درگاه   آستانه   در  اوقات  ایپاره ...  »شمس

  اجازه   مولانا   محضر  به  را ها  آ    ستاد،نمی (  نقد  غیر  یا  نقد  وجه ) نیازی

 !« دادنمی  ورود

  خود   از   نکرد    غفلت   و   یخودشناس  ت یاهم  در   را  ریز  تیحکا  شمس

  باید   برو    گورستا   فلا    به:  که  یافت   گنج   ینسخه ":  کندی م  ا یب

  مشرق،   سوی  به  روی  و  کرد؛  باید  بیرگ،  یقبّه   فلا   به  پشت  و  رفت؛

  رفت !  است  گنج  افتد،   تیر  که  آنوا!  انداختن  و  نهاد  باید  کما   بر  تیر  و

.  رسید  پادشاه   به  خبر  این   و  افتیینم.  شد  عاجی  که   چندا    انداخت،   و

  حضرت  به   چو  ! نشد ظاهر   اثری  البته. انداختند انداز،  دور  تیراندازا  

  به   تیر  آمد،!  بکش  را  کما   که  نگفتم:  که  داد   الهامش  کرد،  رجوع

  خود   نید  و   ما   خود  در   گنج  یعنی  "! افتاد  او   پیش  جا  هما   و  نهاد  کما 

:  است  خود   شناخت   عالم   و   خدا   شناخت  د یکل  لذا.  میغافل  ما   و  ماست

  در   کن،  خرج  خود   حال  تفحص  در  هست،   ترا  که  عمر  قدر،  این"

 ! ؟یکنیم خرج چه  عالم تفحص

 عمیقی  اگر!  توئی  عمیق  احمق،ای  - !  است؟  عمیق   خدا  شناخت  -

:  دارد  هم  سرِّ  سرَ،  در  که  است  بدا    انسا   کرامت  "!توئی  هست،

  زنده   سرَ  به   که   هر .  است  زنده   سرِ به  یآدم  است،   زنده   سر  به   وا یح"

  در  سرِ  آخر.  کرمنا  لقد   و   است،  زنده   سرِ  به  که   هر.  اضل  هم   بل   است،

 1  "...گنود یک  کله  و سرَ نیا

  قدر   شب  که  چنا   داند؛یم  ریپذ  امکا   خلوت   در  را  کمال  به  د یرس

  خود   از  که  کند   جهد   هیار  یکی":  است  پنها    هاشب   ریسا  ا یم  در

  خود   چند  هر.  کندیم  پنها   را  خود  لتیح  صد  به  یکی  و  دیبنما  یییچ

  شود،   گرد  نامحرم   و   محرم   شود،  شیب  زحمتم  کنمیم  دا ی پ  ش یب  را
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  ا  یم  در   اند کرده   پنها   را   قدر   شب"1  ".ستنیز  دی با  مرا  که   چنا    نتوانم

  ک ی  عنوا    به  فقر  2".ا یمدع  ا ی م  اندکرده   پنها   خدا  بندة   ها،شب 

  خدا   مقابل   در  را   خود   که   است   نیا.  ستین  یگرسنگ  عارفانه،   اصطلام 

  که  است  یریفق": ".الفقرا انتم ": فرمود خدا  که  ی بدان ر یفق و  شیدرو

 کمال3  ".است  شیدرو  خدا  از  که  است  یریفق  و  است  شیدرو  غذا  از

 گرفتن ییخدا رنگ قرآ  ریتعب بهی. است شد  یالله ظل شمس نید

  دل   د یبا  شودینم  حاصل  مطالعه   و  درس   به  ن یا  و   شد   یالله  صبغت  و

  جمله   از.  ییآ  در  الله   ظل   هیسا  در":  یباش  داشته  کار  به   دست  و   اریبا

 یح  از .  یشو  حق   صفات   به   موصو .  یابی  اما   هامرگ  و   هایسرد

  حاصل  مدرسه  به  علم  نیا...یابی  یاله  اتیح...یابی  یآگاه  ومیق

  خدا   با  دم  کی  که  نباشد  چندا   لی تحص (  سال)  هیار صد  آ ...  نشود

  مغی .  خردینم  یییپش  به  را  عمل  یب  علم  و4"  روز  کی  به   ی ابنده 

:  گردد  وبال  که  یعلم  کسب  نه  است  اعمال  و  احوال  تحول  در  یزندگ

  ک ین  ار ی  از  تا  باش  ک ین  کار  طالب   تو .  باشند  علم   ده یفا  طالب   همه"

 از   دوزخ  گاه   آ 5."است  آ   پوست  و  است  نیا  مغی  که  یکن  حاصل

  گفت !  برد  دوزخ   به   ترا  خدا   را،  خیش   آ   گفتم":  کندیم  فرار  تو

  نور  از  دوزخ  و  شودیم  چه  دوزخ  از  من  نور  نیا  که  بنگرم  تا  ؛یکاشک

 6".شودیم چه من

و    الخاص   خاصّ  د یتوح او مطرم شده  و شارحا   ابن عربی  توسط 

الخاص« و یا   اکثر عرفای مسلما  به توحید »خاصّو  بسط یافته است 

قبلاً   نظریه  این  هستند.  معتقد  وجود«  »وحدت  به  دیگر،  عبارت  به 

ابن عربی و   بعداً به شکل کامل و ساختارمند، توسط  بوده و  مطرم 

همه   تفکر،  این طرز  در  است.  یافته  بسط  و  مطرم شده  او  شارحا  

هستی، پیکره واحدی است که محصول تولیات خداوند است. طبق  

حقیقت واحد است و غیر آ  چییی جی شئو  و    د، این نظریه »وجو

های ضیاء آ   فنو  آ  و حیثیات و اطوار آ  و لمعات نور آ  و سایه 

 ات ذات آ  نیست«. یّو تولّ
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می گونه  این  مورد،  این  در  الحکم،  فصوص  در  عربی  گوید:  ابن 

«. همو در کتاب فتوحات خود، هان یع  وَهُ   شیاء وَر الاَهَمن أظ   بحا َسُ»فَ

 است:  این مطلب را بدین شکل بیا  نموده 

نَفَ عَرَظَما  غَاِینى  ت   هِجهِوَ  یرِلى 

 

سَوَ  خِاُت  عَمِلا   هِ لامِکَ   لا َذنی 

 

موجود   یک  و  وجود  یک  و  حقیقت  یک  تنها  هستی  دار  در  پس 

 راستین و حقیقی وجود دارد و آ ، حضرت حق تعالی است. 

توحید عارفا  کاری دشوار   از دیدگاه عرفا، سخن گفتن در مورد 

است: »سخن در این توحید نه کار آب و گل است و نه جای زبا  و  

گوید که حالش خود زبا  است.    د ایدر، به زبا  چه دل است. موحّ

  نعین بهتا  است.  آعبارت چو  کند. از آ  تو حیا، که عبارت از  

این توحید نه از خلق است که آ  از حق نشا  است که رستاخیر دل  

نظریّ از  و غارت جا  است«. اصل و اساس  ه وحدت وجود مأخوذ 

از جمله قرآ  موید و احادیث حضرت رسول   منابع اصیل اسلامی 

)س( است. اگر وحدت وجود را به این معنا    ی )ص( و سایر ائمه هد

نات و  بدانیم که یک اصل واحد و اصیل، مبدأ جمیع موجودات و تعیّ

و    لُالأوّ  وَ است، مأخوذ از آیاتی است مثل: »هُ  اتیفعل  ة محیط بر کافّ

فیِ مرِ یَةٍ من لِقآءِ رَبهّمِ    اَلا « و یا » (57)حدید/  ن والباطِ  رَ اهِظّال  ر وَ الأخِ

مُحیط شَیءٍ  بکُِلٍّ  اِنَّهُ  » (  41)فصلت/ «  ألّا  کَنُتمو  مَا  أینَ  معََکمُ   « هُوَ 

 (. 50)ق/« و »نَحنُ أق رَبُ الَِیهِ مِن  حَبلِ الورَید (57)حدید/

سُ الله  »إ   )ع(:  علی  مولا  این سخن  نظیر  روایاتی  و  همچنین،  بحانه 

خارِجٌ من الاشیاء   کَشَیءٍ داَخلٍ فیِ شَیءِ وَ شیاء لا ی الاَفِ لٌاخِعالى دِتَ

البلاغه می   لاکَشَیءٍ خَارِج عَن شّیء«. نهج  فرمایند و همین طور در 

مَعَ فرمایند: » « و در جای دیگر میالحَمدُلله المُتَوَلِّی لِخَلقهِِ بِخلَقِهکه: » 

 «. کلّ شیءٍ لابِمُقارَنَة، وَ غَیرُ کُلٌ شیَءٍ لابمُِیایَلَه

از دیدگاه شمس، توحید حقیقی این است که انسا  از درو  خود از  

عالم کثرت رهایی یافته و به عالم وحدت راه یابد. از منظر شمس، به  

ک  گفتن  نمی)  توحید   لمةصر   الاالله(  موحد  لااله  را  کسی  توا  

د حقیقی کسی است که با تمام وجود از کثرات و  دانست، بلکه موحّ
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تعلقات این عالم رها شده و به وادی وحدانیت رسیده است: »گفت:  

گوی،  ه. اکنو  بنشین مینَّل الوَخَدَ   اًصَخلِمُ  صاً الِلا اله الا الله خَ  قالَ  ن مَ

دماغ خشکتر شود! او یکی است، تو کیستی؟ تو شش هیار بیشی! تو  

به   یکتا شو، وگرنه از یکی او تو را چه؟ تو صد هیار ذره، هر ذره 

  . (Shams Tabrizi, 1990)   !« ه به خیالی برده هوایی برده، هر ذرّ

بیا  می کند: »از عالم توحید تو را  دیگر، همین مفهوم را این گونه 

هر   بیشی!  هیار  صد  تو  چو  راچه؟  تو  است  واحد  او  آنکه  از  چه؟ 

جیوت به طرفی. هر جیوت به عالمی. تا تو این اجیا را در واحدی  

  او در بازی و خرج نکنی... او تو را از واحدی خود همرنگ« نکند 

(Shams Tabrizi, 1990) . 

تأکید می این مفهوم  بر  انسا  از  شمس در جای دیگر،  ورزد که تا 

نمی توحید  حقیقت  به  نگردد  آزاد  درونی  کثرات  و  رسد: تعلقات 

عالم   تو در  را چه؟ چو   تو  اکنو   است. گفتم:  »گفت: خدا یکی 

پراکنده، پژمرده، فرو  ه، هر ذرّ؛ صد هیارا  ذرّیاتفرقه ه در عالمها 

تو   چو   راچه؟  تو  هست.  او  قدیم  وجود  هست،  خود  او  فسرده. 

   . (Shams Tabrizi, 1990)  نیستی؟«

شمس معتقد است که تا آدمی صدهیار بیش است و هر جیوش به  

به عالم وحدت راه نخواهد یافت و اگر کسی قصد   عالمی مشغول 

ها  ورود به عالم توحید حقیقی را دارد باید ابتدا درو  خود را از تفرقه

و کثرات پاک ساخته و چشم احول بین را از دو دید  درما  کند تا  

 . (Maulavi, 1983)   یدبه درک حقیقت توحید نائل آ

می  دست  توحید  از  مرحله  این  به  عار   که  عالم  وقتی  در  یابد، 

غرقه   دریافت    بندّوحدت  به  هستند،  عقل جیوی  و  دو   معقولات 

انبیاء باعث هلاک و  حقیقت معویات راه نمی یابند؛ بلکه معویات 

گمراهی ایشا  خواهد شد، زیرا معویه بسا  دریا و ایشا  همچو   

طالبا    اما  نابود خواهند شد؛  برابر دریا  هستند که در  مرغا  خاکی 

ور آبی هستند که در این دریای بیکرا  غوطه   حقیقت، همچو  مرغا ِ

 : یابندشده و حیاتی نو می

خفی کراماتی  و   معویات 

معویات  کامل  جا   از  زند   بر 

خاک  مرغ  ناقص  است،  بحر   معویه 

جا ِ بخش  نامحرمی  عوی   هر 

 

صفی   پیرا   ز  دل  بر  زند   بر 

ح چو   طالب  جا   ضمیر   ات یبر 

هلاک  از  ایمن  وی  در  آبی   مرغ 

بخشِ قدرت  همدمی  لیک   جا  

 

 (34۹ -348، 3ج )مثنوی، 

می  ترتیب،  فلسفی  بدین  ادراکات  در  انبیاء  معویات  گفت  توا  

آ  نمی دلیل،  همین  به  و  میگنود  انکار  را  به  ها  شمس  اما  کند. 

معویات انبیاء و کرامات اولیاء اعتقاد راسخ داشته؛ بلکه با تمام وجود  

  اند، به همین دلیل به نقد تفکرات فیلسوفا  برخاستهآ  را درک کرده 

 است.

گفتن   سخن  همچو   چییی  فیلسوفی  اگر  که  است  معتقد  شمس 

کند؛ چو   جمادات و نباتات را بشنود، بدو  درنگ آ  را انکار می

»اگر شهاب،   است:  نیافته  راه  این حقیقت  به درک  او،  فلسفی  عقل 

جمادات،    ة جمادات و خند  ةگویم گریحکیم هریوه، شنیدی که می

نرسد!« بدا   فلسفی  عقل  باشد؟  چه  این  گفتی:  نشابوریا   زبا    به 

(Maulavi, 1983).    چرا که عقل فلسفی از دهلیی عقل بیرو  نیامده

انه(  ستو  حنّ  ةنال  جمادات )مثلاً  یةو به همین دلیل قادر به درک گر

 «: نیست

؛ پس عوب  ورندماوراء اسباب از روم و حیات بهره و گرنه در عالم 

خداوند اقتضا کند، انبیاء و اولیاء با آ    ة ت و ارادنیست که وقتی مشیّ 

آ  حیات  خود،  قدسی  و  روحی  آشکار  قادرت  خلق  بر  را  ها 

 کنند.«. می

بنا به دلایلی از   بنابر آنچه گفته شد، شمس در ضمن سخنا  خود، 

جمله محدود بود  ادراکات فلسفی، رجحا  خداشناسی شهودی بر  

خداشناسی فلسفی و تقابل فلاسفه و سخنا  و روش ایشا  با ادیا  و  

ها برخاسته و طریقة ایشا  را نپسندیده است.  پیامبرا ، به انتقاد از آ  

نظریّ این  از  بسیاری  دادیم،  نشا   تاکنو   به  همچنانکه  شمس،  ات 
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اند. مولوی، بسیاری  اشکال گوناگو  در مثنوی مولوی منعکس شده 

تر  از این نظریات را در قالبی بسیار ساختارمندتر و به زبانی هنرمندانه 

 در مثنوی خود بیا  نموده است. 

 

 نتیجه گیری 

  بیرگ  شاعرا   و  محققا   اهتمام  علت  به  عربی  ابن  ا یرانیا  ا یم  در

  ابن   آثار شروم  از ادییز تعداد. است افتهی را شیخو ستهیشا گاه یجا

ی معرف  در  ا یران یا  قت یحق  در .  است  شده   نوشته   ا  یرانیا  توسط   یعرب

  پژوهشگرا    و  ادبا  عوض   در   اما   اند؛ داشته   العاده   فوق   سهم   یعرب  ابن 

  به   اوهای  شه ی اند  انتقال  و  شمس  یمعرف  به  نسبت  و حتی ایرانی  عرب

  آنکه   حال  اند؛  نداده   انوام  را  خود  فهیوظ...  و عوم  عرب  مسلمانا 

.  است  مانند   یب  ورزی  شه یاند  قلمروهای   از   اری یبس  در   شمس

  موثر   ار یبس  تواندمی  شمس   یواقع  گاهیجا  یمعرف  در  یمنطقهای  لیتحل

 د.شو واقع

در مکتب شمس، همه چیی این عالم با هم در وحدت و یگانگی است  

ها نیست. نظریاتی چو  یگانگی پیر و مرید، یگانگی  و جدایی بین آ  

با   عار   یگانگی  و  اولیا،  و  مؤمنا   جا   یگانگی  مشهود،  و  شاهد 

را می فنا(  )مقام  معتقد خداوند  کرد.شمس  مشاهده  به وضوم  توا  

رسند که جانشا  و روحشا  به  ای میاست که پیر و مرید به مرحله 

رسد و اگر در ظاهر از هم جدا هستند، اما در  وحدت و یگانگی می 

ای عارفانه در حضور  حقیقت یک وجودند در دو جسم. او در توربه 

کشد: »... ناگاه دیدم پیر خود، این یگانگی را این گونه به تصویر می

ب از این سینه من سر بر کرد؛ که از سینه شمعی، روشنایی، همچو آفتا

کردم. شیخ چو  دید که دستارم افتاد، دستار خود  من سر همچنین می

در   .(Maulavi, 1983) نگرم...«گرفت، گفتی که من در خود می

با شیخ چنا  یکی شده است که شیخ، خود را    این تصویر، شمس 

آید و به جای  پندارد و با وجد و حال شمس به وجد می شمس می

محکم   را  خود  دستار  است،  افتاد   حال  در  دستارش  که  شمس 

 نگرد.گیرد، گویی در آینه میمی

 
  و  نفی او از را  انتساب این تا  اند کوشیده  شعرانی عبدالوهاب مانند  برخی  1

   .  کنند تحویل شهود  وحدت به زمینه این در را او عبارات

خود با مرید راستینش مولانا، بارها اشاره کرده  شمس به یگانگی جا   

گوید: »چو  مرا دیدی و من مولانا را  و در این مورد این گونه می

. شمس  (Maulavi, 1983)  دیده، چنا  باشد که مولانا را دیده ای«

ها یکی است، خوشی و  بیند، سخن آ تباینی بین خود و مولانا نمی

ها به یکدیگر پیوسته است:  ناخوشی، رنج و راحت و غم و شادی آ  

گویم: سخن چنا  است  داند، که من می»شیخ ابراهیم یگانگی ما می

گویم، و در خاطر گوییم، لاجرم من میگوید. هر دو میکه مولانا می

بگوید«.  مولانا  که  نیست  آ   تقاضای  دیگر      مولانا  جای  در  و 

گوید: »ستایش مولانا آ  باشد که چییی سبب راحت اوست و  می

بر   رنج  و  تشویش  که  نکنی  چییی  و  داری،  نگاه  اوست  خشنودی 

  تعبیر   «جامه  کرد    بدل »   عنوا    با   آ   از   عرفا  که   است   خاطر او نشیند. و 

  یکی ها  آ    جا   و  است  اجسام   و  ظواهر  در  اختلا   تنها،  و  کنندمی

  را   دیگری  عار    ناتمام  کار  تواند می  عارفی  رو،   همین   از .  نیست  بیش

  بر   بیرگی  که   است   اثر  در: » برساند  اتمام   به   او  ظاهری   مرگ  از   پس

  گور   سر  بر.  دنیا  از   بود   رفته   محووب  که   دید   آمد،   عیییی  گور  سر

   .«کرد تمام  اور کار تا نشست  روز چهل  او

  است  آ   واقعی  توحید   شمس،  دیدگاه   از   گفت  توا می  موموع،  در

  و  تولیات تنها کثرات، و نیست خداوند از غیر جها  بداند آدمی که

  وحدت   به   اعتقاد  بر  علاوه   شمس.  هستند  خداوند   مختلف  ظهورات 

  و   طالب  معشوق،  و  عاشق  جا   وحدت   به  یکدیگر،  با  مؤمنا   جا 

  با   راستین   عارفا   جا   وحدت   به  نهایت  در  و   مرید  و   پیر  مطلوب،

 .دارد اذعا  نیی خداوند

بر   عربی  ابن  عرفا   شده  اساس  نهاده  آ   وحدت  و  وجود  معرفت 

است. با اینکه پیش از ابن عربی، این امر مورد توجه برخی عارفا  و 

ای کامل و مشروم  حکیما  بوده است، فقط اوست که آ  را به گونه 

و منظم بررسی کرده است؛ به همین دلیل، ابن عربی را پیشوای قائلا   

دانند. به رغم کسانی که قول به وحدت وجود  به وحدت وجود می 

ان  نفی کرده  ابن عربی  از  او دلالت    برخی  1د را  آثار  تصریحات در 

واضحی بر این اعتقاد دارد، مثلا »فالوجی ایواد و الوجود و الموجود  
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  ( Ibn Arabi, 1991, 1995)  لا یعقل ولا ینقل الا فی لا اله الا هو«

فی    »فاثبتو   الوحدة  فاثبت  الوجود،  من  انفها  و  الثبوت  فی  الکثرة 

انفها  و  الوجود    من   الوجود  فما فی  مثل،  الوجود  »فما فی  و  الثبوت« 

 ,Ibn Arabi)  ضد، فا  الوجود حقق واحدة و الشیء لا یضاد نفسه«

1991) . 

  نفس  در یآگاه حصول  ی برا است یکوشش د یتوح یعرب ابن از نظر 

 است  «یکی»  ،آورده  وجود به  را یو  که ییخدا کهن یا به  ایجو انسا  

 حق  صفت (  بود   یکی)  «وحدت . » ندارد  کیشر  خود  ت ی الوه  در  و

  اما  ،است (  یکی  و  کتای)  واحد«  و  احد»   آ    از  مشتق  نام   و  است

  را   آ    توا  ینم  که   سا بدا    ،است  واحد   به   وحدت   ام یق  «ت یوحدان» 

 ه یتنی  نسبت   همانا  باشد،  ینسبت  هم  اگر  و  کرد  تعقل  واحد  امیق  به  جی

 بود    اله   لحاظ  از  خدا،  دیتوح  درباره   سخن  یعرب  ابن   گاه از ن  .است

 ،عقل   ضرورت   به   وجودش  اثبات   اما   ،اوست   وجود   اثبات   بر   فرع   او،

 .شودیم  ادراک  ،حکم  دو  از  یکی  به  «ممکن»   ح یترج  وجود  هیپا  بر

 ممکن ینیع وجود که  باشد یکس  دیبا که است نیا یعرب ابن  منظور

 محض  امکا   حالت   از  را  آ    و  دهد   حیترج  آ    محض  امکا   بر  را

  آ    بر  نیمع  وجود   جامه  ،یعرب  ابن  خود  اصطلام   به   و   آورد  رو  یب

  ث یحد  یمعن  دیگومی  وجود  وحدت  نقد  در  ی  عرب  بنا   .بپوشاند

  شود   الله  فقر،  شد  تمام  چو   که  است   نیا  نه  ،"الله  فهد  الفقر  اذاتم"

  هوده یب   هیار،  الله  فهو   الفقر  اذاتم  یمعن  اکنو    ":  ابدیمی  را   خدا   بلکه 

  و   یابیب،  شد  ا  یع  خدا  گه  آ   پس  فقر،  شد   تمام  چو    یعنی.  ندیبگو

...  باشد  کفر  آ    نه   اگر.  تودالله  الفقر  اذاتم  یعنی  شود   الله   که   آ    نه   ینیبب

 ...؟ینصران   و تو   ا یم باشد فرق چه پس

الوجود حقیقة واحدة« »فا   ابن عربی   ,Ibn Arabi)  ذیل عبارت 

در زمینه تفاوت دو مفهوم وحدت شخصی و وحدت وجود    (1991

: مراد از وحدت در اینوا وحدت  وجود دارد در اصطلام اهل عرفا ،  

شخصی است؛ وحدت وجود در عر  اهل عرفا  بر وحدت انبساطی  

شود که شامل وجود واجب بالذات و وجود ممکنات است. اطلاق می

همچنین: تحقق این امر، به حسب کشف جلی در اواسط سفر اول از 

 
  شیرازیدرة  الدین  قطب /    200ص  نوات؛  ات یاله/  2۹1ص  شفاء   الهیات  نا، یس  ابن   1

  نظریات   این.  ..56ص  ،1ج  مقاصد؛  شرم  تفتازانی؛  سعدالدین/  1ص  ،3ج  التاج؛

  بدیهی   نیی  آ   بداهت   به   حکم   و  است   بدیهی  وجود  مفهوم  تصور .  الف:  از  اند  عبارت

اسفار چهارگانه نفس است، و مرادشا  وحدت شخصی منحصر در  

برای   اول  سفر  انتهای  در  عرفانی  شهود  با  که  است  بالذات  واجب 

اولیای کامل حاصل میشود. در این مقام برای ممکنات وجودی باقی 

ماند که در برابر وجود واجب تعالی به نحو واحدیا کثیر لحاظ  نمی

شود، بلکه وجود و موجودی جی او نیست و وجود واحد شخصی و  

هما  واجب بالذات است و وجودات امکانی )ممکنات( لمعات نور  

آ  بلکه  اند،  اوی  ظهور  اشراقات  » و  آیه  بقیعة    کسراب  ها مصداق 

الظما     ,Ashtiani)  هستند   «شینا  یوذة   لم  جاءه   إذا   تى –یحسبه 

1989).   

بیشتر فلاسفه و حکمای اسلامی  اتباعش مانند  از میا     1ابن عربی و 

نظریات مطرم شده درباره مفهوم وجود قول به بداهت مفهوم وجود  

عرفا در زمینه صدق مفهوم وجود بر افرادش معتقدند    را پذیرفته اند.

وجود نسبت به همه بارد اطلاقش، اعم از واجب و ممکن، مشترک  

معنوی است؛ بدین معنا که ا  وجود معنا و مفهوم واحدی دارد که  

نیی  می  بر همه مصادیق به نحو یکسا  صدق کند. حکما و متکلما  

معمولا این قول را پذیرفته اند و برخی آ  را قریب به اولیات، بلکه  

 از اولیات دانسته اند. 

این   از  دارد.  متحقق  حقیقت  و  فرد  خارج  در  وجود  معتقدند  عرفا 

می  تعبیر  موجود«  و  به وحدت وجود  آ  عقیده،  مقصود  از  شود.  ها 

وحدت، وحدت شخصی و فردی و نه وحدت سنخی انبساطی است،  

نیست،   بیش  یکی  که  است  تعالی  هما  واجب  وجود،  از  منظور  و 

های  صر  هستی و نفس وجود است و همه ممکنات و ماسوا سایه 

او هستند و وجودشا  ظلی و تبعی است. بنابراین، حقیقت وجود را  

باشد.   با مشکک  متواطی  اینکه  به  نیست، چه رسد  تعددی  واقع  در 

غیرصر   و  صر   مرتبه  دو  وجود  طبیعت  عرفا،  دیدگاه    براساس 

دارد؛ وجود صر  واجب الوجود بالذات است که به ضرورت ازلی  

غیر صر  وجود عام است که در حضرت علمی   موحد است؛ وجود 

به اعیا  ثاری در خارج به اشیا منبسط است و از آ  با تعابیری همچو   

نفس رحمانی و جن ثانی یاد میشود.وجود صر  حقیقی که مصداق  

.  ج  است؛  برها    محتاج   و  نظری   بداهتش  به  حکم  ولی   بدیهی   تصورش .  ب  است؛

بدیهی   به  رسد  چه  نیست،   ممکن  تصورش.  د  است؛  نظری  تصورش   اساسا   اینکه 

 . باشد
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نا خود متحقق است و به علتی   بالذات مفهوم وجود است و به نفی 

بر   از آنواکه حمل ذات شیء  است و  تعالی  نیست، واجب  نیازمند 

شیء به ضرورت ذاتی است، حمل مفهوم وجود نیی بر ذات حق به  

و   است  تعالی ذات وجود  بنابراین، چو  حق  است؛  ذاتی  ضرورت 

است  بسیط  ندارد،  انیت    جن حیث وجودی حبشی  عین  ماهیتش  و 

اوست، و از آنوا که صر  وجود و حقیقت محض است و صر   

 شود، بنابراین واحد است.شیء تکرر نمی

 مشارکت نویسندگان

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگا  نقش یکسانی ایفا کردند. 

 تعارض منافع

 .وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچ یانوام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
The present study aims to conduct a comparative 

analysis of the unity of existence (Wahdat al-Wujud) 

as conceptualized by Shams Tabrizi and Ibn Arabi, 

two seminal figures in Islamic mysticism. The unity 

of existence has been a foundational doctrine in Sufi 

thought, with extensive discourse surrounding its 

ontological and epistemological dimensions. 

Shams’s approach to the unity of existence is 

primarily experiential, focusing on an immediate and 

direct realization of the divine presence in all things. 

He contends that the essence of monotheism 

(Tawhid) is not merely to profess the singularity of 

God verbally but to experience this unity at the 

existential level, where all multiplicities are effaced in 

the presence of the One (Shams Tabrizi, 1990). In 

contrast, Ibn Arabi’s perspective is rooted in a 

structured metaphysical framework, elaborating on 

the concept of existence as a singular reality in which 

all contingent beings are mere manifestations 

(Tajalliyat) of the absolute existence of God (Ibn 

Arabi, 1991). According to Ibn Arabi, unity is a 

metaphysical principle that governs all levels of 

reality, and every being is a reflection of divine 

attributes (Ibn Arabi, 1995). The study utilizes a 

descriptive-analytical methodology, drawing on 

primary texts such as Futuhat al-Makkiyya and Fusus 

al-Hikam for Ibn Arabi and Maqalat for Shams 

Tabrizi, supplemented by contemporary scholarly 

interpretations (Jahangiri, 2016). 

Shams Tabrizi’s discourse on unity is deeply 

embedded in his mystical experiences and his unique 

pedagogical approach to spiritual transformation. He 

argues that true knowledge of God is inseparable 

from self-annihilation (Fana), wherein the seeker 

loses all sense of individual identity and merges into 

the divine reality (Shams Tabrizi, 1990). He 

repeatedly emphasizes that the essence of Tawhid is 

not to acknowledge the unity of God intellectually but 

to embody it so completely that the duality between 

the seeker and the sought is obliterated. He critiques 

conventional theological formulations of 

monotheism, arguing that they are often confined to 

theoretical assertions rather than being grounded in 

direct experiential knowledge (Maulavi, 1983). His 

dialogues with Rumi reflect a radical reinterpretation 

of mysticism, wherein the separation between God 

and creation is seen as an illusion fostered by limited 

human perception (Shams Tabrizi, 1990). In his 

view, the multiplicity of forms in the world is nothing 

but the veil of divine oneness, and the mystic’s task is 

to pierce through these veils to perceive the 

underlying unity (Maulavi, 1983). His statements 

often challenge the religious orthodoxy of his time, 

urging seekers to move beyond ritualistic devotion 

toward a transformative spiritual realization 

(Jahangiri, 2016). 

In contrast, Ibn Arabi’s doctrine of unity is elaborated 

within a sophisticated ontological framework that 

distinguishes between different levels of existence. 

He posits that only God possesses true existence 

(Wujud), while all other beings exist merely as 

determinations (Tayyunat) of this singular reality 

(Ibn Arabi, 1991). His theory of unity is deeply 

influenced by Neoplatonic metaphysics and Islamic 

philosophical traditions, which he integrates into a 

comprehensive system of thought (Chittick, 2011). 

He categorizes existence into the Absolute Being 

(Wujud Mutlaq), which is God, and relative existence 

(Wujud Muqayyad), which constitutes all finite 

entities (Ibn Arabi, 1995). The relationship between 

God and creation is one of manifestation rather than 

ontological separation, meaning that everything that 

exists is a theophany (Mazhar) of divine names and 

attributes (Kashani, 1898). This perspective resolves 

the apparent contradiction between God’s 
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transcendence and immanence by asserting that while 

God is beyond all attributes, He is also their ultimate 

source and reality (Jahangiri, 2016). Ibn Arabi’s 

distinction between the divine essence (Dhat) and its 

self-disclosure (Tajalli) allows him to reconcile the 

principle of unity with the experience of multiplicity 

(Ashtiani, 1989). 

A critical comparison between the two thinkers 

reveals both congruities and fundamental differences 

in their interpretations of unity. While both 

emphasize the ultimate oneness of existence, Shams 

Tabrizi presents a more radical and existentialist 

vision, advocating an annihilation of selfhood as the 

path to divine realization (Shams Tabrizi, 1990). His 

doctrine is deeply intertwined with the concept of 

love (Ishq), where the lover and the beloved become 

indistinguishable in the intensity of mystical 

experience (Maulavi, 1983). Ibn Arabi, on the other 

hand, provides a systematic and hierarchical model of 

reality that accommodates both unity and diversity 

within a single metaphysical framework (Ibn Arabi, 

1991). His doctrine of the Perfect Man (Insan Kamil) 

serves as the bridge between the absolute and the 

contingent, positioning human beings as the locus of 

divine self-revelation (Chittick, 2011). This 

framework allows for a nuanced understanding of 

divine presence in the world, where each being 

reflects a particular aspect of God’s infinite reality 

(Jahangiri, 2016). Shams’s perspective is more 

experiential and poetic, whereas Ibn Arabi’s is more 

philosophical and theoretical (Ashtiani, 1989). 

One of the key implications of these perspectives is 

their influence on subsequent mystical traditions. The 

teachings of Shams Tabrizi, through his profound 

impact on Rumi, gave rise to a mystical tradition 

centered on ecstatic devotion and spiritual 

intoxication (Sukr) (Shams Tabrizi, 1990). This 

tradition is characterized by an emphasis on divine 

love as the primary means of spiritual realization, 

where reasoning and formal theology are 

subordinated to the direct experience of the divine 

(Maulavi, 1983). In contrast, Ibn Arabi’s 

metaphysics influenced later Sufi thinkers such as 

Sadr al-Din al-Qunawi, Dawud al-Qaysari, and Mulla 

Sadra, who further refined his system into a structured 

philosophical framework (Jahangiri, 2016). His 

concept of the unity of existence played a crucial role 

in the development of later Islamic philosophical and 

mystical thought, including its reception in the 

Persian and Ottoman intellectual traditions (Chittick, 

2011). While both approaches have been criticized—

Shams for his seemingly antinomian stance and Ibn 

Arabi for his perceived pantheism—their doctrines 

remain central to the study of Islamic mysticism 

(Ashtiani, 1989). 

In conclusion, the study highlights the enduring 

relevance of the unity of existence as a central theme 

in Islamic thought. The contrast between Shams 

Tabrizi’s experiential approach and Ibn Arabi’s 

systematic metaphysics underscores the diverse 

interpretations of mystical unity in Islamic 

spirituality. Shams’s teachings emphasize a radical 

transformation of perception, wherein the seeker 

must dissolve all notions of separateness to realize the 

divine presence in all things (Shams Tabrizi, 1990). 

Ibn Arabi, meanwhile, provides a structured ontology 

that reconciles the multiplicity of the cosmos with the 

singularity of divine existence (Ibn Arabi, 1991). 

Both thinkers contribute to a profound understanding 

of Tawhid, yet their methodologies and emphases 

differ significantly, shaping distinct mystical 

traditions within the broader Islamic intellectual 

landscape. Their legacies continue to inspire 

contemporary debates on the nature of divine unity 

and the path to spiritual realization, reflecting the 

dynamic and evolving discourse of Sufi metaphysics. 
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